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كتاب١")‏ الصلاة7') 


كتاب الصلاة 

)١(‏ خبر لمبتداً مقدّر وهو «هذا» والاضافة بيانية كما فى سائر الكتب المضافة الى 
عنوآن يبحث فيه عنه. ١‏ 

(؟) الصلاة: الدعاء. والدين, والرحمة. والاستغفار. وحسن الشناء من الله على 
الرسول. وعبادة فيها ركوع وسجود. وهى اسم يوضع موضع المصدر. 
وقيل: الصلاة من الله الرحمة, ومن الملائكة الاستغفار,. ومن المومنين الدعاء. 
ومن الطير واطوام التسبيح؛ وهى لا تكون إلا فى الخير بخلاف الدعاء فإنّه يكون 
في الخير والشرٌّ, وكنيسة اليهود يقال: اجتمعت اليهود في صلاتهم وصلّواتهم. 
اضلها والغعراننة«وضلة ناه (أقزىة الوارةا 

(") الضمير من قوله «فصوله» يرجع الى الكتاب. يعني يبحث في الكتاب عن 
الفضيول المدكورة: ذز ١‏ 
واعلم أنّ فصول الكتاب أحد عشر فصلا 
الاول: فى اعداد الصلاة. 
الثانى: فى شروط الصلاة. 
اثثالث: في كيفية الصلاة. 


1 الجواهر الفخرية (ج (١‏ 


(الأول)0!١)‏ 
(في أعدادها) 
(والواجب سبع) !"ا صلوات: 


(اليومية) الخنمس'" الواقعة في اليوم والليلة, 


الرابع: ف مستحبّات الصلاة. 
المخامس: فى تروك الصلاة. 
اليا دسو : ف بقية الصلاة الواجية. 
السابع: في أحكام الخلل في الصلاة. 
الثامن: فى صلاة القضاء. 
التاسع: في صلاة المنوف. 
العاشر: فى صلاة المسافر. 
الحادى 0 فق صلاة الجماعة. 
١ ْ‏ أعداد الصلاة 
)١(‏ صفة لموصوف مقدّر وهو «الفصل» أي الفصل الأول من الكتاب في بيان أعداد 
الصلاة. والضمير في قوله: «أعدادها» يرجع الى الصلاة. 
)١(‏ اعلم أن ما يجب من الصلوات سبع: 
الاو لى: الصلاة اليومية. 
الثانية: صلاة الجمعة. 
الثالثة: صلاة العيدين. 
الرابعة: صلاة الايات. 
الخامسة: صلاة الطواف. 
السادسة: صلاة الأموات. 
السابعة: صلاة الملتزم بها بالنذر وشبهه. 
(*) اليومية ا خمس عبارة عن: صلاة الصبح. والظهر. والعصر, والمغرب, 
والعشاة: 


حبييك"" ال الحدة فتنياا"ا أوينا ةا" عل اطثلاقه غدل هيا 
بتجسهل اللمبيل (والمففة!' والتسيندان والآينات والطسوافٌ 
والأيوات!" واللة اذا بنذر وشبهه) وهذه!" الأسماء إِمَا 


)١(‏ جواب عن سوال مقدّر وهو: أن الصلاة الخمس يقع اثنان منها في الليل وهما 
المغرب والعشاء فكيف أطلق على المجموع بالصلاة اليومية؟ 
فأجاب عنه بجوابين: 
الأوّل: إطلاق اليومية للتغليب, لأنّ عدد الصلاة الواقعة في اليوم ثلاث والواقع 
في الليل اثنتان فيطلق اسم الثلاث على الاثنتين تغليبا. 
الثاني إطلاق اليوم في اللغة على الوقت. وهو يشمل الليل أيضاً. 
اليوم بالفتتح ‏ :أوّله من طلوع الفجر الثاني الى غروب الشمس. 
وقد يراد باليوم الوقت مطلقاً ومن الحديث «تلك أيام المرج» أي وقته. 
ولابختص بالنهار دون الليل. فتقول: ذخرتك لهذا اليوم, أى الوقت الذى 
افتقرت فيه إليك, وهو مذكر جمعُه أيام .(أقرب الموارد). 

(؟) هذا الجواب الأول من السؤال. 

(؟) وهذا جوابٌ ثان من الجوابين المذكورين آنفاً. 

(؛) أي صلاة الجمعة والعيدين. لح 

(0) أي الصلاة على الأموات. 

(1) بصيغة اسم المفعول, أي الصلاة التي التزم وتعهّد المكلّف بها بسبب النذر أو 
اسهد أ البين 

(1) يعني أنّ إطلاق هذه الأسماء على الصلاة المذكورة (إمَا) من حيث الغلية 
العرفية, بمعنى أن المتعارف بين الناس إطلاق الجمعة على صلاتها كها يقولون: أقننا 
الجمعة. يعنى صلاة الجمعة, أو اتينا العيدين أو الآيات أو الطواف... وهكذا., 
وسندوؤ ها انان الفلذة 5. (أو) بتقدير المضاف وهو الصلاة في كل منها. إلافى 
اليومية فبتقدير الموصوف فبها وهو الصلاة ة أيضاً.فيكون من قبيل المججاز في 
الحذف. مثل قوله تعالى: «واسأل القرية» (يوسف: 6 أي أهلها, فقام المضاف 
إليه مقام المضاف وأعرب بإعرابه وهو هو النصب في المثال. 


/ الجواهر الفخرية (ج ؟) 
غالةأعرفاء اوقد ير حذف المضاف!" فيا عدا الأولى!". وَالموضوركف 
ف ا ياي ا ١‏ قبله حيث عدّوها نسعة!) 


بجعل الايات بل بالكسوفين 
وفي إدخال!) صلاة الأموات اختيارٌ إطلاقها 


)١(‏ بالرفع خبر قوله «هذه الأسماء» يعنى أن إطلاق هذه الأسماء على الصلاة إما 
من حيث الغلبة العرفية... 

)١(‏ قد أوضحنا ذلك آنفا بأنّ ذلك من قبيل الجاز فى الحذف. 

() المراد من الأولى هو اليومية يعني يصمٌ تقدير المضاف في كل مما ذكر إلا 
اليومية, فلا يصمٌ فيها تقدير المضاف, بل يقدّر فمها الموصوف لأنّ ياء النسبة في 
«اليومية» يوجب كونها صفة للصلاة لا مضاف إليه لها. فيكون المعنى فمها 
الصلاة المتصفة باليومية. 
أقول: والمناسب ف الملقرّم بها بنذر وشبهه أيضاً تقدير الموصوف لا المضاف. 
والتذكير فيه باعتبار الواجب لعدم صحة الاإضافة فيه. نظراً الى أنه وصف 
مفعول. 

(؛) أي بتقدير حذف الموصوف في الأولى. 

(0) يعنى أن * المصّف طِلكِ عد الصلاة الواجبة سبعاً والحال أنّ المتقدّمين عليه 
عدّوها تسعاًء باضافة صلاة الكسوف والخنسوف علبها. فقال الشارح كَل: إِنّ 
عدٌ الصلوات الواجبة سبع كبا صنعه المصنّف لله أصمٌ وأتقن مما صنع المتقدّمون 
عليه. 

(1) قوله «مّن» موصول وفاعل «صنع» والضمير في قوله «قبله» بفتح القاف 
وسكون الباء يرجع الى المصنّف عله . 

( أي المتقدّمون على المصنّف عدّوا الصلوات الواجبة تسعاً. 

(4) يعني َنم عدّوا صلاة الآآيات ثلاثاً. ْ 

(9) خبر مقدم لقوله «اختيار» إطلاقها عليه. يعنى أنّ المصّف طن باه عد صلاة 
الأموات من جملة الصلوات الواجبة, فذلك يدل بأنه قائل بكون صلاة الأموات 


سه 


كتاب الصلاة / فى أعدادها 1 


علها!') بطريق الحقيقة الشرعية, وهو(" الذى بي صرح معدت عكار 
ف الذكرى. ٠‏ وي الصلاة عا لا فانحة فيها ولا طهور والحكم بتحليلها 
باللتسلير ينافي! '! الحقيقة. 

وبق من أقسام الصلاة الواجبة صلاة الاحتياط والقضاء!؟. 


ال 
أيضاح: قد اختلفوا فى كون صلاة الأموات دعاءً أو صلاة. 
قال البعض بأنّها ليست صلاةً لنفي الصلاتية مما لم يكن فيه الفاتحة بقوله «لا 
صلاة إلا بفاتحة الكتاب». 
وما لم يكن فيه الطهور بقوله «لا صلاة إلا بطهور». 
ومما لم يكن التحليل منه بالسلام بقوله «تحريها التكبير وتحليلها التسليم». 
فعدم ما يشترط في حقيقة الصلاة يدل على عدم كون صلاة الأموات صلاة 
حقيقةً ‏ حصصر الصلاة فى الرواية الأولى بما فيه فاتحة الكتاب, وفى الثانية بما فيه 
الطهور, وفي الثالثة بما فيه التسليم. ١‏ 
وقد تقدّم في صلاة اميت عدم الحمد فيها وعدم اشتراط الطهارة والتسليم فيها 
انظنا. 
وقال بعض آخر بكون صلاة الأموات صلاة حقيقة ومنهم المصنّف لله فا 
صرح فى كتابه الذكرى باختياره القول بالصلاة, وكذلك هنا عه من جاة 
ل ل 


5..لخ» يناني الحقيقة. 
)01( 0 فى قوله «إطلاقها» يرجع الى الصلاة, وفي فوله «علبها» يرجعالى 
صلاة الأموات. 
)١(‏ الضمير ف قوله «وهو هو الذى» يرجع الى الااختيار, يعنى 1 نّ المصّف اند | 


بالصراحة فى كتابه الذكرى كونها صلاةً حقيقة 
[؟) خبر قوله «ونني الصلاة ... الخ». 
(؛) سيأتي تفصيل صلاة الاحتياط عند الشكٌّ في أحكام الشكوك الصحيحة, 


»- 


)١ الجواهر الفخرية (ج‎ ١ 


يكن دخوطا في الملترّم, وهوا" الذي استحسنه المصتّف. وفى7" 
اليومية, لأنّ الأول( مكمل لما يحتمل فواته منهاء والثانى!*) فعلها 
في غير وقتها. 


ج وهكذا صلاة القضاءء, فإنهما من الصلوات الواجبة, لكن المصّف طَلهُ لم يذكرهما 
فى عداد الصلاة لوا اجبة, فأجاب الشارح كله عن هذا الإشكال. 

)١(‏ فجواب الشارح * يِل عن إشكال عدم عد الصلاتين المذكورتين من الصلاة 
الواجبة بتوجحهات ثلاثة لعبارة المصف عله . 
الأول: دخول صلاى الاحتياط والقضاء في عنوان الملتزم شبه النذر, بأنّ المراد 
من شبه النذر ليس المين والعهد فقط. بل شىء يوجب الصلاة على ذمة 
الشخص. فهو من أقسام النذر, فالمكلّف يلتزم بصلاة الاحتياط بباختياره 
الطرف الموجب للصلاة عند شكه فكأنه يلتزم بصلاة الاحتياط بذلك, كما يلتزم 
بالصلاة المندوبة بالنذر. وهكذا يلتزم بصلاة القضاء عند عدم إتيانها في الوقت. 
الثاني: دخول صلا الاحتياط والقضاء في الصلاة البومية لأنّ الأولى مكملة 
ها ٠‏ فكأنّهها جزء من اليومية, والثانية هي نفس الصلاة اليومية إلا أنها في خارج 
وقتها. 
الثالث: أن يقال بدخول صلاة الاحتياط في الملقزم -كما تقدّم وجهه ‏ ودخول 
صلاة القضاء فى اليومية لأنْها إتيان اليومية في خارج وقتها دك اندم | بضاات: 

(1) الضمير فى قوله «وهو الذي» يرجع الى إمكان دخوهإ المفهوم من قوله 
«فيمكن» كما في قوله تعالى: «اعدلوا هو أقرب للتقوى» (المائدة: 4) والضمير 
يرجع الى العدل المفهو م من «اعدلوا». يعن أن المصنّف له استحسن هذا 
التوجيه فى بعض تأليفاته. 

(*) عطف على قوله «في الملتزم» يعني يمكن دخول الصلاتين في اليومية. وهذا هو 
التوجيه الثانى. 

(8) المراد من «الأول» هو صلاة الاحتياط. 

(0) المراد من «الثانى» صلاة القضاء. 


كتاب الصلاة / فى أعدادها ١١‏ 


ودخول' !الأول" في الملترّم.والثاني!" في اليومية, وله!؟) وجه وجيه. 
(والمندوثت) من الصلاة (لاحصر له )(ة) فأن نَ الصلاة خير موصوعء 
فى شاء استقل ومن شاء استكثر (3 


)١(‏ عطف على قوله «دخوها». وهذا هو التوجيه الثالث من التوجبهات الثلاثة 
المفضلة اننا 

كنبا وعدي هل عتلقة الانحنا ط فى هفزان :املكزي الرأر الكلقه اماه 
طرف لفك الربعب لعتلاة: الأحقاط يلتره بافسيه رضلا الانشاظ لصي 3 
لها لقم ب ظ 

(؟) أي دخول صلاة القضاء في عنوان الصلاة اليومية لأنها إتيان اليومية في غير 
وقتها. 

(؛) الضمير فى قوله «وله» يرجع الى الاحقال الأخير فقال الشارح طِهُ بن وجه 
هذا الاحتال وجيه عندي. 
0 ومن الحواشى: فول زدولة جه ايان وجهه -كما أفاده في شرح الألفية بن 
وجوب الاحتياط بسبب اجنبي من قبل المكلف, وهو طروالشكٌ بسبب تقصيره 
فى التحفظ غالبا فهو يشبه النذر في كونه بسبب فق امات سه نشول 
القضاء في اليومية واضح. (حاشية الشيخ على كله ). 

)0 ) أي لاتنحصير الصلوات المستحبة في عدد معين لأنها من موضوعات الخير في 
الشرع, فن أراد الإكثار من الخير أكثر الخير. ومن أراد الاقلال أقل. 

(1) فإنّ العبارة المذكورة مأخوذة من الرواية المنقولة في كتاب البحار: 
عن أبي ذرّ مله قال: دخلت على رسول الله َيه وهو جالس وحده. فقال لي: 
با اناد السحة عن كلك :نوما عتنه 5 قال#رككان تركس :فقلق: يا سول 
الله إنكَ أمرتني بالصلاة فا الصلاة؟ قال: خير موضوع, فن شاء أقل؛ ومن شاءَ 
أكثر. (البحار: ج 18 ص 7١‏ باب أن للضلاة اريغة الآفاباب: طبع كمبانى). 
وفى كتاب المستدرك: «استقل؛ استكثر». 
قوله «خير موضوع» يمكن قراءته على وجهين: 


١‏ الجواهر الفخرية (ج ؟) 


(وأفضله "١‏ الرواتبٌ) اليومية التي هي ضِعفها!" (فللظهر ثمان) ركعات 


ج الأول: بأن يضاف لفظ الخير الى لفظ الموضوع فيكون معناء: إِنّ الصلاة أخير 
وأحسن موضوع من جانب الشارع, فن شاء اختار القليل من الخير أو الكثير 
منة . 
الثاني: بأن يكون من قبيل الصفة والموصوف فيقراً اللفظان بالرفع. 

)١(‏ اي افضل الصلاة المندوبة النوافل اليومية. وتسميتها بالرواتب لكونها ثابتة 
0001 ظ 
ايه راتب : داتثم وثابت. والرواتب أيضاً: الوظائف, والسنن التابعة 
ام وقيل: الموقتة بوقت خصو ص. ل(أقرب الموارد). 

؟) الضمير فى قوله «هى» يرجع الى الرواتبء وفى قوله «ضعفها» ترجع الى 
اوم العلو ةلتاق 

يعن اعد ه لوانت 5 كنك هد القلذة الومية: ل[ عمدو ركهات 
0 اتسين الو ةتسيطة عقر ركف فشكن رغدد الروانت أريها وقلاقن 
ركعة مهذا التفصيل: 
لصلاة الظهر: مان ركعات قبلها. 
لصلاة العصر: ثمان ركعات قبلها. 
لصلاة المغرب: أربع ركعات بعدها. 
لضلاة العشاء: ركعتان جالساأ بعدها. 
لصلاة الصبح: ركعتان قائماً قبلها. 
نوافل الليل: ان ركعات. 
صلاة الشفع: ركعتان قبل صلاة الصبح. 
صلاة الوتر: ركعة واحدة قبل صلاة الصبح. 
فيكون المجموع أربعة وثلاثين ركعة, لأنّ ركعتي العشاء جالساً تتعداق:ركيعة 
واحدة, فاذا معت مع الفرائض اليومية تكون الصلاة اليومية مع نوافلها إحدى 
وحخمسين ركعة. 


كتاب الصلاة / فى أعدادها ١‏ 


(قبلها!'. وللعصر تمان ركعات قبلها. وللمغرب أربع بعدهاء وللعشاء 
كتعان بعالا ا اللالوبي قايك افيي! "أبنالأضل لاريههة الالاء 
الغرض منه|!؟! واحدة ليكمل بها ضِعفٌ الفريضة. وه وا" يمحصل 
بالجلوس فيهماء لان الركعتين من جلوس ثوابهم| ركعة من قيام. 

(ويجوز قائماً)7"" بل هوا" أفضل على الأقوى للتصري”*) به في بعض 


)١(‏ الضمير في قوله «قبلها» يرجع الى صلاة الظهر المفهوم بالقرينة, كما أنّ الضمير 
في قوله «قبلها» بعد ذلك يرجع الى صلاة العصر كذلك. 

(؟) يعني أن ن الجلوس ثبت في الركعتين بالذات يعني شرّعتا في حال الجلوس لكن 
النوافل الأخر شرّعِنٍ فاماء بو ضر و اكياتها الس انها 

(؟) أي ليس الجلوس فيهما من حيث الجواز كما في سائر التوافل. 

كاي أن الغرض من الركعتين المذكورتين إكمال كون عدد النوافل ضعف عدد 
الفرائض. كما ورد في الروايات. 

(0) الضمير في قوله «هو» يرجع الى الضعف, يعني أن هذا المعنى يحصل بالجلوس 
في الركعتين لكون الركعتين جالساً تعدّان بركعة قائاً 

(1) يعني يجوز إتيان الركعتين المذكورتين بحال القيام أيضاً. 

: ) أي القيام للركعتين أفضلء بناءً على الأقوئ من القولين. 
6) تعليل كون القيام فمها أفضل, بأنّ في بعض الروايات صرح بالقيام وهو 
منقول في كتاب الوسائل, 
تحمّد بن الحسن عن عهان بن عيسى عن ابن مسكان عن سلوان بن خالد عن 
أبي عبدالله طْليِةٍ قال: صلاة النافلة مان ركعات حين تزول الشمس قبل الظهر, 
وست ركعات بعد الظهر, وركعتان قبل العصر, وأدبع ركعات بعد المغرب. 
وزكيكا وريفة القاء اللخرة ترا قينا مائة آية قائماً أو قاعداً والقيام أفضل, 
ولا تعدهما من النمسين... الخ.(الوسائل: ج “اص “اب 17 من أبواب أعداد الفرائض 
ونوافلها ح .)١١‏ 


)١ الجواهر الفخرية (ج‎ ١ 
الأخبار وعدم دلالة ما دل على قعلين) جالساً على أفضليته!١. بل غايته‎ 
الدلالة على الجوازء مضافا؟" إلى ما دل على أفضلية القيام في النافلة‎ 
مطلقا وتحلهما(" (بعدها) أي بعد العشاء. والأفضل جعلهما بعد التعقيب.‎ 


وبعد كل صلاةٍ يريد فعلها يعدها. 
واختلف كلام | لمصتف في تقديهما على نافلة شهر رمضان!*ا 
الواقعة بعد العشاء. واخترهنا عماء: فئى النفلية قطع بالأُول(0, 


وفي الذكرى بالثاني !7 وظاهرء'" هنا الأول نظرا إلى التبعدية!. 


)١(‏ الضمير في قوله «أفضليته» يرجع الى الجلوس, يعني 1 ن الدال على الجسلوس 
لايعارض ما دل على القيام: بل هو يدل على تشريعه جالساً لا لكونه أفضل. 
(؟) يعني يضيف الى الرواية الدالة على أفضلية القيام في ركعتي العشاء الرواييات 
الدالّة على استحباب القيام في جميع النوافل مطلقاء بلا فرق بين نافلة العشاء 

وغيرها. 

(؟) أي حل ركعتي النافلة للعشاء بعد صلاة العشاءء والأفضل أن “ساتها] بععد 
التعقيب للصلاة, فلو أراد الصلاة الأخرى بعد العشاء فالأفضل إتياتهما بعدها 
اا 

(؛) يستحبٌ إتيان نافلة شهر رمضان بعد صلاة العشاء كما سيأ تفصيله فهل 
ب و سول 

بعنى قال المصنّف كَللهُ فى كتابه النفلية بالأول. وهو تقديمهما على نافلة شهر 
1 

(1) بعنى وقال في كتابه الذكرى بتقديم نافلة شهر رمضان عليهها. 

)/0( ) الضمير في قوله «ظاهره» يرجع الى المصئّف عل معي أن ظاهر عبارة 
المصّف له فى هذا الكتاب أيضاً القول بتقديم الركعتين على نافلة شهر رمضان. 
8) أي الظهور يستعاد من لفظ «بعدها» فى قوله: : وللعشاء ركعتان جالسأ ويجوز 
قائاً بعدها. 


كتاب الصلاة / فى أعدادها ١‏ 


وكلاهها!١)‏ حسن 

(وتمان) ركعات صلاة (الليل؛ وركعتا الشفع) غدها! ور 
الوترء وركعتا الصبح قبلها!)) هذا هو المشهور رواية وفتوىًّ!*. وروي 
ثلاث وثلاثون بإسقاط الؤتيرة!", وتسع ور وسبع 


)١(‏ أي كلا القولين ‏ تقديم الركعتين على نافلة شمهر رمضان أو العكس ‏ حَسَن, 
لأنّ التعدية فى العبارة والرواية تصدق على كلا الوجهين. 

(؟) الضمير في قوله «بعدها» يرجع الى ثمان. 

() يعنى وركعة واحدة تسمّى «صلاة الوتر». 

(؛) الضمير في قوله «قبلها» يرجع الى صلاة الصبح, فق أن نافلتها قبل صلاتها. 

(0) أي المشهور من حيث الرواية والفتوى تقديم نافلة الصبح على الصلاة. 

(1) يعني ورد تعداد النوافل في بعض الروايات ثلاث وثلاثون ركعة, فعليه اسقط 
صلاة الوتيرة وهي الركعتان بعد العشاء جالساً. وقد تقدّم كونهما فى مقام ركعة 
واحدة قائماً من حيث الثواب. 
والرواية الدالة على كون النوافل بالعدد المذكور منقولة في كتاب الوسائل: 
عن تحمّد بن يحيى عن أحمد بن محّد عن تحمّد بن سنان عن ابن مسكان عن 
حمّد بن أبى عمير قال: سألت أباعبدالله لله نيد عن أفضل ما جرت به السئّة من 
الصلاة. قال: تمام الخمسين.(الوسائل: ج “اص 5” ب ١١‏ من أبواب أعداد الفرائض 
ونوافلها ح 0). ' ' 
فيستفاد منها كون أعداد النوافل ثلاثاً وثلاثين ركعة. 
وَتر المصلي أوتر الصلاة: صل الوتر. 

)0 أى روي كون تعداد النوافل 5 ركعة بإسقاط أربع ركعات من 
نوافل صلاة العصصر مع الوتيرة. 
والرواية منقولة فى كتاب الوسائل: 
عن يحيى بن حبيب قال: سألت الرضا لَه عن أفضل ما يتقرّب به العباد الى اله 


سطع 


)١ الجواهر الفخرية (ج‎ ١ 


وعتتر:ون "١!‏ ينقضن (") العصمرية أربعاء أو ستا مع الموتيرة. وحمل" على 
وا الو 5 

(وفي السفر'*) والحسوف) الموجبين!؟! اشقصر (تتتصف الرباعية: 
وتسقط راتبة المقصورة) ولو قال: راتبتها(" كان أقصر. فالساقط نصفٌ 


دعا لمن الضلاة قال تببعة وارعوة ركنة فرائضة ونوافلة: قلت هدورواعة 
زرارة؟ قال: أوّترى أحدأًكان أصدع بالحقّ منه؟.٠الوسائل:ج‏ ص 4 باب ١8‏ من 
أبواب أعداد الفرائض ونوافلها ح 5). 
فيستفاد منها كون النوافل بالعدد المذ ر أن عدد الفرائض وهو سبعة عشر 
ا ا 
)١‏ والرواية الدالّة على السبع والعشرين منقولة في كتاب الوسائل: 
و مي ا 7 
سئان قال: سمعت أبا عبداث طَليا يقول: لاتصل أقلّ من أربع وأربعين ركعة. قال: 
ورأيته يصلى بعد العتمة أربع ركعات.«الوسائل: ج ' ص 47 ب ١5‏ من أبواب اعداد 
الفرائنض ونوافلها ح غ). 

)0 أي بنعص أربع ركعات من نوافل العصر مع الوتيرة في ل لسسع و عسشعرينء أو 
بنقص ستة ركعات من نوافل صلاة العصر مع الوتيرة في سبع وعشرين. 

() يعنى حملت الروايتان على الموْكّد في الاستحباب بالنسبة الى العسددين 
المدكورين. 

(؛) أى لايستفاد من الروايتين انمحصار عدد النوافل فما ذكر فيهماء والضمير في 
قوله «فمهأ» يرجع الى العدد المذكور فى الروايتين. 

)0 يعنى وفىي السفر واخوف الموجبان لقصر الصلاة كما يأتى شرائطههما - تنتصف 
تعداه التوادلء ار بو ا عي 

(7) أخرج بذلك القيد السفر والخوف اللذين لايوجبان القصصر كسفر المحصية 
والوف القلدك: 

/7؛( يعنى لو كان المضّف طن أق عبارته بقوله «راتبتها» لكانت أقصر, لأنّ إتيان 


»- 


كتاب الصلاة / فى أعدادها ١‏ 


0 سبع عشرة ركعة, وهوا'' في غير الؤّتيرة موضع وفاق.ء 
فها!") على المشهورء بل قيل: نه" إجماعيّ أيضاً. 
0 روى المَضْل بن شَادَان عن الرضا ليّةٍ عدم سقوطها!؟. معلّلا 
أَنْها زيادة في المخمسين تطوّعاً!0. ليتم مها!'! بدل كل ركعة من الفريضة 
ركعتان من التطوّع. قال المصدّفٌ في الذكرى: وهذا قويّ!" لأنّه خاصٌ 


ج الضمير الرا- جع الى الرباعية يك من ذكر لفظ المقصورة. 
والحاصل: أن الصلاة التي تقصر في السفر والنوف هي الرباعية, أي الظهر 
والعصصر والعشاء, فا مجموع من نوافلها سبعة عشر ركعة. 0 ن للظهر مان ركعات 
0 لوالا هللات 
١‏ امير ان نور وغوه ريحم ال سقو يون أن منت ءالبو اند ,ورين 
- الوجترط كله لس ممكيورة: 

(؟) الضمير في قوله «وفيها» يرجع ألى الوتيرة. 

(*) أي قال البعض: : إن نّ السقوط في الوتيرة أيضاً إجماعيّ في السفر والخنوف. 

(؛) الرواية منقولة في كتاب الوسائلي. . . 
معدن عل بن امسن بانعاده عن النطل بن هادان عن الرضنا ةن 
حديث) قال: وإنما صارت العتمة مقصورة وليس تترك ركعتاها (ركعتيها) 2 
اا من الحنمسين؛ وإنما هي زيادة فى الخمسين تطوّعاً ليعتبها غيا يذل كل 

من الفريضة ركعتين من التطوّع. (الوسائل: ج 7ص ١/اب‏ 59 من أبواب أعداد 
0 

(0) اى ندبا ومستحبا لا واجبا. 

)١(‏ الضمير فى قوله «بها» بجع الى النيافة يدق ل زيادة الوتيرة بالنوافل 
لقامية كون بدل كل ركعة من الفريضة ركعتان من النوافل, لان تعداد الفرائنض 
سبعة عشر ركعة, فإذا كرّرت تكون أربعة وثلاثين ركعة. 

(0) المشار إليه في قوله «وهذا قويٌ» هو عدم سقوط الوتيرة. فاستدل المصنّف عل 


مع 


م1 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


ومُعَلّلء إل" أن ينعقد الإجماعٌ على خلافه. 

وكّهبالانستاء غل ذعوى ابق ادويس اسم عليه(" مع 2 
الشيخ في النهاية صدرّح بعدمه' ", فا قوّاه في محله!؟. 

(ولكل 0 هذا هو الأغلى'2. وقد 
بجر جر عنه مواد ضع ذكر المصنّف منها موضعين بقوله: (وللوتر بانفراده) 





+ في كتابه الذكرى بعدم سقوطها بدليلين. 
الأول : كون الروايات الدالة على سقوط نوافل الصلاة المقصورة عامّة, بمعنى أن 
فمها سقوط النوافل المقصورة عند السفر وا مخوف. ورواية الفضل بن شاذان 
خاصة؛, فيخصّص بها على الروايات العامة. 
الثانى: كون رواية الفضل معلّلة بقوله «وإنما هي زيادة في الخمسين تطرّعاً» 
فتقدم على غيرها. 

)١ )‏ استثناء من عد القول بالسقوط قوياً؛ يعني لايحكم به اذا قام الإجماع على 
السقوط. 

)١(‏ الضمير ف قوله «عليه» يرجع الى السقوط, فإن أبن إدريس اذعى اللإجماع 
بسقوط الوتيرة عند السفر. 

(؟) وصرّح الشيخ الطوسي كاله بعدم الاإجماع بالسقوط. 

(؛) وهذا نظر الشارح, بأنَ عدم سقوط الوتيرة قوي. 

(0) يعنى أن الأغلب في النوافل كونها بركعتين مثل صلاة الصبح بتشهّد وسلام. 

() أي خرج عن القاعدة المذكورة موارد ذكر منها اللمصتّف ءاه لير لله صلانى الوتر 
وصلاة الأعرابي. 
صلاة الوتر: هي ركعة واحدة» يقرأ فيها الحمد والسورة ثم يرفع يده بالقنوت 
وأقل ما ورد فى قنوتها بعد الدعاء وذكر حاجاته بأيّ مقدار شاء أمور: . 
الأول: : الاستغفار للموامنين والأفضل ذكر أسامي الأربعين منهم بقوله: اللهم 
اغفر لفلان, ولا فرق بين الرجال والنساء. والأحياء والامؤانت: فان الدعاء 


»- 


تشيد وتيلم (" (ولصلاة الاعراى)"" من التقجد والعسلم :(ترجيب 


+ لأربعين من المؤْمنين يوجب استجابة الدعاء. 
الثانى: الايعنفا سيعت كه بقوله: استغقر الله ربى نوا تو إليه, ٠‏ ويستحبٌ رفع 
اليد اليسسر والعد بالبى. 
الثالث: كول «هذا مَقَام العايّذ بك من النار» سبع مرّات. نقل الاستغفار والذكر 
المذكوران عن الرسول يَكيْيهُ فى صلاة الوتر. 
الرابع: قول «العفو» ثلاثمائة مرّة. نقل ذلك عن الزمام زين العابدين لا بح 
كان يقوطا فى صلاة الوتر ثلاثماثة مرّة. 
0 : قول «ربٌ اغفر لي وأ رحمني وتب عَلِي أنّك التوّاب الغفور الرحيم» 

أن يُطيل القنوت فمها ويبكي أو يتباكى من خشية الله. ثم” يركع ويأقي 

ا 000 
ويستحبٌ أن يُسبّح تسبيح الزهراء تله وهي: الله اكبر او لين اميم 
مرّة, سبحان الله 7 مرّة, فيكون المجموع مائة مرّة. 
3 يقول بعد ذلك «الحمد لربّ الصباح الحمد لفالق الإصباح». أ يقول «سبحان 
رب الملك القدوس العزيز الحكيم» ثلاث مرّات. 
وهناك أدعية وأذكار أخرى فن أرادها فليراجعها في مظائها. 
وأنا الحقير المذنب أللقس المرّمنين أن يذكرونى ضمن الأربعين وأن ن لاينسوفى 
أبداء تقبّل الله تعالى أعماطم. 
صلاة الأعرابي: وهي عشر ركعات, بأن : يصلي ركعتين مثل صلاة الصبح. ثم 
يصل أربع ركعات مثل صلاة الظهر, #يصل أرع ركمات أيضا مغل صلا 
العصر, ؛ فيكون المجموع عشر ركعات. 

1ل والدويد ‏ وس كلدم با ل م ا 
الرتوساتم اد 

ولحي سياه بسني ب وم ور م 0 الأعرابن 


اونا آنفاً 


ُ الجواهر الفخرية (ج ') 


تسلما. ت!""كالصبح والظهرين. 
وبق ضلواة ادا ذكرها الشيخ في المصباح والسيد رضىّ الدين 


(1) لأنّ تشهّدين يكونان في الأربعة الأولى, وائنين منه يكونان فى الأربعة الثانية, 
وتشهد واحد يكون فى الركعتين الأخيرتين, فيكون المجموع من التشبّدات 
حمسة. 

؟) لأنّ للركعتين سلامٌ واحد. وللأربع الأولى سلامٌ واحد. وللأربع الثائية سلامٌ 
واحدء فيكون المجموع ثلاث تسلمات. 
والمستند لصلاة الأعرابي عن كتاب مصباح المتهجّدين للشيخ الطوسي يله في 
خصوص الأدعية الواردة عن المعصومين طإي2: 
روى عن زيد بن قا قال: ‏ تدرتدل فين الأعرانت الى وسرل انه 112 ا 
بأبي أنت وأمّي يا رسول الله: وبي ا 
نأتيك فى كل جمعة, فدلنى على عمل, فيه فيه فضل صلاة الجمعة اذا مضيت الى أهلي 
خبّرتهم به. فقال رسول الله عي : اذاكان | رتفاع الشمس فصل ركعتين تقرأ في 
الأولى الحمد مرّة وقل أعوذ برب الفلق سبع مرّات, واقرأ في الثانية الحمد مرّة 
وقل أعوذ بربّ الناس سبع مرّات, فاذا سلّمت فاقرأ آية الكرسي سبع مرّات, ثم 
رورمل ارات عبس ٠‏ واقرأ في كلّ ركعة منها الحمد مرّةٌ واذا جاء 
فير اوقا هو أنه حو ها وعترين رّة, فاذا فرغت من صلاتك فقل 
«سبحان الله ربٌ العرش الكري (العظيم) ولا حول ولا قوّة إلا بالله العليٍ 
العظم» سبعين مرّة . فوالذى اصطفانى بالنبوّة ما من موؤمن ولا مومنة يصلى هذه 
الصلاة يوم الجمعة كما أقول إلا وأنا ضامن له الجنّة. ولا يقوم من مقامه حتى يغفر 
له ذنوبه ولا" بويه ذنومهما.(من حاشية اللمعة عن مصباح المتهجد ين). 

(*) يعني بقيت الصلوات الأخرى التي تؤق بتسليم أزيد من ركعتين أو 
أقلّ منهما. وقد ذكرها الشيخ في كتابه المصباح و السيد في كتابه المسمّى 
«اتعات المصباح». 


كتاب الصلاة / فى أعدادها ” 


ابن طاووس ف تمّاته!'' يُفعل منها بتسلم واحد ازيد من ركعتين» ترك 
المصنّفٌ!" والجماعة استثناءها لعدم اشتهارها وجهالة طريقها. وصلاة 
الأعرابى توافقها في الثاني" دون الأول!؟. 


)١‏ هو اسم كتاب للسيد باعتبار أنه يذكر فيه التّات لمصباح الشيخ طِلهُ فيمكن 
إرجاع الضمير فى قوله «تمّاته» الى السيّد والى المصباح. 

)١(‏ إن المصنّف طِل ترك استثناء الصلاة المذكورة عن القاعدة المذكورة فى كيفية 
صلاة النوافل بتسليم واحد لكل ركعتين لعدم كون الصلاة المذكورة مشهورة. 
ولكون الرواة فى سندها بحهولين. بمعنى أن الراوى طا لم يعلم عدالته ولا وثاقته. 
الاو ا مودو ان 00 الى الصلاة المذكورة. 
*"') المراد من «الثانى» هو جهالة الطريقء يعنى : ن صلاة الأخبران توافق 
0 
لا من الحواشي: نقل الشيخ في المصباح هذه الصلاة عن زيد بن ثابتء واشتهر 
نقلها من تبعه في الكتب, ونقل الشيخ في التهذيب أن زيد بن نابت حكم في 
الفرائض بحكم الجاهلية.(حاشية الشنيخ الفاضل أحمد التونى عله ). 
(؛) المراد من الأول هو عدم الاشتهار يعتي ان نيااة عراف يرن 
الصلاة المذكورة من حيث عدم اشتهارها ىما تقدم فى الحاشية المنقولة عن 
الكتان: 


(الفصل الثاني") 


(في شروطها) 
(وهى تيفة )7 
١‏ (الأول7: الوقت(4)) 
شروط الصلاة 
)١(‏ أي الفصل الثاني من الفصول التي قال في أول الكتاب «فصوله أحد عشر» 
والضمير في «شروطها» يرجع الى الصلاة. 
)١(‏ أى الشروط سبعة: 
الأول: الوقت. 
الثانى: القبلة. 
الثالث: ستر العورة. 
الرابع: مكان المصلى. 


المناسسن: الطلوارة امن المدث اليف 
السادسن: ترك الكلام. 
السابع: الاسلام. 
الوقت 
(؛) الوقت من وَقَتَ يقث وَقتاً. مثل ضََرّبَء يَضْرِبُ ضتربا: أي جعل وقتا لأمر 
كذاء وهو المصدرء أو هو مقدار من الزمان, جمعه أوقات. (المنجد). 


والمرادٌ هنا(" وقثُ اليومية, مع أن السبعة شروط لمطلق الصلاة غير 
الأموات في الجملة!''. فيجو ا لكو 
لايلائمه تق صيصٌ الوقت باليومية إل( أن , سرت ميزود 
مطلق الوقت شرطأً أوما(١)‏ بعد 


)١(‏ أي المراد من الوقت هنا بيان وقت اليومية. 

(1) يعنى مع كون الشروط السسبعة المذكورة من شروط مطلق الصلوات لا 
الصلوات البومية قوله «فى الجملة» قيد لقوله «شروط لمطلق الصلاة». . يعنى أن 
الشروط المذكورة شروط لمطلق الصلوات إجمالاً ولو احتاجت في ايد 
لبعض الصلاة الى توجيه وتكلف: مثل تطبيق شرط الوقت لجميع الصلاة من 
الجمعة والميّت:.والآيات والطواف لأنّ كلا متها شروط بوقت معين إلا صلاة 
الأعواك افلا يشرط الوكك :نتيا كنا لاتشترط القتروط الأخر فيا ايض 

(9) هدأ متفرّع لكون الشروط لمطلق الصلوات لا الصلاة اليومية, يعنى اذا كان 
كذلك فيجوز عود الضمير في قوله «في شروطها» الى مطلق الصلاة لا لأخصوص 
اليومية منها. 

(؛) هذا إيراد لرجوع ضمير «شروطها» الى مطلق الصلاة, بأنه اذا كان كذلك فلا 
يناسب اختصاص البحث لبيان وقت الصلاة. بل المناسب بيان أوقات مطلق 
الصلوات الواجبة. 

(0) هذا توجيه لاختصاص المصئف لله البحث لبيان وقت اليومية. 
بأن يقال: إِنّ المصنّف لْهُ قال أولاً: إنّ من شروط مطلق الصلوات هو الوقت بلا 
اختصاص باليومية وغيرهاء وبعد ذكر الوقت من الشروط السبعة لكل من 
الصلاة الواجبة بنحو الإجمال شرع لبيان حكم آخر وهو بيان التفصيل فى 
الوقت اللخصوص للصلاة اليومية, وهذا لاينافي كون الوقت فى الجملة شرطاً 
لطلق الصلاة. ْ ْ 

(1) قوله «وماأ» مبتدآً وخبره ««احكم أحن قوله «بعد» يضاف الى قوله «ذكره 


كك 


1 الجواهر الفخرية (ج ") 


كا" ماد من''' التفصيل حكمٌ آخر لليومية: ولو عاد ضمير”" 

شروطها إلى اليومية لا يحسن, لعدم!) المميز مع اشنتراك الجميع في 
الشرائط بقول مطلق, 05" أن عووه ال العومة اوفق لنظم الشروط. 
شرف تنما الوقت وعدم'١!‏ اشتراطه للطوافٍ والأموات والملترَم إلا 
اده وعده!" اشتراط الطهارة من الحدث ولخبت في صلاة 


د عيلة» بكس الذال» ويقدّر قبل لفظ «بعد» فعل هو ما ذكر. أواهااوقم اوها 
يأتى, فتكون العبارة هكذا: وماذكر -أو وما وقع أو وما يأتي بعد ذكر الوقت 
بحملاً من التفصيل حكمٌ آخر لليومية. ٍ 

)١‏ الضمير فى قوله «ذكره» يرجع الى الوقت. قوله «بحملا» حال من ذكر الوقت. 

) ") لفظ «من» لبيان «ما» الموصولة؛ يعنى: وما ذكره عبارة من تفصيل الوقت. 

(؟) قد وجّه الشارح عله عود الضمير في قوله «في شروطها» الى مطلق الصلاة 
واحاف مق الكيراذاالذكون م أكده بتولة لو عاد عم شروطيا ان الوه 
لايمحسن» بتعليل ما يذكره. 

(؛) هذا تعليل لتأكيد مدّعاه بعود الضمير الى مطلق الصلاة, بأنّ جميع الشروط 
السبعة بالاطلاق تشترك فهها الصلوات الواجبة ولا مميز للاختصاص. 

(5) هذا رجوع من الشارح كله عن استدلاله برجوع الضمير في شرائطها الى 
مطلق الصلاة, بدليل أن رجوع الضمير الى الصلاة اليومية مناسب لنظم الشروط 
المذكورة. والقرينة هى تفصيل الوقت لليومية. 

)0 أى وغردة عدم اشتراط الوقت لصلاة الطواف والأموات والمنذور إلا 
بالتكلف أو التجوّز. 
والضمير في قوله «عدم اشتراطه» يرجع الى الوقت. 

(0) بأن ن يكلف في توجيه اشتراط الوقت لصلاة الطواف بأنّ وقتها بعد فعل 
الطواف, وفى صلاة الأموات بن وقتها بعد التغسيل والتكفين. وفى صلاة الملعزم 
عن يعي نا يلك الكلتية: 

(8) عطف على قوله «تفصيل الوقت» وهذه قرينة ثالثة لعود الضمير فى 


»- 


سيت 


الأموات وهي أححد السبعة. واختصاصٌ ١‏ اليومية بالضمير مع 
اشتراكه!'! لكونها الفرد الأظهر من بينها(", والأكمل!؟) مء(0 ا 
قرائن لفظية بعد ذلك. 

(فللظهر) من الوقت (زوال''! الشمس) عن وسط السماء وميلها!" 
عن دائرة نصف النهار (المعلومٌ بزيّد الظل) أي زيادته. مصدران7) 


جح «شروطها» الى الصلاة اليومية؛ وهي عدم اشتراط الطهارة من الحدث والحتيف 
في صلاة الميّت, والحال أنها من جملة الصلوات الواجبة. 

) هذا حو ات وس ال عند قيفو ا » الصلاة الواجبة كلها تشترك فى الشروط 
الجينة نكيك عض القروط الله اللوسة بإرجاع الفدين ل مغر وديا 
الل الوئؤمية؟ 
فأجاب عغنه بِأنّ الضلاة اليومية أظهر أقراد الصلوات الواجبة. فلذا اختصّت 
الشرائط مها وإن ن اشتركت الصلاة الواجبة في جميعها أو بعضها. 
قوله «اختصاص اليومية» مبتداً خبره قوله «لكونها الفرد الأظهر». 
(1) الضمير في قوله «مع اشتراكه» يرجع الى الجميع؛ يعنى مع اشتراك جميع 
ليوا بض وب 
”) الضمير في قوله «من بينها» يرجع الى الصلاة الواجبة. 

لوحي ارج ليوو 

(5) وهذا تأييد آخر لعود الضمير الى الصلاة اليومية, بمعنى أن عوده إلمها أوفق 
لنظم الشروط...ال. مع وجود القرائن اللفظية, ومن القرائن اللفظية ذكر وقت 
البومية. 

)3( مقذا مكدر للخي امقد ع وهى قوله «فللظهر» يعنى أنّ وقت صلاة الظهر هو 
ذوال التحس عن ول الاك ْ 

(0) قوله «وميلها» عطف تفسير لزوال الشمسء, وكلاهما بمعنى واحد. والعلامة 
لتشخيص الزوال هو زيادة ظل ذى الظل بعد نقصه. 
قوله «المعلوم» بالرفع صفة لزوال الشمس. 


(8) يعنى أن لفظى «زيد» و«زيادة» كلاهما مصدران من زاد يزيد. 


7" الجواهر الفخرية (ج 3( 
لزاد الشيء (بعد نقصه) وذلك في الظل المبسوط, وهو الحادثٌ من 
لمقاييس ١!‏ القائمة على سطح''' الأفق. : فإنّ الشمس إذا طلعت وقع 7" 
-لكل شاخص قائم على سطح الأرض بحيث يكون عموداً على سطح 
الآفق مكار "ا عو ين لجيه الغريه لازال ,يتفض كل ركعت 


)١(‏ يعنى 1 نّ الظل الذى يزيد بعد نقصه إِنما هو في الظل المبسوط الحامل من 
ا القائمة, بمعق 2 الشاخص ينصب ف الأرض بشكل عمودى, فاذا 
طلعت الشمس عليه من المشرق يزيد ظلّه. فكلا ارتفعت الشمس ينقص ظلَه 
إلى أن ن تبلغ وسط السماء. فينقص ظلَّهِ فى ؛ بعض البلاد. ويعدم في البعض كا يأت 
تفصيله إن شاء الله. 
واحترز بقوله «وذلك في الظل المبسوط» عن الظل المنكوس, وهو الظل الحاصلٍ 
من شاخص لاينصب عمودياً في الأرضء بل ينصب في الجدار مثلاً موازيا 
ومواخعها العببى عند طلررعها 0 , 
فاذا طلعت الشمس عليه لايوجد “فيه الظل في الأول أصلاء لكن كلما ارتفعت 
الشمس أخذ الظل في الشروع بحيث يزيد با, رتفاع الشمسء, فيقال له: الظل 
المنكوس أو ارس لأنه يكون عكس الظل المبسوط ف الأرض. 
لمقايبس _جمع مفردٌ» المقياس بالكسر -: المقدار والميل؛ لأنه يقاس به عمقها 
وما يقاس به. أقرب الموارد). 

(؟)الجار واليجرور يتعلّق بقوّله «القاعة» ,الأفق - بضمٌ الألف والفاء و ديكول: 
الناحية حمعه «الافاق»: (أقرب الموارد). 

() قوله «وَقع» فعل ماض. يأَق فاعله بقوله «ظل» يعني 1 نْ الشمس اذا طلعت 
بحصل لكل شاخص وذي ظلٌ ظل طويل الى جهة المغرب. 
قوله «قام» بالجرٌ صفة ل «شاخص». 
قوله «بحيث» بيان ل«قائم» يعني كون الشاخص قائماًكونه على صورة العمود في 
الأرض 

(؛) فاعل لقوله «وقع» كما أوضحتا. 


الشمسٌ حتى تبلغ "١١‏ وسط السماء فينتهي النقصان إن كان!') عرض 
الكتبان الستصوف قبيه اتناس قبيالنا!" لتصيل التتسعسن فق 


)١(‏ فاعله ضمير التأنيث العائد الى الشمسء يعني أنّ الظلّ الحاصل من الشاخص 

طرق لغيه نس وتقاع العمس نفى دام السمش :وسعط البياء» 
ام 

(؟) يعنى نْ نقصاء ن الظل بالنحو المذكور في صورة اختلاف درجة عرض المكان 
اموا و ا 0 شاء الله. 

() خبر قوله «كان» يعنى اذا بلغت الشمس وسط السماء .ينتهي نقصان الظل فى 
صورة كون عرض المكان المنصوب فيه الشاخص مخالفاً لميل الشمس من حيث 
مقدان الدرحة الى هتنا اهل الفرة لكر نينا 
إيضاح: اعلم أن أهل الفنّ عيّنوا درجات للبلاد من حيث العرض ومن حيث 
الطولء أمَا ضابطة تعيين الدرجات من حيث عرض البلاد هى بُعدها عن خطّ 
الأبتواء: ْ 
سم بالط ارس ار واي باب العرق ال لام 


سا الع ووه #بالتطب القبال والتطب الملورى 2900 


جام جم لفرهاد مير زا). 
تعيين درجات البلاد 
البلدة الطول ار 
ارديل 2/11 م١٠١‏ 
5 0 ا 
إصفهان 1 57و٠5‏ 
تبر يز 0.21" 748 ” 


وقد ذكريف الدرنات لسائر البللاد ف آراة فليرجع إلمها. 


7 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


كوايها قد عن عضي ليل الفنسين درج عتدارها ) ادرعة:ويتعيه الاخر 
درجة مقدارها 757.0 درجة. 
اذا عرفت ذلك فاعلم أن البلاد تُقسم على أقسام من حيث الدرجة المعلومة من 
قربها الى خط الاستواء وُعدها عنه: 
الأول: البلاد القي تقع في خط الا كواء الذكون عنيث لابعصووطا ورجة 
جغرافية إلا الصفر. فني أمثال تلك تطلع الشمس عليهم على صورة عمودية 
في أول يوم من فصل الربيع وأول يوم من فصل الخريف, وهما اليومان اللذان 
جاويان التي 
والحاصل: عدم الظل في أمثال هذه البلاد في يومين من أيام السنة. 
١‏ - اليوم الأول من شهر (فروردين) حمل. 
"_اليوم الأول من شهر (مهر) ميزان. 
الثالى: بلا التي تبعد عن خط الاستواء وتكون قات درجة جسغرافية من 

حيث العرض؛ وذلك أيضاً على أقسام ثلاثة: 

١‏ البلاد الي كرح ديب سدهااضن جل الاسغراء ؤس ووهة اقيل 
الأعظم للشمس. مثل بلذق مكّة المكرّمة وصنعاء» قاد تقد ان دحتا اقل مح 
درجة الميل الأعظم, ١‏ نّ بلدة مكّة بعدها عن خط الاستو تواء 60و١5‏ درجة., 
والميل الأعظم للشمس بعده عن خط الاستواء ”7 درجة و “١‏ دقيقة و ١7‏ 


ثأنية. 

ففي أمثال هذه البلاد يعدم ظلّ الشاخص فى يومين من أيام السنة: 

اعاق يوم لم تصل الشمس الى الميل الأعظم. بل كانت في درجة تساوي 
درجة البلدة المذكورة عند صعو دها. 

"-فىي يوم تغزل الشمس من الميل الأعظم ويساوى درجة البلد المذكور.. 

لان الشمس فى اليومين المذكورين تطلع على رؤوس البلاد المذكورة بصورة 
عمودية؛ فيعدم الظل في اليومين المذكورين. 


ج فى بلدة مكة التى تكون درجة عرضها 7١.0‏ درجة يعدم الظل اذا تطابق 
درجة صعود الشمس وهبوطها بذلك المقدار. 
فيتفق الأول فى الثامن من درجة الجوزاء. وهو اليوم الرابع من ذلك البرج 
المسمّى بشهر (خرداد). 
ويتفق الثاني في الهمبوط اذا وصلت الى درجة ثلاثة وعشرين من برج 
السرطان المسمّى بشهر (تير 
البلاة الى تكو دييكا المقرائئة عيرطا معدا ردروجة اليل الأعطل: 
مغل بلدة «المديئة المنوّرة» قد عيّنوا درجة عرضها 0 درجة. 
ودرجة الميل الأعظم تقدّم كونها تقريباً 14 درجة. 
فى أمثال بلدة المدينة المنوّرة التي تقرب درجة بعدها بدرجة بعد الميل 
الأمتل يعدم الظل فى أيام السنة يوماً واحداً وهو أول برج السرطان المسد 
بشهر (تير). 
البلاد التي تكون درجته الجغرافية من عرضها أكثر من درجة الميل 
الأعظم وذلك مثل بلاد العراق وايران وغيرهما فلا تطلع الشمس فيهما على 
روسن اهلها ٠‏ فلا ينعدم الظل عنهم أبدا لكن يصل لمنتهى النقصان ثم يزيد. 
فائدة: إن القسي ف اول يوم من برج الحمل (فروردين) تكون على نقطة 
الاعتدال الربيعي فتطلع على خط الاستواء وتقرب عليه #عيل ال عصية 
الشمال فيكون طلوعها وغروبها منحرفاً ع خط الاستواء (دائرة معدل النهار) 
وهكذا تتدرّج شيئاً فشيئاً حتى اليوم الأخير من فصل الربيع وشو آخر كتير 
(خرداد). 
م إن الشمس ترجع وينتقص انمحرافها في أول يوم من الصيف وهو أول 
شهر(تير) ويقال لطا (نقطة الانقلاب الصيفي). ويبعد هذا المدار عن مدار معدّل 
الغبار الى جهة الشمال بما يقرب من ثلاث وعشرين درجة ونصف. 
ويظل الانحراف الثمالي ينقص يوماً فيوماً حتى تنتهي الشمس الى نقطة 


سم 


الجواهر الفخرية (ج )١‏ 


ب الاعتدال الخريقي, وهو أول يوم من فصل الخريف, وهو أول يوم من شهر 
(مهر) فتطلع الشمس على مدار معدّل النبار كبا كانت في أول فصل الربيع. 
ال ل را ل ا الع 
فختييان غال .مد او :راط الجدى, ثم ترجع عائدة حتى :: تنتهى الى نقطة الاعتدال 
الرننعن :بو هكذا. 
اذا عرفت كيفية دورة الشمس فاعلم أنه يختلف ظلّ كل شاخص بالنسبة الى 
فو قفرقة فزن الا ران 
فالبلاد التي تكون على خط الاستواء يعدم ظلّهم عندما تكون القسمس على 
نقطتي (الاعتدال الربيعي «أول فروردين» والخريفي «أول مهر») ويميل ظلهم 
نحو الجنوب اذا أخذت الشمس تنحرف نحو الثمال وبالعكس. 
والبلاد الي يكون عرضها أكثر من ثلاث وعشرين درجة ونصف (درجة 
لميل الأعظم) لايُعدمون الظل أبداً. بل ينقص ويزيد حسب إقبال الشمس 
عليهم وإدبارهم عنهاء فأهل الثمال يكون ظلهم الى الثمال عند الزوال أبداً. 
وأهل الجنوب يكون ظلّهم الى الجنوب عند الزوال أبداً. 
وما البلاد التي تكون بين الانقلابين فيأخذ ظلهم يميل نحو الشمال كار وجو 
الجنوب أخرى. 
وربما عدم ظلّهم وذلك في السنة مراتين» مردّة عند صعود الشمس ووصوطا الى 
درجة عرض البلد. وأخرى عند هبوطها ووصوها الى نفس الدرجة.(حاشية 
كلانتر). 
فائدة أخرى: الدائرة تقسم الى 71٠‏ درجة بنسو التساوي بينهاء ويسم كل 
حل رت ل لشي لالت 
ويسمّى كل منها بالثانية. 
فائدة ثالثة: : دائرة البروج هي مدار حركة الشمس في أيام السنة. عبرال 
ائني عشر قسمة, وتسمّى كل منها باسم خاصء هكذا: 


»- 


الو اورقا الو ل ل ييه 
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الحمل (فروردين). 
الثور(ارديبشت) 
الموزاء كرات 
السرطان (تير 
الأسد (مرداد). 
السنبلة (شبر يور). 
الميزان (مهر) 
العقرب (ابان). 
القوس (اذر). 
الجدى (دى). 
الدلو (بهمن). 
الحوت (إسفند). 
فائدة رابعة: لاينخق أن قدا فرسة عرضن البلذه بلاحظ ببعدذه وقفربه عسن 
خط الا ستواء كما فصّلناه في الايضاح المتقدّم. 
أمَا مقدار طول البلاد فاختلفوا في المبدأ الملحوظ من طول البلاد. 
فذهب علاء اليونان الى ملاحظة ابتداء طول البلاد من المغرب. باعتقادهم 
عدم وجود البلاد المعمورة بعدها. 
وذهب آخرون أن ابتداء طول البلاد من البحر الحيط (الحيط الاطلسي). 
أمَا بطليموس الحكيم فرأى أنّ المبدأ من الجزائر الستة المسمّيات بالجزائر 
الخالدات. وجزائر السعداء. 
ما المتأخّرون فذهبوا الى أنّ المبدأ من نصف النهار (كرينويج) الذي يرّ من 
بلدة (لندن) عاصمة بريطانيا. 
فائدة خامسة: إِنّ الشمس تطلع في أول يوم الربيع (أول فروردين) من خط 
الاستواء وتغرب فيه, فيكون الليل والنهار متساويين وتكون الطبيعة في أكثر 


سع> 


ج النقاط مطلوية. 
ميل الفمسن الى الثهال فى كل يوم مقداراًء وكلّما ترتفع تيد حرارتها حتى 
تصل الميل الأعظم: وهو أول يوم من شههر (تير) ويكون أطول أيام السنة. 
“م تغزل في حركتها وتسقلٌ حرارتها الى أن تتصل الاعتدال الخسريفي (أول 
شهريور) ثم تنتقل الى الجنوب فتنقص من حرارتها يومأ فيوماً الى أن ن قصل 
أول يوم من الشتاء. وهو (أول شمبر دي) يكون أقصر أيام السنة, وهكذا. 
انظر الشكل رقم )١(‏ لعله يفيدك. 

شكل رقم )١(‏ 





مم 


الغ رالا 


دا 


لى 


|) "16 
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المقدار(') ويُعدم!'! الظلَ أصلاً إن كان بقدره0". وذلك!؟) في كلّ مكان 
يكون عرضّه مساويا!* للميل الأعظم للشمس أو أنقص(٠‏ عند ميلها 
بقدره وموافقته له فى الجهة!". 


)١(‏ أي في مقدار الدرجة التى عيّنوا لكل من ميل الشمس والبلاد كما أوضحناه في 
التذمات المنضلك 2 " ْ 

(1), بصيغة الجهول من: عدم المال عدف وعد فا فقده. وهو وزان علم. عدم 
الرجل عدامة: كان عديماً أي أحمق .(أقرب الموارد). 

م ن الظل كر وجمعدوا اضتلذ الذاكان فرضن الله من يفيت الؤريعة كتدا. 
00 كبا مثتّلنا لذلك كون درجة بلدة المدينة المنوّرة مثلاً مقدار 
درجة الميل الأعظم بتفاوت يسير. 
درجة الميل الأعظم ١4‏ درجة. 
درجة عرض المدينة 56 درجة. 

(؟) الضمير فى قوله «بقدره» يرجع الى الميل: واسم كان الضمير العائد على قوله 
«عرض المكان المنصوب فيه المقياس». 
يعنى: فيُعدم الظل اذا كان مقدار درجة المكان المنصوب فيه المقياس بمقدار 
درجة الميل. 

(4) المشار إليه فى قوله «ذلك» هو انعدام الظل. 

(5) قد فصّلنا البلاد في تقسيمها الى ثلاثة أقسام من كون درججة البلد مساويةً 
لدرجة الميل الأعظم أو أنقص. 

(1) كا اذا كان عرض البلد أقل من درجة اميل الأعظم. كل يلد كه عدر كينا 
١‏ درجة و50 دقيقة, والحال أنّ درجة الميل الأعظم 0 درجة. 

() يضق مؤافقة المكان مع اميل الأعظو من تحيت الحهة, مثل بلدة مكّة, فإن جهة 
عرض البلد متّفقة مع جهة انحراف الشمسء يعني كان عرض البلد ثمالياً كما أن 
انحراف الشمس الى الشمال أيضاً 


1 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


ويتفق!'' في أطول أيام السنة تقريباً في مدينة الرسول كيه وما 
قاربها'" ف العرض. وفى!" مكة قبل الانتهاء بستة وعشرين يوماً. 6 
دك 06 حون لك مام الميل وبعذده إل ذلك ك المقدار, 3 


)١(‏ فاعله الضمير العائد على الانعدام. ٠‏ يعني: أن عدم ظلّ الشاخص يتفق في 
المدينة المنوّرة في اليوم الذي يكون أطول أيام المنةوهو اول جوم عن تسر 
(تير) من شمهور السنة الشمسية. هذا مئال تساوي درجة المكان بدرجة عرض 
اميل الأعظم, وبعده يحدث الظلّ إلى طرف الثمال آنا فآناً. 

(؟) أي وكذا في البلاد التي تقارب بلدة المدينة المنوّرة من حيث درجة العرض. 
قراسوتتريا» إغازة الى أن الندام الظال بق التوع المذكور ليس حقيقيا بل هنيو 
تقريبيء لأنّ درجة عرض بلدة المديئة المنوّرة لا تساوي درجة عرض الميل 
الأعظم بل تقاربهاء فإنّ الحدّ الأقصى لدرجة الميل الأعظم كما تقدّم ‏ هو 4؟ 
ذوجة أما درجة غرض بلداة المدينة المنورة فهو 0لاادرجة فتيتد اسمس :من 
رذيف اهل اممف المورة مقدار درجة واحدة, فلا يحصل ها أثر محسوس, 
فيقال: ! نّ الظلٌ يعدم في اليوم المذكور في بلدة المدينة المنوّرة وأمثاها تقريباً. 

(؟) عطف على قوله «في أطول أيام السنّق» يعني: ويتفق انعدام الظل في مكة 
المكرّمة قبل أن تنتهي الشمس بنهاية ميلها بستة وعشرين بنوماء معن أن 
الشمس تبتدئ بميلها الكامل في أول برج السرطان, يعني أول شهر (تير). فقبل 
ذلك عمقدار ستة وعشرين يوماً و هو الرابع من الجوزاء أي اليوم الرابع من 
شهر (خرداد) - ينعدم الظل في بلدة مكة ومثلها. 

0 
الشمس الى بججهة الشبال. فهو يوبجب.حندوت الظل الى الجثوب الى أن 
الثنمس بالميل الأعظم. واذا انتهى إليه أيضاً يدوم الظلّ الحادث الى ايد 05 
1 ن تصل الشمس بعد تمام الميل ورجوعها الى مقدار درجة عرض المكان؛ فيعدم 
الظلّ أيضاً فى اليوم المذكور. فالانعدام الثاني يحصل في ستة وعشرين يومأ من 
السرطان, أي فى يوم 77 من شهر (تير) الشمسي. 


»- 
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يُعدم يوماً آخر. 
والضابط7'': أن ما كان عرضّه زائداً على اميل الأعظم لايُعدم الظل 


)ِ اختلاف الحققين في يوم انعدام الظل في مكة: 
عن اننا الفنَّ وخرّيطه الخنواجة نصير الدين الطوسى ِللْهُ: بقع الانعدام الأول 
في الثامن من الجوزاء. وهو قبل وصول الشمس بالانقلاب الصيف بائنين 
وعشرين يوماً (يوم الثامن من شهر خرداد) والانعدام الثاني يقع بعد ثلاثة 
وفشترين نوفا من الانقلاب الصينى. 
وعن كتاب روض الجنان للشارح ليه اختيار ما قاله المخواجة لله : لعل 
الاختيار المذكور مع ما ذكره في هذا الشرح لكون التفاوت يسيراء واللّه 
العام لاعن شرح الذهن). 

)١(‏ أي الضابط في انعدام ظلَ الشاخص هو ها اذاكان درحة عيفي لكان زانناً 
على درجة ميل الأعظم لايُعدم الظلّ أبدأَ مثل العراق وإيران؛ فإنّ درجتبا 
تزيد عن درجة الميل الأعظم. 0 تعيين درجات بعض مدن 
إبران» وقس مع درجة الميل الأعظم للشمس 
الشمسن الأعظم 4" درجة. 


وقد شدويعرارا باد قوس مدا 


البلدة الطول العرض 
اصفهان ١و0‏ فر 2 
ا دمل 0/01 ١٠١‏ 
اصطهبانات .٠غ ١81‏ 
اهر /اغو” الور 
بروجرد 0" تفرذ ل 0 
تبرير 1 غ0" ” 

خرّم اباد 05" 71117 
سراب /ا 712 605.577 
قم 01 ا 


ننه انا . ال فق حتقد زوال العتميين هزه ١!‏ نه تل :اده ونقضاناً 
كع القسص من معنا منةانرذويين اهل وقريها!؟). وماكان عرضه 
7 يُعدم فيه يوماً وهو أطول أيام السنة(). وما كان عرضّه 
أنقص منه!) كمكة وصنعاء يُعدم فيه يومين عند مسامتة الشمس 
اروس أهله صاعدة'*) وهابطة!". كلّ ذلك7" مع موافقته له في الجهة 
ى) مرّ. 
أَمَا الميل الجنوبى فلا يُعدم ظلّه1/) من ذي 


)١(‏ يعنى أن الظلّ في البلاد المذكورة لايُعدم عند زوال الشمس أبداً بل يبق مقدار 
منه. ويختلف الباق من حيث البُعد والقرب لخط الاستواء كما تقدّم. 

)١(‏ عطف على قوله «يبعد الشمس». والضمير يرجع الى الشمس. 

(5) قد مثلنا لذلك ببلدة المدينة المنوّرة» فإن درجة عرضها يقارب درجة الميل 
الأعظم. 

(؛) الضمير فى قوله «منه» يرجع الى الميل الأعظم, يعنى أن ن المكان الذى يكون 
دوحة عوصية لقص عن :دريحة الكل الاعظم دعل يلد مك -قد تقدّم كون 
درجتها ه و١3‏ ودرجة الميل الأعظم 74. 

(60) قد تقدم سير الشمس صاعدة من الاعتدال الربيعي الى طرف الشمال. فيُعدم 
الطر يوماً واجدا عند صدوه العمين ال القبال ويوما آخر عند شيوطها ان 
الجنوب. 

(1) فانّ الشمس تصعد الى نقطة الانقلاب ثم تهبط وترجع منها الى الاعتدال كما 


- 


عر 
(0) المشار إليه في قوله «ذلك» هو اتعدام الظل بالتفصيل المذكور. 


بعني أنّ جميع التفاصيل المذكورة في انعدام الظل نما هو في صورة موافقة المكان 
للميل الأعظم في الجهة جنوباً وثمالاً. 
(8) الضمير فى قوله «ظلّه» يرجع الى الشاخص. 


كتاب الصلاة / في شروطها /الوقت 0000 2١020200‏ "ع" 


العرض ١‏ '' مطلقاًء لاكما'" قاله المصنفٌ 4 في الذكرى تبعاً للعلامة - 
من كون ذلك" " بمكْدَ وصنعاء في أطول أيام السنة, فإِنّها! من أة 
القسا وى ل” “' من وقع فيه الرافعىٌ من الشافعية, قلّد 0 
مِناومنهم من غير تحقيق للمحل. وقد حرَّرنا البحث في شرح 
الارقناة"". 

وإغهالميذكرالمصتّفٌ هنا حكم حدوثه!" بعد عدمه 


)١(‏ أي المكان الذي هو صاحب درجة من حيث العرض, والمراد هو العرض 
الثمالي. وعدم تقييده بالشمالمي لعدم ثبوت كون البلاد في الجنوب أيضا في القديم. 
فلذا يقصد من العرض الشمالي. 

)١(‏ هذه الجملة ترتبط بما قاله «وما كان عرضه أنقص. .. الؤ» يعني يُعدم الظل في 
أيام السنة يومين في مكّة وصنعا ء كما تقدّم, وليس المطلب كما قال المصتّف عإلة لله فى 
كتابه «الذكرى» تبعاً للعلامة مَل بانعدام الظل ف فكةروضتها ريه راخدا لوقو 
اليوم الأطول من أيام السنة. 00 

(؟) المشار إليه في قوله «ذلك» هو انعدام الظل في أطول ايام السنة. وهو اليوم 
الأول من شهر (تير) الشمسي. 

(؛) أي القول بانعدام الظل في بلدقٌ مكّة وصنعاء ار ل اا 

)00( يعني أول شخص وقع في هذا الفساد هو الرافعيٌ من علماء الشافعية. 

(1) الضمير فى قوله «قلّده» يرجع الى الشاذ فعي المذكور, يعني تبع الرافعىٌّ بعض 
فن. غلا الشيعة والفاقة: 
قوله «منّا» أي من علماء الاامامية وقوله «منهم» أي من علماء أهل اليسنة. 

(0) شرح الإرشاد للشارح ل / 

(4) هذا اعتراض من الشارح لعبارة المصنّف مله بالاختصار بقوله «فللظهر 
زوال الشمس المعلوم بريد الظل» فائها لاتدل بكون حدوث الظل بعد عدمه 
علامة أيضا بمعرفة الزوال, والحال أنّ حدوئه بعد عدمه أيضاً علامة, كا أن ز يده 
بعد النقصان علامة. والضميران ف قوليه «حدوثه» و«عدمه» يرجعان الى 


الظل. 


84 الجواهر الفخرية (ج 3( 
لأنه(') نادرء فاقتصر على العلامة الغالبة. ولو عبر(" بظهور الظل فى 
جانب المشرق كما صنع في الرسالة الألفية لشمل القسمين بعبارة 
وجاره. 


(وللعصر'" الفراغ منها!؟ ولو تقديراً) بتقدير”” أن لايكون قد 


)١(‏ علّل عدم ذكر المصنّف ءَإل حدوث الظل بعد عدمه بأنه نادر. فاكتق بالعلامة 
الغالبة. 

(؟) يعنى لو كان ن المصنّف مَللّهُ عبر بقوله «فللظهر ظهور الظل في جانب المشرق» 
بدل «بد يد الظل» لكان يشمل العلامتين, لأنّ الظل عند الزوال يظهر الى طرف 
المشرق بعد عدمه. كما فى اليومين المذكورين في مكّة وصنعاء. وأيضاً يظهر بعد 
تاه ال رجانب امون ْ 

يعني وللعصير من الوقت الفراغ من صلاة الظهر ولو تقديراً. وهو عطف على 
قوله «فللظهر ...ا لخ». 
إيضاح: إعلم أ ن صلاني الظهر والعضر لكل منهها وقت خاصٌ ومشترك. 
نا الوقت الخاصٌ لصلاة الظهر فهو ول وقت من الزوال بمقدار إتيانها تماماً أو 
00 لما سينا وهكذا. 
وأمّا الوقت الخاصٌ لصلاة العصر فهو اخر وقت الى المغرب بقدر إتيان صلاة 
العصر كذلك. 
ما الوقت المشترك بينها فهو ما بين الوقتين الختصّين المذكورين. 
فلو أ المصل صلاة العصير في الوقت الخاصٌ لصلاة الظهر ولو نسياناً يحكم 
ببطلانها. وهكذا لو أتى ضلاة الظهر في الوقت الخناصٌ لصلاة العصر يحكم 
ببطلاتها. لكن لو أق ولو ركعة من إحداهما في الوقت المشترك يحكم بصحّتهاء كما 
يأتى تفصيله إن شاء الله تعالى. ْ 

(؛) الضمير في قوله «منها» يرجع الى صلاة الظهر. 

() تفسير للفراغ تقديراً. يعني لو لم يأتي بصلاة الظهر ونسيهاء لكن لو أتاها كان 
مكنا في الزمان الملحوظ. فاذاً يحكم بدخول وقت العصصر. 
والضمير في قوله «صلاها» يرجع الى صلاة الظهر. 
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صلاها فإنّ وقتَ العصر يدخل بمضىّ مقدار فعله١١)‏ الظهر بحسب حاله 

من قصرء وتام وتحفة وبطي وول الشرائط. وفقدها بحيث لو 

اشتغل بها" لأنمها. لا بمعنى!؟) جواز فعل العصر حينئذ مطلفاة ا 

تظهر الفائدةٌ لو صلاها!" ناسياً قبل الظهر. فإئّها'" تقع صحيحة إن 

وقعت هد سكول .وتيا المذكون وكذا ادهل" فيل ان تعتها 
(وتأخيرها)!' أي العصر إلى (مصير الظَل) الحادث بعد الزوال 

)١(‏ الضميران في قولبه «فعله» و«حاله» يرجعان الى المصلى. 

(؟) أي بحصول شرائط الصلاة اذاكان يحتاج الى تحصيلها. 

(") الضميران 2 قوليه «مهأ» و«لاعها» يرجعان ن الى صلاة الظهر. 

(غ) أي ليس معنى دخول وقت العصبر أن * المكلف يجوز إقدامه بصلاة العصر ولو 
عمدا بل القنيوةها تذكوة: 

/ 4) إشارة بعدم الفرق بين العمد والنسيان. أي المراد كذلك. 

5) الضمير فى قوله «صلاها» يرجم الى صلاة العصر يعني أن قر فشونودة 
العصر بالتقدير المذكور تظهر في صورة إتيان صلاة العصصر قبل الظهر في الوقت 
المذكور. 

() يعني أن صلاة العصر تكون صحيحة إن وقعت في الوقت المذكور. 

(4) فاعله الضمير العائد الى الوقت. يعني وكذا يحكم بصحّة صلاة العصر لو أتاها 
في الوقت الخاصٌ لصلاة الظهر نسياناء لكن وقعت ركعة منها في الوقت المذكور. 
والضمير في قوله «يتمّها» يرجع الى صلاة العصر. 
وكذا الحال في صلاة الظهر لو أتاها في آخر الوقت الخصوص بصلاة العصر كما 
تقدّم؛ لكن وقعت ركعة منها في الوقت المشترك يحكم بصحّتهاء بخلاف إتيان 
عمامها في الوقت اللخصوص للعصير فيحكم حينئذ ببطلاتها. 

(1) هذا بيان وقت الفضيلة لصلاة العصر وهو تأخيرها الى أن يصير ظلّ 
الشاخص من حيث الزيادة بعد التقصان بمقدار نفس الشاخص. 


(مئله)''' أي مثل ذي الظل وهو المقياس (أفضل!'') من تقديها على 
ذلك الوقتء كما أن فعل الظهر قبل هذا المقدار أفضل, بل قيل بتعينه 7" 
بخلاف تاكير لعفي 


(وللمغرب ذهاب!؟! الخمرة المشرقية) وهى الكائنة في جهة 
المشرق )0 حرو "١!‏ فة اراس 


ج 0 ومن الحواشى: واعتبر بعضهم الممائلة بين الفيء الزائد والظل الأول الباق عند 
الزوال, والمستفاد من الروايات قول الأكثر مع عدم انضباط الثانى لاختللاف 
الظل الأول 07 ريا .(حاشية جمال الدين 84). 

)١(‏ الضمير في قوله «مثله» يرجع الى ذي الظل المعلوم بالقرينة وإن ن لم يذكر قبلاً. 

(؟) خبر قوله «وتأخيرها». والضمير في قوله «تقديها» يرجع الى صلاة العصر. 
أقول: إِنْ الوقت المذكور هو وقت الفضيلة لصلاة العصر بالاتفاق, ولم يقل أحد 

من الامامية بوجوب تأخيرها الى ذلك الوقت على ما حقّقت قَ- 
”) يعني قيل بتعين الوقت المذكور لصلاة الظهر, 50 
0 لكن صلاة العصر يجوز تأخيرها الى ذلك الوقت لنحصيل وقت 
الفضيلة منهاء ولم يقل أحد بتعين تأخيرها الى ذلك الوقت. 
والضمير فى قوله «بتعيّنه» يرجع الى فعل الظهر. 

(؛) بفتم الذال مبتدأ وخبره قوله «وللمغرب» يعني ولصلاة المغرب من الوقت هو 
انعدام الحمرة المشرقية. 

(0) يعنى أن الجممرة المشرقية تكون في جهة المشرق بعد غروب الشمسء وكلما 
يمضى من استتارتها 7 تتحرّك الحمرة من المشرق تلو الشمسء وكأنٌّ الظلمة جيش 
يعقّبٍ جيش الحمرات الباقية من النور الحاصل من الشمس ليتسلط على الأفق, 
وهكذا يكون حتى يج جيش الحمرة على الحاذي لرؤوس أهل المكان ن المذكزر. 
فني هذا الحال يحكم بدخول وقت صلاة المغرب. 

)3( الضمير في قوله «وحده» يرجع الى الذهاب وهو مبتدآ وخبره «ىئة الرأس». 


»>- 


كتاب الصلاة / فى شروطها / الوقت ْ ١‏ 


[وللعشناء الفراغ منها!'') ولو تقديراً على نحو ما قرّر للظهر(". إلا أنه 
هنا لو شَرَع في العشاء تماماً!'' تامّة الأفعال فلابدٌ من دخول المشترك 
وهو( فيهاء فتصمٌ مع النسيان بخلاف العصر(". 


+ و«القِمّة» بالكسر: أعلى الرأس, وأعلى كل شيء.(أقرب الموارد). 
والمراد هنا أعلى روس الحاضرين في امحل الذي تطلّع وتغرب الشمس فيه. 
)١(‏ يعني أن وقت العشاء هو هو الزمان الذي يفرغ المصلى من صلاة المغرب ولو 
تقذنرا. 
(؟) يعني كما تقدم الفراغ التقديري في صلاة الظهر. 
واعلم أن لضلاة المغرب والعشاء أيضأ وقتاً خاصّا ووقتاً مشتركا. 
فالوقت الخاض المفرت هتدان زعان فكن اتيانا فة من شيت خالة عننة 
وبطءً. ومن حيث نحصيل الشرائط اللازمة فيها. 
ما الوقت الخاصٌ للعشاء: فهو الزمان الذي يقدّر بإتيانها فيه قبل نصف الليل. 
والوقت المشترك بينهها هو الزمان الفاصل بين الوقتين المشتركين. 
فلو كانت الصلاة قصرأً وصلٌٍ صلاة العشاء في الوقت الخاصٌ بالمغرب يحكم 
ببطلانهاء عمد | كا اواتسنا نا 
لكن لو صلى العشاء في الوقت الخاصٌ للمغرب نسياناً لايحكم ببطلانها لوقوع 
ركعة منها في الوقت المشترك كما مرّ في الظهرين. 
وهكذا لو صلى المغرب في الوقت الخاصٌ للعشاء يحكم ببطلائهاء عمداً كان أو 
نسيانا. 
(؟) بمعنى أنه لو دخل العشاء في الوقت الخاصٌ للمغرب نسياناً لا يحكم ببطلاتها 
رد كديا فى المردها تقد واحترز بقوله «تمامأ» عن الدخول فيه اذا 
كانت الضلاه قصراً فيحكم ببطلانها لوقوع تمام الصلاة في غير وقتها. 
(؛) الضمير في قوله «وهو» يرجع الى المصلي, وفي قوله «فيها» يرجع الى الصلاة. 
يعني أنه يدخل الوقت المشترك في حال كون المصل مشغولاً بصلاة العشاء. 


(0) وليس صلاة العصر كذلك اذا دخل فيها من الوقت الخاصٌ للظهر لكون 
ركعاتهما متساوية. 


(وتأخيرها) إلى ذهاب الحمرة (المغربية أفضل), بل قيل بتعيّنه (١؟)‏ 
كتقد "١>‏ المغرب عليه. 


أمَا الشَمّو!؟) الأصفبٌ والأبيضٌ فلا عبرة هما عندنا. 
(وللصبح طلوع الفج (0)) الصادق وهو الثاني 


ضيه الغربية بش التي تحرّكت من المشرق؛ فاذا زالت عن قنّة الرأس 
ها ا بعنى تأخير صلاة العشاء الى ذهاب الحمرة المغربية 0 
ا تأخير صلاة العشاء على الذهاب المذكور. 
() يعني كما قال البعض بوجوب تقديم صلاة المغرب على الذهاب المذكور. 
(4) الشَفق: بقية ضوء الشمس وحمرتها في أول الليل.«المنجد). 
إيضاح: إعلم أنّ شعاع الشمس يختلف عند طلوعها وغروبها. 
فقبل ظهور قرص الشمس عن المشرق يظهر بياض ويكون علامة لوقت صلاة 
الصبح اذا كان صادقاً تم#ريتبدّل لونه بالحمرة والصفرة الكاشفة عن ظهور 
رمي 
وكذلك عند غروبها يظهر الشفق بلون صفرة ثم يتبدّل بلون حسرة, ثم يستبدّل 
ببياض. يعنى أنّ لون الأصفر والأبيض لا اعتبار لما عند الامامية. 
والضمير فى قوله «بهما» يرجع الى الأصفر وال نتضن: 
واستدل بكون المراد من الشفق هو الحمرة برواية منقولة عن كتاب الوسائل: 
عن أبن فضّال عن ثعلبة بن ميمون الى قوله -: قدخلنا على أبي عبدالله لاله 
فسألناه عن صلاة العشاء الآخرة قبل سقوط الشفق, فقال: لابأس بذلك. قلنا: 
وأى ثىء الشفق؟ فقال: الحمرة. (الوسائل: ج 7 ص ١18‏ ب 55 من ابوات المواقيت 
ح .)1١‏ 
)0 الجر - مصدر -: ضوء الصباح روص انس او هو 
خر الليل كالشفق فى أوله, هذا أضله “م سمي به الوقت. 


»>- 


كتاب الصلاة / في شروطها /الوقت 020202020207000 #ك 


المعقرض ١١‏ فى الافق. ' 
وعد وقت التليروى ال القروت) انقهارا معدل أسيس الفولين 1" 
0 اد ا و أ و ا يت .بل 
يختصٌ العصرٌ من ره “بمقدار أدائهاء كما يختص الظهر من 


+ وقيل: الفجر اثنان | (الأول) الكاذب وهو لتك يدو امود مرا ويقال 
له: : ذُنَب اردان أى ذنب الذئب (والثانى) الصادق وهو المستطير. ويبدو 
ساطعاً هلا الأفق ببياضه. وهو عمود الصبح ويطلع بعدما يغيب الأول؛ ويطلوعه 
يدخل النهار.(اقرب الموارد» المصباح المنير). 

)١(‏ أي الظاهر من طرف المشرق. 

(؟) يعني أن امتداد وقت الظهرين الى الغروب بناء على أشهر القولين فى مقابل 

القول الآخر وهو امتداده عند الاضطرار مثل المرأة التي تعلم نقاءها من الحيض 
عند الغروب. وهكذا الصبي الذي يبلغ عند الغروب. 
0 من حواشى الكتاب: : قوله «على أشهر القولين» مقابله القول بان الامتداد على 
هذا الوجه إنما هو في المضطرين وأولي الأعذار. وأمّا في حال الاختيار فوقت 
الظهر الى أن يصير ظل كل شيء مثله. وللعصر الى أن يصير مثليه. وهو قول 
الشيخ في أكثر كتبه. وقال في النهاية: آخر وقت الظهر لمن لا عذر له الى أن يصير 
الظل على أربعة أقدام وهي أربعة أسباع الشخص. وذهب المرتضى في بعض كتبه 
الى أن وقت العصر للمختار الى أن يصير الظلّ بعد الزيادة ستة أسباعه, والأأظهر 
ما هو الأشهر (جاشية جمال الدين لله ). 

(") هذا سان أن ن ظاهر كلام المصئف ير ليس براد. بل المراد من امتداد وقتي 
الظهر والعصر هو اختصاص صلاة العصر بمقدار أدائها في آخر الوقت, كما أن 
صلاة الظهر تختصٌ بمقدار أدائها في أول الوقت 

(؛) وهو الامتداد الى الغروب. 

(4) الضمير فى قوله «آخره» يرجع الى الوقت, والضمير فى قوله «أدائها» يرجع 
الى صلاة العصر المعلومة بالقرينة. 


2 الجواهر الفخرية (ج ؟) 
أوله به )١(‏ 

وإطلاقٌ امتداد وقتهها!') باعتبار كونهها لفظأً واحداً إذا امتدّ وقت 
بجموعه من حيث هو مجموع إلى الغروب لاينافي!'' عدم امتداد بعض 
أجزائه ‏ وهو الظهر إلى ذلك!؟, كما إذا قيل: يمتدٌ وقثٌ العصر إلى 
الغروب لاينافي عدم امتداد بعض أجزائها() وهو أوها إليه. 


)01( يعني كما أن صلاة الظهر نختص من أول الوقت به. والضمير في قوله «أوله» 
يرجع الى الوقت, ٠‏ وفى قوله «به» يرجع الى الأول. 
(1) يعني أن المراد من إطلاق وقيٍّ الظهر والعصر الى الغروب باعتبار أن الظهر ين 
فظ واحد وامجموع منها يمتدّ وقته الى الغروب والمسلّم منه عدم امتداد وقت 
آخر الصلاة منهها الى الغروب. كم أنه لا يتصوّر امتداد وقت أول جزء من صلاة 
العصر الى الغروب لاختصاص آخر الوقت لآخر الجزء منهاء وهو واضح. 
(؟) خبر لقوله «رإطلاق امتداد وقتهما». والضمير في قوله «بعض اجزائه» يرجع 
الى اللفظ الواحد. . 00 نَ إطلاق امتداد وقت الظهر ين باعتبار لفظ الواحد 
لايناني ا له الخال الثروت كا اوضحتاء. 
(؛) المشار إليه في قوله «ذلك» هو الغروب. 
(5) الضمير فى قوله «بعض أجزائها» يرجع الى صلاة العصر. وفي قوله «وهو» 
ا اي 
يع أ نَ القول بامتداد وقت صلاة العصر الى الغروب ليس معناه امتداد وقت 
جميع أجزائها الى الغروب لأنّه لايتصوّر أصلاً. 
31 قد ذكروا أن هنا يحازين: ١-اطلاق‏ الظهرين على صلاة العصر. 7 
إطلاق امتداد وقتهما الى الغروب. والعلاقة الجازية ما إطلاق الجزء على الكل 
بمعنى إطلاق وقت الجزء على المجموع: أو العلاقة الجاورة. وهي بحاورة الظهر 
بالعصر. 
لكن على ما ذكره الشارح عله أن امتداد وقتهما الى الغروب من حيث كونهما 


» 


الجاز, إطلاق"الحكم. بعض الجا ا عل المع أ أو نحو ذلك 


آخره بقدار أدائها'*'. عل غويها ذ كرناء ١‏ 0 
(ويمتد وكفت د الصبح حتى!') تطلعَ الشمس) على أفق 7" مكان المصلى 
وإن 4(" تظهر للأبصار. 


ب لنطا واتخدا هو اتنا وقت آخر الجدء إليه لا امتداد اول الجزء منهماء فيكون 
الاطلاق كذلك حقيقةٌ ومتعارفاً لا بحازاً بالعلاقتين المذكورتين. 

)١(‏ إشارة الى عدم مول إطلاق الامتداد بجميع الأجزاء بل يختصٌ آخر الجزء من 
الوقت لآخر الجزء من صلاة العصر. 

(؟) هذا دليل إطلاق امجاز الذي نفاه. يعنى أنّ القائلين بالإطلاق بحازاً استدلوا 
بإطلاق حكم البعض الى الكل المعروف بعلاقة الكل والجزء. 

() كما ذكرنا العلاقة الجاورة بين الصلاتين أو الجاورة بين الأجزاء. 

(؛) عطف على قوله «الظهرين». يعني ويمتد وقت صلاة المغرب والعشاء الى نصف 
اللدزووالرادعن الاطل هنا اءها اختصاض ا كن جز ومن الوق ا شر ده 

من الصلاتين. 

)00 الضمير في قوله «أدائها”» يرجع الى صلاة العشاء. يعنى قد ذكرنا اختصاص 
آخر جزء من الوقت لآخر جزء من الصلاتين في الظهرين, كذلك في العشاء ين. 

(1) يعنى أن وقت صلاة الصبح أيضأ يد من طلوع الفجر الصادق الى طلوع 
الفنسن: 

(؛) أي المراد من طلوع الشمس طلوعها على أفق المصلٌ. 
ولاخق أن الآفاق تختلف من جهة طلوع الشمس لها تطلع في مكان والحال 
يكون في الآخر ليل؛ فالمناط هو طلوع الشمس في نفس أفق المصلى. 

() أي وإن لم يظهر طلوع الشمس على الأبصار بأن كانت الجبال أو غيرها مانعة 
من رؤيتها بالأبصار أو منع الغم من رؤيتها. 


1 الجواهر الفخرية (ج 3( 


(و) وقت (نافلةٍ الظهر'!! من الزوال إلى أن يصير النيء) وهو'"" الظل 
ا بعد الزوال. سمّاه!" في وقت الفريضة ظلاً وهنا فيءٌ ‏ وهو 


أجودا؟ا -لأنه مأخوذ من «فاء: إذا 0 مقدار (قدمين) أى سبعي !16 


قامة المقياس. لأمّها إذا قُسّمت سبعة أقسام يقال لكل قسمم: «قدم», 
والأصل فيه أنّ قامة الانسان غالبا سبعة أقدام بقدمه١".‏ 


)١1(‏ قد تقدّم أنّ نافلة الظهر تمان ركعات قبلهاء فوقت أدائها من الزوال الى كون 

الظلّ الحادث للشاخص بقدار القدمين. 
(؟) الضمير في قوله «وهو» يرجع الى الفيء. 

9 يع أن المصئّف لل ستى الظلّ الحادث فى وقت الفريضة ظلاً بقوله «برّيد 
الظلٌ» وهنا فيئاً ملاحظة معناه اللغوي وهو الرجوع لكون الظلّ يرجع من 
المغرب الى المشرق. 

(؛) يغنى أنّ تسمية الظلّ الحادث بلفظ الفيء أجود لتناسبه معنى الرجوع في معناه 
اللغوي. 
والمراد منه رجوع الظلّ من جانب المغرب الى جانب المشرقء فإنّ الظل الى 
الزوال تكوواق حانك المزرب ثم برعم يذ اولان مانب [لهرق. 

(0) تثنية مفردة «ا سبع » يعنى أن القدمين تكونان سبعى قامة الاتسانالمتوتط: 
فإنها مقدار سبعة اقدام متعارفة فيكون القدمان بمقدار سبعين منهما. 
القدّم ‏ محكة : من الرجل. ما يَطأ عليه الانسان من لدن الرسغ الى ما دون 
ذلك؛ مرؤنثة, جمعها أقدام.(أقرب الموارد). 

(4) عق أت القاعدة فى المسألة أن قامة كلّ انسان اذا قسّمت تكون سبعة أقدام 
عه العا نه لل 
فائدة: والوجه ف تعبير المصنف يه اير بالقدمين وتفسير الشارح ير عه يبكونها 
سُبعي قامة اشاس لان اول شاخص لوحظ به الوقت كان طوله بمقدار قامة 
ار اذا ة قسعّت على سبعة أقسام تكون كل زع تيا عقدار 

م فتكو ن قامة الانسان المتعارفة سبعة أقدام كذلك. 


ا ال ا 


(وللعصر''' أربعة أقدام) فعلى هذا!'! تُقدّم نافلة العصر بعد صلاة 

8 أول وقتها!' أو في هذا المقدار. وتوخر سا إلى وقتهاء 
ا بعد المثل. هذا(ة) هو المشهور رواية! /( وفتو 

وفي بعض الأكنا كايا دل على امتداد 28 ل وقت فضملة 


)١(‏ يعنى أن وقت نافلة العصر الى أن يصير الفيء بمقدار أربعة أقدام. 

(؟) يعني فاذا تعيّن وقت نافلة صلاة العصر الى ذلك المقدار وقد تقدّم كون وقت 
فضيلة صلاة العصر اذا صار الظل بمقدار الشاخص, اذا يأق المصلى يتافلة 
العصير بعد صلاة الظهر الى هذا المقدار من الوقت ثم بدن صيلةة امسر ان 
وقت فضيلتها كما تقدم. 

(*) أي فى أول الوقت الخصوص لصلاة الظهر. 

(؛) المراد من «الفريضة» هو صلاة العصر. والمراد من «وقتها» هو صيرورة الظل 
بمقدار قامة الشاخص. 

(5) الضمير في قوله «وهو» يرجع الى الوقت. يعني أن وقت فريضة العصر بعد 
كون الظلّ بمقدار الشاخص. 

(1) المشار إليه في قوله «هذا هو المشهور» تعين وقت نافلة الظهر الى كون.الظل 
بمقدار القدمين ونافلة العصر الى كون الظل بمقدار أربعة أقدام في مقابل القول 
بامتداد وقت نافلة الظهر والعصر بمقدار امتداد وقت فضيلتهما. 

(0) والرواية الدالة على كون وقت نافلة الظهر قدمين ونافلة العصر أربعة أقداء 
منقولة في كتاب الوسائل: 
حمّد بن على بن الحسين بإسناده عن الفضيل بن يسار وزرارة بن أعين ومحمّد 
بن مسلم وبريد بن معاوية العجبي عن أب جعفر وأبىي عبدالله طِي أنهها قالا: 
وقت الظهر بعد الزوال قدمان. ووقت العصر بعد ذلك قدمان.٠الوسائل:‏ ج ؟, 
ص ٠١"‏ ب 8 من أبواب المواقيتح .)١‏ 

(6) ومن الأخبار التي تدل على امتداد وقت نافلتمها بامتداد وقتي فضيلتهما هو 
ما ورد في كتاب الوسائل: 


37 الجواهر الفخرية (ج 3( 


الفريضة, وهو''' زيادة الظلّ بمقدار مثل الشخص للظهر ومثليه للعصر, 
22+ 
وفيه ‏ قوة. 


ويناسيه(”ا المنقول من فعل النبى َيِيْهُ والأئمة بي وغيرهم من 


+ محمد بن على بن الحسين عن زرارة عن أبى جعفر لَه قالوساللهعدن :زوفت 
الظهر. فقال: : ذراع من زوال الشمسء وقت العصر ذراعان (ذراع) من وقت 
الظهر فذاك أربعة أقدام من زوال الشمس. 

م قال: إنّ حائط مسجد رسول الله َيه كان قامة, وكان اذا مضى منه ذراع 
صل الظهر ؛ واذا مضى منه ذراعان صل العصر. 
ثم قال: أتدري ل جعل الذراع والذر اعان؟ قلت: لج جعل ذلك؟ قال: لمكان 
النافلة, لك أ نّ تتنفّل من زوال الشمس الى أن يمضي ذراع: فاذا بلغ فيك ذراعاً 
من الزوال بدأتٌ بالفر يضة وتركب التافلهة و دابلم فسرك ذراعين بدأتٌ 
بالفريضة وتركت النافلة.(الوسائل: ج 7ص " ٠‏ ب من أبواب المواقيت ح ”و 4). 
من حوائى الكتاب: إن الحقّق مله استدل بهذه الرواية على امتداد وقت نافلة 
النعن :و الظين بايقداد وقت فضيلتههما. فإن المراد من الذراع هو القامة, والمراد 
من الذراعين هو القامتين.(حاشية الفاضل التوفى عله ). 
فقوله «اذا بلغ فيك ذراعين بدأتَ بالفريضة وتركتٌ النافلة» معناه امتداد وقت 
النافلة حتى يكون فيء الانسان بمقدار مثليه, لأنّ المراد من الذراع هو القامة 
وأمّا الرواية الدالّة على كون المراد من الذراع هو القامة فنقولة في كتاب 
الوسائل: 
عن على بن حنظلة قال: : قال لي أبو عبدالله ملي : : القامة والقامتان الذراع 
والذ راعان في كتاب على لي .(الوسائل:ج اص 0 ٠‏ ب من أبواب المواقيت ح .)١4‏ 

)١(‏ الضمير فى قوله «وهو» يرجع الى وقت الفضيلة. 

)١1(‏ الضمير فى قوله «وفيه» يرجع الى القول المذكور. 

(؟) أي ناس بعض الأخبار الدكورة ما ثقل عن عمل شخص الرسول عل 
والأئة ليل باعي انوا يأتون نوافل العصرالى وقت فضيلة صلاتهم 
سلام الله عامهم 


و ا ل يب 


السبلف''' من صلاة نافلة العصر قبل الفريضة متّصلة بها. 

وعلى ما ذكروه من الأقداء!" لايجتمعان أصلاً لمن أراد صلاة العصر 
في وقت الفضيلة, والمرويٌ'' أن النى يَيةٌ كان يتبع الظهر بركعتين من 
سن العصر, ويوْخَّر الباق إلى أن يريد صلاة العصر. وربما أتبعها() بأربع 
سيت واحن الباق: 

وهو" السرٌّ فى اختلاف المسلمين في أعداد نافلتيهم|'''. ولكن أهل 
البيت أدرى”!" بما فيه. 


. المراد من السلف هم العلماء؛ بعد الأئمة ع2‎ )١( 

(؟) يعني بناءً على القول بكون وقت نافلة الظهر اذا صار الظلّ قدمين وكون وقت 
العصر اذا صار أربعة أقداء لايمكن اجتاع وقبِ فضيلة العصعر مع نافلتها. 
(؟) بالرفع عطف على قوله «المنقول». يعني وتؤيّد بعض الأخبار الدالة على 
امتداد وقت النافلة الى وقت الفريضة الرواية المنقولة بأنّ ابي يَيَييُةُ كان يصل 
الرككن من نافلة فتلذة النصن عد اعدلذ نه الظهن وود سر يا فيا ان اث متريند 
هزلاة انمتن 

(؛) يعني ورد في الرواية أيضاً بأنّ رسول الله يَييْلْهٌ كان ندا وكات أربع من 
النافلة للعصصر بعد صلاته الظهر أو ستّ ركعات منها ثم يوْخَّر الباق الى أن يريد 
صلاة العصر. 

(0) يعنى أن اختلاف النقل في إتيان ن الرسول وَيْيةُ من نوافل العصر بعد صلاته 
الظور بر كهن: أو أربع ركفات: اوت ركفاة كا عرسا لتخقلاف الأقزال. 
تقال بق النتهاو با تاقلة الطهر عشر كناك اده دلها ور كيهان بعدها 
وقال بعض بكون نافلة الظهر اثني عشر ركعة, وهكذا. 

(1) الضمير فى قوله «نافلتمهما» يرجع الى الظهر والعصر. 

(0) هذا مثل معروف فى كلام العرب. لكن المراد هنا أنّ أهل البيت طلا أدرى 


سمه 


6 الجواهر الفخرية (ج ؟) 
ولوا حر" المتقدمة عل الفرض عنه له لعدر تقض الفضا «ورقيت أدا + 
ما بق وقتهاء بخلاف المتأخَّر" فإنَّ وقتها لايدخل بدون فعله 
(وللمغرب!" إلى ذهاب ال حمرة المغربية, وللعشا كوقتها!») فتبق 
أداءً إلى أن ينتصف الليل: وليس في النوافل ما يمد ل وكات 


ج بذلك, وهم الذين عرّفوا أنّ نوافل العصر ثماني ركعات؛ ون ما أتى به اللنى عَييه 
في بعض الأحيان من ركعتين أو أربع أو ست بعد الظهر إنا مي من نوافل العصعر. 
وقد قدّمها لا أَنّها من نوافل الظهر لتكون أزيد من ثمانٍ ونوافل العصمعر قل منها. 
والاختلاف بين علماء أهل السنّة في تعداد النوافل لكثير لاختلاف السنّة. 

)١(‏ هذا مطلب آخر وهو اذا أخَّر المصلي النوافل التي قبل صلاته - مثل نافلة 
الظهر والعصصر والصبح _اختياراً تصمٌ التوافل أداءً. لكن تكون قل فضلاً 
بشرط بقاء وقتهاء كما اذا أتاها ا بمقدار قدمين فى نافلة الظهر واربعة 
أقدام في نافلة العصر لبقاء وقتها. ْ 

(1) مثل نافلة المغرب والعشاء لعدم دخول وقتها قبل فعل الفريضة. والضمير في 
قوله «فعله» يرجع الى الفرض. 

(؟) أي وقت نافلة المغرب بعد إتيانها الى أن ن تذهب الحمرة المغربية. 
وقد تقدم أن ن الحمرة تظهر من المشرق بعد استتار قرص الشمس وتتحرك من 
المشرق تلو الشمس. فاذا وصلت الى ته الرأس يدخل وقت صلاة المغرب, ‏ 
تسير الى جانب المغرب, فا لم تزل هذه الحمرات في طرف المغرب يكون وقت 
أداء نافلة المغرب بعد إتيان الصلاة المفروضة. 
أمَا وقت نافلة العشاء فيمتدٌ بامتداد وقت أدائها. 

(4؛) يعنى أن وقت نافلة العشاء يمتدٌ كوقت أداء صلاة العشاء. والضمير في قوله 
«كوقتها» يرجع الى الصلاة. 

(0) أي ليسن فى النوافل البومية نافلة يمتدٌ وقتها بامتداد وقت أدائها إلا ننافلة 
العشاء. لان وقت نافلة الظهر حتى يؤىء الظلّ الى قدمين, ووقت نافلة العصر الى 
أن يصير الىء أربعة أقدام, ونافلة المغرب الى ذهاب الحمرة المغربية, ونافلة 


»- 


ا ان 


الفريضة على المشهور سواها (وللّيل بعد نصفه) الأول( (إلى طلوع 
الفجر) الثانى!". 
والشّفمٌ والوتر من حملة!" صلاة الليل هناء وكذا!؛' تشاركها في 


+ الصبح الى أن تطلع ا حمرة من المشرقء لكن نافلة العشاء الى وقت أداء الفرض, 
وهو الى أن ينتصف الليل. والضمير في قوله «سواها» يرجع الى نافلة العشاء. 
قوله «على المشهور» فى مقابل الأكمروشر اعداد:وقت إن النافلة الراتبة 
بامتداد الفريضة وبه رواية لكنها معارضة بما هو اصمّ وأشهر 
وقد علّق الشارح لله على قول المصنّف ْله «على المشهور» بقوله: بل الاجماع. 
وقد حشّى جمال الدين ليه على هذه التعليقة قائلاً: لأنها نافلة للعشاء فتكون 
مقدرة بوقتها كا قال فى المعتبر. 

ل ومن حواشى الكتاب: الرواية المستفادة منها امتداد أوقات النوافل بامتداد 
أوقات الفريضة هي المنقوله عن القاسم بن الوليد الغفاري عن أبي عبدالله ل 
قال: قلت لأبي عبدالله: جعلت فداك صلاة النهار النوافل كي هي؟ قال: ست 
عشرة ركعة, أَيّ ساعات النهار شئت أن تسلا ضليعبا الآ انك ان #صليتبا فق 
مواقيتها أفضل. 

والرواية غير صبريحة مع معارضتها بأكثر وأصمٌ منها. ٠‏ فن شاء فليراجع كتاب 
الوسائل باب 7١و7١‏ و 18 من أبواب أعداد الفرائض ونوافلها.(حاشية كلانتر). 

)١(‏ قوله «الأول» صفة للنصف, , يعني أن وقت نافلة الليل بعد نصفه الأول, فيكون 
أولاتضفه القانى وفيت مدلا الليل الى أن ن يطلع الفجر. 

(؟) صفة للفجرء يعني الفجر الثاني الذي يسمّى بالفجر الصادق. في مقابل الفجر 
الأول المسمّى بالفجر الكاذب كا تقدّم. 

(؟) يعني أنّ صلا الشفع والوتر تعدّان من صلاة الليل من حيث امتداد وقتبيا 
الى طلوع الفجر الصادق. 

(؛) أي وكذا تشاركان الشفع والوتر صلاة الليل في التزاحم بنافلة الصبح 
وصلاته. بمعنى أن المصلي لو صلّ أربع ركعات من صلاة الليل قبل الفجر يجوز له 


» 


01 الجواهر الفخرية (ج ") 
المزاحمة بعد(١)‏ الفجر لو أدرك(') من الوقت مقدار أربع» كبا يزاحم 
نناقلة اللوربيو لو اد رك هن وفق]!) ركعة: أما المغربية فلا يرا حم بها 
مطلقاً إلا أن يتلّتّس منها!'' بركعتين فيتمها مطلقاً!". 

(وللصبح!" حتى تطلعٌ ا حمرة) من قبل المشرق, 


ا ن أت بالباقي وبصلاة الشفع والوتر قبل نافلة الصبح وصلاته. 
والضمير فى قوله «تشاركهما» يرجع الى صلاة الليل. كا أن الضمير الفاعلىي 
المستكر يرح جع العلا لضع والواره 

)١(‏ ظرف المزا حمة 

)١(‏ أي التزاحم 9 اذا أدرك المصلى أربع ركعات من صلاة الليل المعروف هي 
00 

بصيغة ابجهول, يعنى كما نحصل المزاحمة بين نافلة الظهر والعصر مع وقت 

اع ل ار .كما اذا أدرك ركعة قبل كون الظل 
أربع أقدام يجوز له إتيان مابتي من ركعات النافلة للعصمر قبلها. 

(؛) الضمير فى قوله «من وقتها» يرجع الى النافلة, كما أوضحنا أن المصلى اذا أدرك 
وتاواعدة عر اواك اكير رالفعي ق و00 أت الركعات الباقية فى وقت 

فضيلة الفريضة. 

(0) المراد من المغربية هو أربع ركعات نافلة صلاة المغرب فإنّها لايزاحم بوقت 
فريظة الفقيا وسواء ان عن نافلة المتوسو شنا ال 

(1) الضمير في قوله«منها» يرجع الى نافلة المغرب, فاذأ أقدم بإتيان ركعتين من 
نافلة المغرب فدخل وقت العشاء بانتصاف الليل ؛ يتم الركعتين سواء كان المصلي 
قِ أول الركعتين أو آخرهما. 

(0) قوله «مطلقأ» إشارة الى عدم الفرق بين كون ن المصلى في أول الركعتين أو 
آخرهها عند انتصاف الليل. 

(8) يعنى أنّ وقت نافلة الصبح من طلوع الفجر الصضادق الى طلوع الحمرة من 
انب المشرق: 


حي ا ل 5 رن 


وهو" آاخر وقت فضيلة الفريضة, كالمئل!' والمثلين للظهرين 
وا حمرة!"'المغربية للمغرب. وهوا؟' يناسب رواية المثل لا القدم. 
(وتّكره النافلة المبتدأة(0)) 


)١(‏ الضمير في قوله «وهو» يرجع الى طلوع حمرة المشرق وهي تظهر قرب طلوع 
القسين. يع أنّ وقت فضيلة صلاة الصبح أيضاً من الفجر الثانى الى طلوع 
الحمرة المشرقية. 

(؟) أي كما أنّ آخر وقت فضيلة صلاة الظهر الى كون الظلّ بمقدار الشاخص. 
ووقت فضيلة صلاة العصر الى أن يصير الظل ثبي الشاخص ٠كما‏ تقدم. 

(؟) عطف على قوله «المثل» أي وكذهاب الحمرة المغربية لصلاة المغرب من جهة 
وقت الفضيلة. 
(؛) أي القول بامتداد وقت نافلة الصبح: الى آخر وقت فضيلة صلاته حتاسبت 
الروايات الدالة على امتداد وقت نافلة الظهر الى أن يصير الظلّ مثل الشاخص, 
وامتداد وقت فضيلة العصر الى أن يصير الظلَّ مثلى الشاخص. ولايناسب 
الروايات الدالة بكون وقت نافلة الظهر الى أن بهي الطل تقذا و التدمين توفت 
نافلة العصصر الى أن يصير الظل بمقدار أربع أقدام, لأنه اذا قلنا بكون وقت تافلة 
الظهرين بقدار القدمين وأربع أقدام فلا يصادف مع وقت فضيلة الفريضة؛ وقد 
تقدّم من المشهور وقول المصدّف طلِيّهُ العمل برواية القدمين. 

(0) قوله «المبتدأة» بصيغة اسم المفمول, يعني تكرء الصلاة التي يقيمها الشخص 
ماما فرو سب لاعت باق لب ا 
اثنان منها فعلي: 
الأول: بعد صلاة الصبح. 
الثاني: بعد صلاة العصر. 
وثلاثة منها زمانى: 
الأول: عند طلوع الشمس. 


0 الجواهر الفخرية (ج ؟) 
وهي7'' التي يحدثها المصلى تبرّعاًء فإنَ الصلاة قربانٌ”''كلّ تق واحترز 
بها ؟ا عن ذاش السببء كضلذة القلراى 11), اا وتحية المسجد 
عند دخوله!". والزيارة عند حصوها!", والحاجةأ", والاستخارة, 
والشكر. وقضاءٍ النوافل مطلقاً!' في هذه الأوقات الخمسة المتعلّق اثنان 


جه الثالث: عند قيام الشمس في وسط السماء. 
ولايخق انّه لا معنى للكراهة فى العبادات, فالمراد منها كونها أقلّ ثواباً لا الكراهة 
التي تكون فيها المفسدة الغير الملتزمة. كما هو كذلك في غير العبادات. 

)١(‏ الضمير في قوله «وهي» يرجع الى النافلة المبتدأة. يعني أن المراد منها الصلاة 
التي يأتبها المصلى بدون سبب الاستحباب فإن الضلا: راعضة عدون سي 
شرعىي لانها كما تقد م: الاعين موصو الجاريع عن ”١‏ باب أن للصلاة ازبعة 
ألاف باب, طبع كمباني). و«الصلاة قربان كل تق ».(الوسائل: ج 7ص 7١‏ ب ١١‏ من 
اواك أعداد الفرائنض ونوافلها ح "). 

(1) القربان: كل ما يتقرّب به الى الله تعالى من ذبيحة وغيرهاء والجمع قرابين, 
وهو في الأصل مصدر وهذا يستوي فيه المفرد والجمع.(أقرب الموارد). 

(*) فاعله الضمير العائد على المصنّف عه . يعنى أنه احترز بقيد المبتدأة عن النافلة 
الى طا سبب. 

() مثال للنافلة التي طا سبب. 

(6) فان الصلاة المستحيّة عند الاحرام تكره في الموارد المخمسة المذكورة, وسيأتي 
في كتاب الحجّ استحباب الصلاة عند الااحرام بقوله «يستحبٌ سئة االاحرام: 
وهي ست ركعات. ثم أربع, تم ركعتان». 

(3)كما يأتى استحباب ركعتين عند الدخول في المسجد. 

(0) الضمير في وقوله «حصوها» يرجع الى الزيارة. فإنٌ زيارة مشاهد الأئمة 
المعصومين ملِياقءُ توجب استحباب صلاة الزيارة. 

(4) قد ذكروا استحباب الصلاة في الموارد المذكورة. 

(9) قوله 000 إشارة الى عدم الفرق بين قضاء نوافل الليل أو اليوم في عدم 
كراهتها في الأوقات المذكورة. 


ا الو ا ل رسيي 


منها بالفعل7١)‏ (بعد صلاة الصبح) إلى أن ن تطلع الشمسٌُ (والعصبر)' '' إلى 
أن تغرب (و) ثلائة١"‏ بالزمان ن (عند طلوع السو أي بيذو !19 فق 
ترتفع ويّستولي شعاعها وتذهب الحمرة هنال يتصل وقت الكراهتين 
الفعلى!" والزمانىي (و) عند (غروبها)(8 أي ميلها إلى الغروب 
واأعافر اهاسع ركثل ١‏ يدها الرة الشرقي 

وتجتمع هنا الكراهتان في وقتر واحد (و) عند (قيامها)! '' في وسط 


)يق :ان كراهة اثنان من الموارد الخمسة يرتبط بالفعل, يعني إتيان الفعل مثل 
إتيان صلاة الصبح والعصر توجب الكراهة. 

)١(‏ هذا مثال ثان للفعل الذي يوجب كراهة النافلة بعده. وهو إتيان صلاة العصر. 

() يعني أن الكرأهة في ثلاثة منها ترتبط بالزمان. 

0 
0) الضمير في قوله «بعده» يرجع الى الطلوع, وفاعل قوله «تر تفع» ضمير 
التأنيث العائد على الشمس, وفاعل قوله «يستولي» شعاعها. 

(1) المشار إليه في قوله «هنا» هو طلوع الشمس. . يعني أن كراهة الصلاة بعد صلاة 
الصبح تتصل بالكراهة بعد طلوع الشمس. 

(7) المراد من الفعل الموجب للكراهة هو صلاة الصبح. ومن الزمان هو طلوع 
الفبومسن. 

(8) هذا هو الثاني من الكراهة الزمانية. والضمير في قوله «غروبها» يرجع الى 
العنمس: 

(1) فاعله الضمير العائد الى الغروب. يعني أنّ الكراهة تحصل عند ميل الشمس 
الى الغروب وعلامة ميلها هى أصفرارها. وتستمرٌ الكراهة الى كمال الغروب. 
وهو يحصل بذهاب الحمرة المشرقية التي يدخل وقت صلاة المغرب. فقبل 
الغروب الشرعي أيضاً تجتمع الكراهتان ن الفعلية والزمانية. 

)٠‏ هذا مثال ثالث من الكراهة الزمانية, وهو زمان ن قفيام الشمس فى وسط السماء 
بانتصل العتمسن ال وائرة تف النبا وري 


ضح 


01 1 الجواهر الفخرية (ج ؟) 
السماء ووصوها إلى دائرة نصف النهار تقريباً إلى أن تزول١‏ (إِل يوم 
الجمعة)!' فلا تكره النافلة فيد! '' عند قيامهاء لاستحباب صلاة ركعتين 
من نافلتها حينئذٍء وفي الحقيقة هذا الاستثناء منقطع!؟, لأنّ نافلة الجمعة 
من ذوات الأسباب إلا أن يقال بعدم كراهة المبتدأة فيه!*) أيضاً عملدً!"ا 
بإاطلاق النصوص باستثنائه. 


)١(‏ فاعله ضمير التأنيث العائد على الشمسء «عنىي هذه الكراهة الزمانية من قيام 
الشمس في وسط السماء الى أن تزول الشمس ودخل وقت صلاة الظهر. 

(؟) يعنى لاتكره النافلة عند قيام الشمس في وسط السماء في يوم الجمعة. 

(9) الضميدر ف قوله «فيه» يرجع الى اليوم, وفى قوله «قيامها» يرجع الى الشمس. 
ولايخق إن إوافل يوم الجمعة عشرون ركعة كما سيأقي ف كتاب الصلاة قوله: 
«ويزاد نافلتها أربع ركعات, والأفضل جعلها سداس في الأوقات الثلاثة 
وركعتان عند الزوال». 

(]) والمراد من «الاستثناء المنقطع» هو عدم دخول المستشنى ف الممستثنى منه 
كقوله: جاءني القوم إلا الجار. والمستتنى منه في المقام هو النافلة المبتدأة. 
والمستثنى هو النافلة من ذوي الأسباب, فإنّ قيام الشمس وسط السماء سبب 
زماني لاستحباب النافلة فيه. 

(0) بأن يقال إن النافلة المبتدأة أيضاً لاتكره ه في زمان ارتفاع الشسمس وسط 
السماء. بمعنى أنه لو أقام الشخص صلاة تبرّعاً غير صلاة النافلة الواردة عند 
زوال الجمعة لايحكم بكراهتها. , 

(1) أي الحكم بعدم كراهة نافلة المتبدأة عند زوال الجمعة للعمل بإطلاق النصوص 
الدالّة باستثناء يوم الجمعة. والضمير فى قوله «باستثنائه» يرجع الى يوم الجمعة. 
ومن النضوص الدالة باستثناء يوم الجمعة هو المنقول فى كتاب الوسائل: 
حتد بن الحسن عن فضالة عن عبد الله بن سنان عن أبى عبدالله قد قال: لا 
صلاة نصف النهار إلا يوم الجمعة.(الوسائل: ج هص ١18‏ ب 7 من أبواب صلاة الجمعة 


.)١ ح‎ 


كتاب الصلاة / فى شروطها / الوقت /اه 


(ولا تقدّم) النافلة الليلية(١)‏ على الاتتصاف (إلا لعذر) كتعب!" وبرد 


ورطوبة رأسٍ وجنابةٍ ولو اختيارية يشقٌ معها الغسل, فيجوز تقديمها!؟ا 
حينئد د من أوله بعل الغتباء بسيه ة التقد ذا أو الأداء )00 3ل الشفع 


والوتر 


)١(‏ المراد من «الليلية» هي النافلة المنسوبة الى الليلء وهي إحدى عشر ركعة كما 
تقدم, وقد ذكرنا بن وقتها بعد اتتصاف الليل الى الفجر الصادقء. فلا جوز 
تقديها على نصف الليل إلا لعذر. 

(1) هذا وما بعده أمثلة الأعذار التي يجوز تقديم نافلة الليل على نصف الليل وهي: 
الأول: وعوة التعب والمشيقة بعد الضف: 
الثانى: احتال وجود برد يمنع من إتيان النافلة بعد النصف. َ 
الالعدراليية ران ولام الرلقب) ا ربعي كين رمه اليا 
الرابع: حصول الجنابة بعد النصف ولو كانت اختيارية والبتى يه يشقّ عليه الغسل 
معها بعد النصف. 
والضمير فى قوله «معها» يرجع الى الجنابة. 

2( الضمير في قوله «تقديمها» يرجع الى النافلة الليلية. يعنى اذا وجد ذو الأعذار 
المذكورة يجوز له أن وما اا ا يرجع الى 
الليل. 

)0غ المراد من «نية التقديم» هو إتيان العمل في خارج الوقت المعين له. 

(6) المراد من «نيّه الأداء» هو إتيان ن العمل في وقته. فبناء على جواز إتيانها قبل 
الانتصاف يحكم بتوسعة وقت النافلة, وذلك يستفاد من , بعض الأخبار المنقولة 
في كتاب الوسائلء مثل: 
الحسين بن سعيد عن محمد بن أي عمير عن جعفر بن عثمان عن سماعة عن أي 
عبدالله علد قال: لابأس بصلاة الليل فما بين أوله الى آخره. إلا أنّ أفضل ذلك 
بعد انتصاف الليل. .(الوسائل: ج 7ص 1817 ب 8 من أبواب المواقيت ح 4). 

(1) يعنى أن ن صلاني الشفع والوتر تعدّان من النافلة الليلية في جواز تقدعها على 
النصف عند العذر. 


ب 0-000 الجواهرالفخرية(ج') 


' (وقضاؤها!') أفضل) من تقديها في صورة جوازه!'" (وأُولٌ الوقت7" 
افضل) من غيره (إلا) في مواضع ترتق إلى خمسة وعشرين!؟ ذكر 
اكثرها ١|‏ 4 في النفلية!0, 00 #رناها() 


)١(‏ الضمير في قوله «وقضاوًها» يرجع الى النافلة الليلية, ؛ يعنى أنّ إتيان النافلة 
الذكرة نوقبي لضا أفشل من تدبا عل اتصاف اليل 
؟) الضمير فى قوله «جوازه» يرجع الى التقديم» يعني اذا جوز تقديمها لذوى 
١‏ الأعفاديكود إجاد قضاء النافلة أفضل من تقديمها على تنصيف الليل. 

9( لذيخق بان ذلك المطلب يتعلق لجميع الصلوات وابجية كانت آم تندونة+وهو 
كون إتيان الصلاة أول الوقت أفضل من تأخّرها. 
والدليل على ذلك قوله « وسارعوا الى مغفرة من ربكم... الخ ».(آل عمران: 171). 
والرواية المنقولة في كتاب الوسائل: 
علي بن إبراهيم عن أبيه عن أبي عمير عن عمر بن أذينة عن زرارة قال: : قلت 
لأبي جعفر عَجه: ؛اصلكك الل بوقت كل يلا اول الوقت افضل او وتسطهاو 
آخره؟ قال: أوله. إن رسول الله يَيَيَِْهُ قال: إنّ الله عرّوجلٌ يحبٌ من الخير ما 
يعجل (الوسائل: ؛ سج لاص ب ”من أبواب المواقيت ح 7 .)١‏ 

(4) يعني أن المواضع التي تصل الى خمسة وعشرين استثني فيها إتيان الصلاة في 
أول الوقت. 

(0) يعني أن المصنّف علله ذكر أكثر المواضع المذكورة في كتابه «النفلية». 

(7) وقد حرّر الشارح يِه أكثر المواضع المذكورة ف شرح كتاب النفلية. 
أقول: المواط ضع التي استننى فيها إتيان الصلاة في أول الوقت أشير الى بعض منه: 
اام صلاة العشاء الى ذهاب الشفق المغربى. 
الثاني: تأخير المستحاضة الظهر والمغر ب الى آخر, وقع تطضيله]! 
الثالث: تأخير المتيمّم الى آخر الوقت بقدر ما يصلى الفريضة. ش 
الرابع : تأخير المررّية للصبي ذات التوب الواحد الظهرين الى آخر الوقت لتغسل 
ا ويحصل فيه أربع صلاة بغير نجاسة. 


ب 2 كن 


مع الباق ١!‏ في شرحهاء وقد ذكر منها هنا ثلاثة!") مواضع: 
(لمن يتوق ! " زوالَ عذره) بعد أوله(؟, كفاقد قل السنات اوبواضيفة () 
والقياء!"", وما 00 من المرا: تب الراجحة على ما هو به إِ اذا رجا القدرة 


فب اناس + تاخين ضلاة اليل الى القلك الآخر الى الفجو. 
السادس: تأخير صلاة الصبح لمن أدرك من صلاة الليل أربع ركعات الى أن 
يتعها. . 0 8 
السابع: تأخير مدافع الأخبثين الى أن يخرجهما. ' 
الثامن: تأخير الصائم المغرب الى بعد الإفطار لرفع منازعة النفس. أو انتظار 
الغير لصلاته. 
التاسع: لخر صاحب العذر الراجي لزواله بل أوجبه السيد عله . 
العاشر: تأخير الصلاة لادراك فضيلة الجماعة. 
الحادي عشر:تأخيرها لإتيانهافى مكان شريف مثل المساجد أوالعتبات المقدّسة. 
)١(‏ يعني حرّر الشارح المواضع المذكورة في شرح النفلية وأضاف إليها الباقي منها. 
(؟) المواضع التي ذكرها المصئّف له ب في هذا الكتاب ثلاثة 
الأول: تأخير الصلاة لذوى الأعذار الذين يتوقعون ا عذرهم. 
الثانى: تأخير الصائم صلاته اذا انتظر الغير في إفطاره لصلاة. 
الثالث: تأخير صلاة المغرب والعشاء لمن يفيض من عرفة الى المشعر الحسرام, 
دوماع من تأخيرهما الى أن ن يأتمهما فى المشعر. 
(؟) هذا الموضع الأول من المواضع الثلاثة المذكورة. 
(؛) الضمير في قوله «أوله» يرجع ل 
)0( أى فاقد وصف الساترء كما اذا فقد صفة الطهارة ف الساتر في أول الوقت 
ليجوز له التأخير لتحصيل الساتر الطاهر. 
)3 ىٍِ فاقد القيام فى أول الوقت.كما اذا لم يتمكّن من إقامة الصلاة فى أول الوقت 
قائماً يجوز له تأخيرها الى أن يأتمها كذلك. 
(0) أي وكفاقد ما بعد القيام من المراتب الدانية منه كالمتمكّن من الصلاة مضطجعاً 


» 


1 الجواهر الفخرية (ج ؟) 
في اخره. والماء ١7‏ على القول بجواز التيقم مع السعة!"ا ولازالة:النجاسة 
غير المعفر عنها!'' (ولصائم !4 يتوقم) غيره (فطره) ومثله من تاقت(0) 
نفس إلى الإفطار بحيث ينافي الإقبال على الصلاة (وللعشاءين)7" 
للمُفِئْضٍ من عرفة (إلى المشعر) وإن تَتَلّت!" الليل. 


لت وترر عو شكنه هن الصلاة عالت فهو لا عبر سيلا نه ان رقف تكن مين 
الجلوس قبل انقضاء الوقت. 
والضمير فى قوله «هو» يرجع الى المكلّف, وفي قوله «به» بما الموصولء وفي 
قوله«فىي اخرة» يرجع الى الوقت. 

)١(‏ بالج عطف على قوله «الساتر». يعنى من ذوي الأعذار فاقد الماء للطهارة 
بناءً على القول بجواز التيمّم في أول الوقت 

(1) تحركة في مقابل ضيق الوقت. 

(؟) قد تقدّم كون النجاسة التي أقلّ من الدرهم البغلي معفواً عنها في الصلاة, لكن 
المكلّف اذا وجد في ثوبه نجاسة أزيد منه ولم يتمكّن من إزالتها في أول الوقت 
يجوز له تأخر صلاته مع رجاء تمكّنه من الاإزالة في آخر الوقت. 

(؛) عطف على قوله «لمن يتوقّع زوال عذره» يعني إلا الصائم ينتظر الغير لإفطاره 
فيستحبٌ له تأخير صلاته عن أول الوقت, وهو الموضع الثاني من المواضع 
الثلاثة المذكورة. 

(0) أي ومثل الصائم الذي ينتظر الغير لإفطاره من اشتاقت نفسه الى الإفطار, 
ولا يحصل له كال الاقبال عند الصلاة قبل الإفطار. 
وتاق يتوق توقاً وتؤقاً ونياقةٌ وتوقاناً: اشتاق إليه. فهو تائق. وتوّاق.(أقرب 
الموارة؟. 

(3) أي إلا لصلاني المغرب والعشاء لمن يفيض من عرفة الى المشعر الحسرام 
تحت لهتاهيرهنا الى أن يصل المشعر ويصلى فيه, وهو الموضع الثالث: من 
المواضع الثلاثة المذكورة. 

() أى وإن مضئ ثلث الليل, إشارة الى نصوص واردة في كراهة تأخير صلاة 


»- 


ال الا يه 


و ونا في الوقت على الظن) المستند إلى ورد! ') بصنعةٍ أو درس 
57 معد ر الدك) أ امع إمكانقاة وز الدخول يدرقن "فاه ) 


المغرب الى ثلث الليل منها المنقول في كتاب الوسائل: 
حمّد بن يعقوب (الى) عن عمر بن يزيد قال: قال أبو عبدالله علِل: وقت المغرب 
فى السفر الى ثلث الليل.(الوسائل: بج اص ١8١‏ ب ١4‏ من أبواب المواقيتح )١‏ 
فاستثنى منه تأخير صلاة المغرب الى ثلث الليل لمن يفيض من عرفة الى المشعر 
الحرام. ٍ 
أقول: الروايات الدالة على إتيان الصلاة في أول أوقاتها لكثيرة جداًء فيلزم على 
الطلبة وغيرهم من الموؤمنين أن لايؤْخّروا صلاتهم عن أول وقتها ولا يتهاونوا 
عن ذلك؛ ونكتني من الروايات المذكورة بنقل رواية منقولة في كتاب الوسائل: 
عن جماعة (إلى) عن سماعة عن أبي بصير قال: سبعت أبا جعفر بالكلا يقول: (الى 
أن قال): إِنّ أول ما يحاسب به العبد الصلاة, فإن قبلت قبل ما سواها. إِنّ الصلاة 
اذا ارتفعت فى اوّل وقتها رجعت الى صاحبها وهى بيضاء مشرقة تقول: 
حنظتني حفظك الله. واذا ادقع اق فين وقعا تقر سيدودها جعت ان 
صاحبها وهى سوداء مة مظلمة تقول: ضيّعتني ضيّعك الله .(الوسائل: ج 7ص 8لاب ١‏ 

من أبواب المواقيت ح ؟). 

)١(‏ أي يعتمد المكلف في تش تشخيص أوقات صلاته على ظنّه الحاصل له من الأعمال 
لمرّبة مكل الصنعة أو الدرس وأمثاهها الواقعة في كلّ يوم كما اذا كانت لديوظية 
مرابة معيّنة مئل الدرس أو العبادة أو صنعة تنتهي في كل يوم مثلاً عند الزوال أو 
المغرب بحيث تكون العادة مستمرّة كذلك, فيجوز له الاعتاد على الظرً الحاصل 
من ذلك اذا لم يتمكن من تشخيص الوقت لغيم وغيره. 

(1) الورد ‏ بكسر الواو وسكون الراء -: من الماء الحميّ, وقيل: يومها اذا أخذت 
صاحبها لوقت (أقرب الموارد) والمراد هنا هو الأمر المداوم المستمبٌ كبا يقال: ذكر 
فلان ورد لسانى. 

(؟) يعنى اذا تكن من تحصيل العلم لايجوز الاعتّاد على الظرٌ. 


17 الجواهر يت 3( 


أدخل", 0 أجزاً) ا القولين (وإن 7 ا 
بأجمعها (أعاد) وهوا “' موضع وفاق. 


)١(‏ الضمير في قوله «وقوعهاأ» يرجع الى الصلاة . يعنى أذا دخل الصلاة اعتاداً 
على الظنّ بدخول وقت الصلاة ثم انكشف إصابة الظنّ تكنى صلاته. 

)١(‏ فاعله الضمير العائد الى الوقت. 

(7) الضمير فى قوله «وهو» يرجع الى المصلي, وفي قوله «فيها» يرجع الى الصلاة. 

يعني اذا اعتمد على الظنّ عند تعدّر العلم وصلى فدخل وقت الصلاة في حال 
كونه مشغولاً للصلاة تجزي صلاته على أصمٌ القولين. 
وفي مقابله عدم الااجزاء. كما هو مذهب القديمين والسيد المرتضى, كما لو وقعت 
الصلاة بأسرها قبل دخول الوقت. 
6 من حوائى الكتاب: الخلاف فى الصورة الثانية. وهىي إن دخل وهو فها 
فذهب الشيخ وجماعة الااجزاء. ومذهب القديمين والسيد المرتضى الى عدم 
الإجزاء ووجوب الإعادة. كما لو وقعت بأسرها قسبل دخول الوقت, والأول 
أظهر لتحتّق الامتثال حيث جوّز التعويل على الظنٌ والإعادة يحتاج الى 
دليل...الخ.(حاشية جمال الدين عه ). 

(؛) فاعله ضمير التأنيث العائد الى الصلاح. يعنى لو اتفق وقوع الصلاة ة يأجمعها فى 
وقت لم يدخل وقت الصلاة يجب عليه إعادة صلاته. والضمير فى قوله 55057 
يرجع الى الوقت. وفي قوله «بأجمعها» يرجع الى الصلاة. 

(0) أي وجوب الاعادة في الفرض المذكور لم يختلف فيه احد. 


+ 2 


كتاب الصلاة / في شروطها /القبلة 0 


(الثاني(١:القبلة!"))‏ 
(وهى) عين (الكَغبَة للمُشاهد) لها(" (أو حكبه)!؟! وهو من يقدر 
على التوجّه إلى عينها بغير مشَفَةٍ كثيرة لا تُتحمّل عادة ولو 
الففوة ال تحخصيل اد سطح (وج )!0 و هي السَفت الذي 


القبلة 

)١(‏ صفة لموصوف مقدّر وهو الشرطء أي الشرط الثانى من شروط الصلاة التى 
قال عنها المصتف لله فى صفحة ': «وهى سبعة». ْ 
وقد ذكر الشرط الأول منها وهو الوقت, ثم شرع في بين الثاني منها وهو القبلة. 

)١(‏ القبلة بكسر القاف وسكون الباء : النوع, والجهة. يقال: ما هذا الأمر قبلة 
أى جهة صحًّة. ومنه قبلة المصلى للجهة التي يصلى نحوها. والكعبة: كااما 
يستقبل من شيء. (أقرب الموارد).والمراد منها هنا هو الجهة التي يصلى إليها. 

() يعني أن القبلة هي نفس الكعبة للمصلى الذي يشاهدها. والضمير فى قوله 
«هى» يرجع الى القبلة؛ وفى قوله «ها» يرجع الى الكعبة. 
الكعبة: كل بيت مريّع, والبيت الحرام بمكة. قيل سمي بالكعبة لنتوئه. وقيل: 
لتربيعه. وجمعه كُعَبات وكعاب «لأقرب الموارد). 

(؛) بالجر عطف على قوله «للمشاهد». يعنى أن قبلة المصلي هي عين الكعبة لمن 
يشاهد عينها كمن يصلي في المسجد الحرام فانه يشاهد الكعبة, أو لمن في حكم 
المشاهد. وهو الذي يتمكّن من التوجّه الى عين الكعبة كمن سكن في بعض 
سورك كه قناز أن يصعد الى السطح أو الجبل ويشاهد عين الكعبة. والضمير في 
قوله «اى عينها» يرجع الى الكعبة. 
ولايخنى ما في عطف الحكم على قوله «للمشاهد» فإنّ عطف المصدر على الاسم 
لم يكن مصطلحاً. والأولى ذكر «من» الموصول قبله كا ذكره هالشارح وه بقوله 
«وهو من يقدر. .. الخ». 

(0) بالرفعم عطف الى الكعبة. يعنى 1 ن القبلة هى جهة الكعبة لانفسها لمن لايشاهد 
الكعية ا 
الجهة دق لك | عر : الجانب والناحية وما توجّهت إليه (المنجد) الجمع جهات. 


يحتمل١١)‏ كونها فيه ويقطع بعدم خروجها عنه حدم 
(لغيره)!' أي غير المشاهد ومّن بحكمه كالأعمى!2. 
وليست(*) الجهة للبعيد محصلة عين الكعبة وإنكان 


)١(‏ والمراد منه أن الجهة هي التي يحتمل المصلٌ كون الكعبة فيها بحيث يقطع بعدم 
خروج الكعبة عنها. مثلاً اذا تعيّن وجود الكعبة في الجهة التي مقدارها عشرين 
ذزاعها عد ا ا ااي ايو باروا ين رربي 
الحم اكرا اق بنطة خيامة 

ففى المقام تمع القطع والاحتال ما القطع لعدم حر كمض تازه 
المذكور. وأا الاحجال في كون عين الكعبة في نقاط المقدار المعلوم في الجهة. 
والضمير في قوله «كونها» يرجع الى الكعبة وق قول اقية» يرجع إلى الصدت 

)١(‏ قوله «لأمارة شرعية» يتعلّق بقوليه «يحتمل» و«يقطع». , يفن ١‏ جهول 
الاحال بكون الكمبة في نقطة من نقاط المقدار لمتميّن في البهة وحصول القطع 
بعدم خروجها عنه بسبب أمارة شرعية. 
ولأعق أن : المكلف اذا تعذّر له تحصيل الأمارة الشرعية فى تشخيص الكعبة فى 
جو من البيات. هب عليه لصيل الريا ينكد علي الل اذ رويب 
بوجود الكعبة في أيّ جهة من الجهات يجب عليه الصلاة بالجهة التي يعلم بوجود 
الكعبة في أحد منها. 

(؟) يعني أن القبلة جهة الكعبة لغير من يشاهدها أو في حكمه. 

(4) قوله: : كالأعمى مثال لغير المشاهد ومّن في حكم المشاهد. فإن من لا بّصر له 
لايشاهد عين الكعبة ولو بالصعود الى السطح أو الجبل. 

(5) وهذا الكلام من الشارح إه في الاعتراض على كلام العلامة 4ه في كتابه 
«التذكرة». 
فا العلامة يِه قال: : جهة الكعبة هي ما يظنٌ أنه الكعبة حتى لو ظنّ خروجه 
عنها لم يصح. فقال الشارح 5: إن الجهة لا توجب تحصيل عين الكعبة فيها وإن 
كان المصلى بعيداً عنها بمقدار كثير لعدم إمكان استقبال العين تحقيقاً. كما ينّضْح 
من استد لاله. 


كتاب الصلاة / فى شر وطها /التبلة م+ 


لقيو "اصع العم يرجي انان ههه خاذاتهو لان 


كا هذا وذ ان اجدل عل كرن ادهع لسع موضا اتحصيل اذاه لسع 





ذا 


ا ا 7 الفا الروك ا 





لطعم عإاغٌُ- لييهاأام 
شكل رقم (؟) 
قد يلاحظ انتهاء المواقئف الى تساوى جرم الكعبة بها بخلاف المواقف التى تزيد عليه. 
فيحتاج الى اتحراف الخنطوط في انّصاها الى الكعبة 


55 الجواهر الفخرية (ج ؟) 
1لا فى امتقيال الفينه اذلو ا شوعت خطوظ قاور أ 

المعىئ : اع مل منواريهة من 
مواقف البعيد المتباعدة!" المتفقة الجهة على وجه”!*) يزيد على جرم 


جلا ن الجسم اذا قرب لايحاذئ به إلا القليل مما يقايله, فاذا بعد مقداراً يحاذئ به 
أكثر مما كان. وهكذا. انظر الى الشكل رقم (؟) تجده مفيداً لك إن ن شاء الله تعال 
فى فهم استد لاهم. 
فالمقابل القريب الواحد يرئ نفسه محاذياً للجم ال موجود. فاذا بعد ف 
الاثنان ن نفسهما محاذيان ن للجسمء واذا بعد أكثر نما قبل يرون اشلاثة. وهكذا 
الأبعد فالابعد كلما حصل البُعد حصل اتساع جهة الحاذاة. 
وقوله «وإن كان البعد. .. الخ» . حملة وصلية., فيرد الشارح #ة هذا الاستدلال 
0 الخ». 

)١‏ هذا تعليل الرد والمشار إليه في قوله: «لأنّ ذلك» كون البُعد موجبا لانساع 
جهة الحاذاة فيرد : الشارح 48 بِأنّ الانساع المذكور لايقتضي كون الحاذاة بعين 
الكعية, لاله او عملت تخطوط متوانية :من المواضع البعيدة الى نفس الكعبة 
بحيث تزيد عن مقدار جرم الكعبة لايتصوّر اتصال جميع الخنطوط الى عين 
الكعبة. أنظر الى الشكل رقم (”) يتّضح لك جلي إن شاء ألله. 
فلو فرض مقدار جرم الكعبة حمسة عشر ذراعاً مثلاً لايقابل عين الكعبة إلا 
الحاضرون فى الصف الذى يكون طوله بهذا المقدار. ولا يقابل عينها الحاضرون 
3 الصتوف! ولاه ٠‏ 

(؟) صفة للخطوطء والمراد منها خطوط متساوية تمتدٌ ولا تتصل أبداء يلق ند 
بلا انحراف الى المين واليسار. 
وازاه مواز زاء: قايله وواجهه. (أقرب الموارد). 

(”7) قوله «المتباعدة» بالكسر صفة للمواقف. يعني لو أخرجت المخطوط من 
مواقف البعيد التي تكون متباعدة ومتّفقة الجهة. فأخرجت بذلك الخقطوط 
المتوازية التي ليست من المنّفقة الجهة... 

(؛) يعني أن “ إخراج المخطوط المتوازية كانت أزيد من جرم الكعبة لم يتّصل 


س» 


كتاب الصلاة / فى شر وطها /القبلة + 


الكعبة م تتصل الخنطوط أجمع بالكعبة ضضرورة!١,‏ 

ج الى عينها. 
الجرم ‏ بالكسر ‏ :الجسد. والجمع القليل أججرام. والكثير جُروم وجُرّم. 
(لسان العرب). 

)١(‏ يعنى أن عدم اتصال الخطوط المتوازية في صورة زيادة المواقف عن جرم 
الكعبة ضروري. كا في الشكل رقم (5). 





شكل رقم 0 


318 الجواهر الفخرية (ج ") 


وإل0١)‏ لحخرجت عن كونها متوازية. 
وبهذا!"' يظهر الفرقٌ بين العين والجهة, ويترتّبٌ عليه" بطلان صلاة 
بعض الصف المستطيل زيادة من قدر الكعبة!؟' لو اعمّير مقابلة العين. 
والقول!”' بأنّ البعيد فرضه الجهة أصمٌ القولين في المسألة خلافاً 


)١(‏ يعني فإن اتصلت الخطوط الخارجة من المواقف المتفقة الجهة لعين الكعبة يلزم 
خروجها من كونها متوازية بل تكون منحرفة الى الكعبة.انظر الى الشكل رقم 
)يدك ان شاء انه تمال» 

(1) أي ببيان عدم انصال الخطوط المتوازية من المواقف المتّفقة ا لجهة الى عين 
الكعبة يظهر الفرق بين القول بكون عين الكعبة قبلة المتباعدين وبين القول 
بكونها جهة الكعبة, وتظهر فائدة الخلاف في الحكم ببطلان صلاة بعض من صلى 
في الصف الطويل الذي يزيد عن مقدار جرم الكعبة. 

ح من حواشى الكتاب: قوله «وليست الجهة للبعيد محصّلة جدين الكعبة...الخ» قال 
العلامة إ فى التذكرة : جهة الكعبة هي ما يظنّ أنه الكعبة حتى لو ظَنّ خروجها 
عنها لم يصح, وهذا التفسير مع فساد عبارته يستلزم بطلان صلاة بعض الصف 
الستطيل لذي يزيد طول عن مقار د اكمة القع بترو بعضه مت 
بأفراد الجموع على الإشاعة لا على التعيين. ' فلا ينافيه ظنّ كل واحد علمأ ليقين 
أله مستقبل القبلة, قلن: ال لابدّ من استناده الى أمارة ميسّرة له بحيث يجوز 
الركون إليه * شرعاًء وهذا القطع ينافيه... الخ. (عن شرح الإرشاد). 

(") الضمير فى قوله «عليه» يرجع الى الفرق المذكور. يعنى يتركب على الاختلاف 
المذكون لك ضلذة نمضن نى الصفوف المطولة. 
فعلى القول بكون القبلة عين الكعبة كما عن العلامة إه والشافعي يحكم ببطلان 
صلاة غير المتقابلين الى عين الكعبة. وعلى القول الآخر يحكم بصحّتها. 

(4) كما لو فرضنا مقدار جرم الكعبة خمسة عشر ذراعاً ومقدار استداد الصف 
عشرون ذراعا. 3200 

(0) هذا نظر الشارح 8 فى المسألة بأنّ القول بكون قبلة المتباعدين جهة الكعبة لا 


كتاب الصلاة / فى شر وطها /القبلة 318 


للأكثر"' حيث جعلوا المعتّبر للخارج عن الحرم استقباله.استناداً إلى 


ذواناك 9 تفن 1 


01) 


يعتى أ نّ القول الأصم في المسألة هو كون ة قبلة من لم يشاهد الكعبة ولم يكن 
حكنه هو جهة الكمبة لاعينها وهذا القول على خلاف أكتر الفقهاء الذين 
0 المعتبر من تحصيل القبلة هو الحرم لمن كان خا رجا عنه. 
0 من حواشي الكتاب: : في الأكثرية نظرء إذ القائل به الشيخ 8 وجماعة وأكثر 
المناا ريق وبالمتيلة قالوا .ار نّ الكعبة قبلة لأهل المسجد. والسيحة تيل 
لأهل الحرم. والحرم قبلة من كان خارجاً عنه. فعلى ظاهر قوطم يكنى لمن في 
252 من المسجد وإن كان في غير جهة الكعبة. وكذا للخارج 
عن الجرم التوجّه الى جزء من الحرم مطلقاًء والأول وإن لم يكن بعيداً. كيف 
وطنافرالآية انوك ال السحة مظنا لكن القان ممه هنذا 
(حاشية جمال الدين لله). ْ 


(1) والروايات_المستفادة منها القول يكون قبلة المتباعدين هو الحرم. وقبلة أهل 


الحرم هي المسجد الحرام. وقبلة المصلين في المسجد الحرام هى الكعبة. كما عن 
الشيخ ه وجماعة _منقولة في كتاب الوسائل: 

عن عبدالله بن محمّد الحجّال عن بعض رجاله عن ألى عبدالله لللة: إنّ الله تعال 
جعل الكعبة قبلة لأهل المسجد. وجعل المسجد قبلة لأهل الحرم؛ وجعل الحرم 
قبلة لأهل الدنيا. (الوسائل: ب من أبواب القبلة ح ١ج‏ “ص .)75١‏ 

عن بشر بن جعفر الجعني عن جعفر بن محمد له قال: سمعته يقول : البيت قبلة 
لأهل المسجد. والمسجد قبلة لأهل الحرم: والحرم قبلة للناس جميعاً. ١الوسائل‏ 
ب ”من أبواب القبلة ح اج لاص 520). 


(؟) وجه ضعف الرواية الأولى كونها مرسلة كما أنّ في سندها تحمّد بن الحجّال عن 


بعض رجاله. 
ووجه ضعف الرواية الثانية هو لعلّه عدم تعرّض أهل الرجال بحالة المذكورين 
فى سندها. 


ثم إن 3 العي؟! بالجهة محراب معصوم أو اعتبار !"ا رصدىي 
وإلاا" عوّل على العلامات المنصوبة لمعرفتها نضّا؟ أو استنباطاً 
(وعلامةٌ)!*' أهل (العراق ومّن في سَدْتهِم) كبعض أهل 


)١(‏ قد تقدم أن القبلة لغير الشاهد للكمبة ون بحكه هي ججهة الككعبة. فالعلم 
بالجهة يحصل بأمور: 
الأول: الحراب ادى صل الللضوع كن قا يدل عراب رسج الى 284 
المدينة وحراب مسجد الكوفة ومسجد البصرة. 
الثاني: القواعد الرصدية التي وضعها أهل الفنّ لتشسخيص جهة القسبلة. مثل 
الدائرة الهندية المعروفة أو غيرها ما يتحصّل منها جهة القبلة. 
الثالت: العلائم الكلّية النجومية التي أخذوها من بعض الروايات واستخرجها 
بعض من القواعد النجومية فى خصوص معرفة قبلة الأمكنة. وسيو ضح 
المصّف ل هذه العلاثم النجومية فى عباراته القادمة. 

(١؟)‏ عطف على قوله «بمحراب». والمراد من الرصدي هو المنجّم الذي ينتظر في 
بحل مخصوص لعرفة النجوم والكواكب. 
المر صّد: وعد كقامن و عدا ركذا ته لدهل طزيتة 

اس ورد ل لم يمكن تشخيص جهة القبلة بوسيلة محراب المعصوم 896 أو أمارة 
رصديّ يعتمد المكلف على العلامات المنصوبة لتشخيص جهة القبلة في النصّ أو 
فى استنباط الفقهاء. 

(؛) سيأتى نقل الرواية الواردة في بيان ن العلامات المذكورة. 

(6) من هنا شرع فى بيان معرفة جهة القبلة لبعض البلدان, فقال: إن أهل العيراق 
ومن في السمت الذي يقارب العراق درجة طول بلدهم مثل بعض خسراسان 
سدون عل مهن 
الأولى: جعل المغرب على الأيمن والمشرق على الأيسر. 
الثانية: جعل الجدى فى حالتي ارتفاعه. وانخفاضه خلف المنكب الأيمن. 


كتاب الصلاة / في شر وطها /القبلة الله 


عرو الل سار "طون بلدهم'" (جَعْل المغرب على الايمن 
والمشري على الأيسر والجذي)!؟! حال غاية ارتفاعه أو ا نخفاضه 


ذا انير ا تعقاط ء التير ا الشر سا ظى لقري وه الله التاق غير لاه هيا 
غاطىء.دخلة والترات غداء (اى صابعا) حى رتضل بالبجخر. والعراقان؛ الكرقة 
والتصعرة النناق العررب): 

)١(‏ خراأسان : بلاد بشرق فارس, معنأه موضع الكتفضو : (أقرب الموارد). 

(؟) الضمير في قوله «يقاريهم» مرجع الى أهل العراق. يعننى علامة أهل الغراق 
وبعص أهل خراسان الذين يكونون مقاربين لأمل العراق فى طول بلدهم جعل 
المغرب... الم. 0 1 
والضمير في قوله «في تمتهم» أيضاً يرجع الى أهل العراق. 
التكياك يحون ن اليم - -: الطريق. (أقرب المواردا. 

(؟) قد مر التفصيل في بيان المراد من طول البلاد آنفاً في الفوائد 
المذكورة. وقلنا فيها بأنه اختلف أهل الفسّ في المبدأ الذي بلاحظ منه 
طول البلاد. والمعروف بين المتأخّرين في تحصيل طول البلاد من حيث 
المبدآً هرا كرهوه) الذى محال غاص سر طاتيا كما عب المي 
في عصيرنا الحاضر. 
ولاق ان المراد من «خراسان» هو بلاد إيران. والمراد من قوله «كبعض أهل 
خراسان» هو بعض أهل إيران: مثل: أهل بلدة ماكو وبلدةه خوي. وبلدة 
سلماسء. وتقدة؛ وإيلام. وقصصر شيرين, وأمثال ذلك مما تقارب درجة طوفا 
درجة طول بلاد العراق كما ذكرها أهل الفنٌ. 

(؛) بالجرّ عطف على المغرب. يعني علامة أهل العراق.بإضافة جعل المغرب على 
الأيهن والمشرق على الأيسر جعل الجدي خلف المنكب الأيمن. 
الجّذي بفتح الجيم وسكون الدال _: نجم الى جنب القطب يدور مع بنات نعش 
تعرف به القبلة, وبرج في السماء ملاصق للدلو. لأقرب الموارد. المنجد). ويستعمل 
البعض في النجم مصفْراً للفرق بين معناه البرج ومعناه النجم. 


(خلف المنكب'' الأيمن) وهذه العلامة ورد بهاالنضٌ!") 


)١(‏ المنكب ‏ بكسرالكاف : بجتمع رأس الكتف والعضد. مذكّر جمعه: مناكب. 
(أقرب الموارد). 
يعنى: أنّ علامة القبلة لأهل العراق ومّن في متهم جعل المغرب في الجانب الأين 
والمشرق في الأيسر وجعل الجذي فى حالئٌ غاية ارتفاعه وانخفاضه في مقابل 
خلف المتكنى الاعن. 
ولايخ أنّ الجذى كذلك يكون علامة لمعرفة القبلة لا في جميع حالاته. 
والمراد من غاية | رتفاعه هو سيره في تقاطع داثرة نصف النهار للبلد ودائرة 
مدار نفسه. والمراد من انخفاضه وصول الجذي الى محل التقاطع من الدائرتين فى 
بحل أسفل. 
وتعبارة الخو دار نّ الجذي يطلع ابتداءً في نصف النهار, ثم يدور الى قطب فلك 
البروج. ويرتفع الى غاية الا رتفاع, فهذه علامة لتشخيص القبلة. كما أنّ حالة 
اخفاضه علامة للتشخيص أيضاً. وهي أيضأ تقع في نصف النهار. 
فائدة : عن الخواجة نصير الدين الطوسي 4 أن العرب يسمّون الكواكب السبعة 
المعروفة بالدبٌ ببنات 0 الصغرى. لا يتصوّرون قْ أذهانهم كون النجوم 
الأربعة بصورة المربّع نعشاًء والنجوم التالية ها بناتاً للنعش كأنهم يصوّرون فى 
أذها: نهم حالة خروج النعش وخروج بنات النعش تال للنعش؛ كبا هو مرسوم 

فى الكثير أن النعش يحمل وتخرج بنات صاحبه تالية وباكية. 

)١(‏ كأ نّ الشارح يله في مقام الانتقاد للمصّف ا بأنّ العلامتين المذكورتين 
لايستند عليهما فى تشخيص القبلة على الإطلاق بالنسبة على جميع بلاد العراق. 
بل يستند عليه أهل أوساط العراق كما سيشير إليه. والمراد من النص هو المنقول 
في كتاب الوسائل: 
عن محمد بن مسلم عن أحدهما لل قال: : سألته عن القبلة, فقال: ضع الجدي في 
.قفاك وصل. (الوسائل: ب © من أبواب القبلة ح ١ج‏ 7ص 222). 
حمّد بن على بن الحسين قال: قال رجل للصادق نيا: إنى أكون في السفر ولا 


»- 
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خاي !! علامة الكونة:وها تاسيياء وهي'" مُوافقَة للقواعد المستنبطة 
من الطيئة وغبرها!" فالعمل !)بها مُتعيّن في أوساط العراق مضافاً* إلى 


ج أهتدي الى القبلة بالليل؛ فقال: أتعرف الكوكب الذي يقال له جدى؟ قلت: نعم 
قال: اجعله على يمينك. واذا كنت فى طريق الحج فاجعله بين كتفيك. (الوسائل: 
اب ه من أبواب القبلة ح ”اج اص 577). 
قال صاحب المدارك: الأولى حمل العلامة الأولى والثالثة على أطراف العراق 
القريقة ونا ئوالكها زوعفن النائة عل اوساط العراق كالكفة سف اددع اننا 
أطرافه الشرقية كالبصرة وما والاها فيحتاج فيها الى زيادة انحراف نحو المغرب, 
وكذا القول فى بلاد خراسان. 
والضمير في قوله «ناسبهأ» يرجع الى الكوفة. 
ووجه كون الرواية في بيان العلامة للكوفة هو كون السائل وهو محمد بن 
مسلم من أهل الكوفة وإلا لم يصرّح فيها باسم الكوفة. 

)١(‏ قوله «خاطة» قيد للضمير المذكور بقوله «ورد بها». يعنق أو الشف وردى 
يان هذه العلامة (جمل الجدذي خلف المدكب الأيين) فقط ول يصبرّح فيه بجمل 
المغرب على الأيمن والمشرق على الأيسر. انظر الروايتين المذكورتين ففيهما «ضع 
الجدي فى قفاك وصل» و«اجعله على يمينك». 

(") الضمير في قوله «هى» يرجع ال العلامة. , بعنى أنّها توافق للقواعد النجومية 
2 ةمقل الذار ‏ الطنية المفووقة: 

") الضمير فى قوله «غيرهأ» يرجع الى اطيئة, والمراد منه هو العلم الدى فيد ؤ, 
0-0 درجات طول البلاد وعرضها. 

(غ) هذه نتيجة اختصاص العلامة ببلدة الكوفة, فقال الشارح : إن العمل 
.بالعلامة المذكورة يختصٌّ بالبلاد التي تقع في أوساط العراق لا البلاد التي تقع في 
شرف مثل البصبر» وما يوافتها عن حيت الدرعه. 

[6)اهذه البلاه المذكورة أملة أوساط العراق.والأول إسياق «مشافةه ياععار 
كون لفظ الأوساط جمعاً. 


7 الجواهر الفخرية (جج ( 


الكوفة كبغداد والمشهدين''' والحلة. 
وأمّا العلامة الأولى'": فإن اريد فبها(" بالمغرب والمشرق 
الاعفواليان “ايم صرح 


ج ل من حواشى الكتاب: قوله «في أوساط العراق مضافاً الى الكوفة» والظاهر أن 
550 عع و كوين ]الا ونا نك نينا ووجه الا.فراد باعتبار انه حال من 
العمل. بعنى أن : العمل بها في هذه الأماكن مضافاً ذلك العئل الى العمل بها في 
الكوفة, وهذا من الفصاحة والايجاز. أو أنه حال من العراق فهو مقيّد بالاضافة. 
اياي 
١)المراد‏ من «المشهد ين» هما الكاظمين ليه. 

0-00 2 درجة طول بلدة الكوفة كا عن أهل الفَنَ غ؛ درجة., فكل بلدة 
تساوي الكوفة في الطول تتعيّن العلامة لأهلها. فالبلاد المذكورة تسا فعا فقا 
مثل بلدة الحلّة أو تقريباً متل بلدة بغداد لأنّ طوها 44 درجة و 14 دقيقة. 

(1) المراد من العلامة الأولى هو جعل المغرب على الأيمن والمشرق على الأيسر. 
فهذا إشكال ثا نِ على كلام الصف ب أنه لو أر اد المشرق والمغرب الاعتداليين 
تكون العلامة الأُولى مخالفة للعلامة الثانية كثيرا. 
فلا يصمح قوله «جعل المغرب. .. الح» و«جعل الجدي. .. الخ». 

ف الضمير فى قوله «فهأ» يرجع الى العلامة الأولى. والجملة الشرطية يأتى 
جوابها في قوله «كانت مخالفة للثانية كثيرأ», 

( ؛) قوله «الاعتداليان» نائب فاعل لقوله «! ن أريد». 
واعلم أن المشرق والمغرب على ثلاثة أقسام: 
الأول: الاعتدالمان, وهما اللذا: ن يقعان في طرفي خط الاستواء الذي يكون الليل 
والنهار فيهها متساويينء مسثل أول الرببيع وأول الخريف.كا فطلناه في 
مبحث الوقت. 
الثانى: : الاصطلاحيان, وهما الحاصلان في كل يوم من طلوع الشمس وغروبها 
وك تطنيا نص النبان وهما العم من الاعتداليين لشموهما عليه أيضا. 


» 
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و1" المتشاق البياوي ار المهناق'"! ييه المقاطعتان 9" 
30 الحنوف )0 والشمال!' بخطّين بحيث ناث عنهما وا قوائم ‏ 
كانت مخالفةً!"' للثانية كثبراء لأ ا حال استقا مقدا” يكنون عل 


كي هر واضع. 0 
الثالث: العرفيان. وهما النقاط التي تطلع الشمس وتغرب فيها جميعاً. بعنى أن 
بجموع النقاط البي طلعت وغربت الشمس فيها تسمّى بالعرفي. 

8 وس ١‏ الت ضرح بكرو ال انرمق الشعرق والمغرى زا اهبر 
الاعتداليين. والضمير فى قوله «ابه» يرجع الى الاعتدال: 

؟) عطف على قوله «الاعتداليان». : ع ١د‏ ان من المشرق والمغرب الجهتان 
١‏ الاصطلاحي. ٠‏ وهو القسم الثانى من أقسام المثرق والمغرب المذكورة قبل قليل. 

(؟) يعني أنّ الجهتين الاصطلاحيتين هما المقاطعتان لجهتٌ الجنوب والشمال بسنحو 
خطين, والذي يحصل من التقاطع زوايا ام 

(؛) الجنوب - بفتح 'الجيم :نقطة الجمنوب. (أقرب الموارد). 

(8العال. قي الحين مس الجهة المقازلةاللحتوت» وكير العين هن البستاز. 
(المنجد). 5 

(1) الزوايا ثلاثة:أقسام: قائمة, منفرجة. حادة. والمراد من القائمة هي الحاصلة من 
تقاطع خطين غُموديين ومقداره تسعون درجة. / 

(1) خبر قوله «كانت» واسمه الضمير المؤنث العائد على العلامة الاولى. وهى 
جعل المغرب على المين والمشرق على اليسار. 
يعني لو أريد من المشرق والمغرب الاعتداليان أو الاصطلاحيان كانت مخالفة 
للعلامة الثانية. وهى جعل الجذي خلف المنكب الأيمن. 

(8) المراد من استقامة الجذي كونه في غاية ارتفاعه وانخناضه على دائرة نصف 
النهار. 
واعلم أن الجدى يصير في حالتي غاية ارتفاعه وغاية اتخفاضه في دائرة نصف 
النهار. فاذا جعل المغرب الاعتدابي أو الاصطلاحي على البمين والمشرق 
الاعتدالى أو الاصطلاحي على اليسار فيقع الجدى ف مقابل بين الكتفين. 


7 الجواهر الفخرية (ج ؟) 
دائرة نصف النهار المارّة١''‏ بنقطّ الجنوب والثهال. فجِغل المشرق 
والمغرب على الوجه السابق'!"! على المين واليسار يوجِبٌ جَغل الجذي 
بين الكتفين قضية 7" للتقاطع. فإذا اعتّبر كون الججَذي خلف المنكب الأيمن 


)١(‏ صفة لقوله 000 ١‏ وان لع لد رع ب ل 
ارين .كما أن" خط الخسدراميتة من القتر قال لتر 
؟) المراد من الوجه السابق هو المغرب والمشرق الاعتداليان. يعنى اذا جعل 
0 الاعتدالي على البمين والمشرق الامتدال حل النينار:فيقع الحلا ببنين 
الكتفين لا خلف المنكب الأيمن كما قاله المصنّف إله. 

(؟) قوله «قضية» مفعول له تعليل لوقوع الجدي بين الكتفين. بمعنى أن التقاطع بين 
خطي الجنوب والشمال مع خطي المشرق والمغرب يوجب وقوع الجدي كذلك. 
نا نّ الجذي كما تقدّم كراراً يقع عند حالق ارتفاعه وانخفاضه في خط نصف النهار 


القاطع لخط المشرق والمغرب. 
ص4 
الجنوب 
المغرب المشرق 
العمال. 
الدائرة 531١‏ درجة 


شكل رقم (4) 
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لم الاتحرافٌ بالوجه'١)‏ عن نقطة الجنوب نحوَ المقرب كغيراً. فيتحرف 
بواسطته!" الأين عن المغرب نحو الثمال والأيسر عن المشرق نحو 
هذا التفاو 58 اي ٠‏ صا مع مخالفة العلامة ١‏ لا اس 


ه فائدة: اعلم أنّ الدائرة تجمع ثلاثمائة وستين درجة؛ فاذا امتدّ الخطان المتقاطعان 
في وسطها تنقسم الى جهات أربعة تكون لكل واحد منها تسعين درجة. انظر الى 
الشكل رقم (6) تجده مفيداً إن شاء الله تغال: 

)١(‏ يعنى عند جعل الجدي < خلف المنكب الأيمن ينحرف الوجه عن التقابل بنقطة 
ال بي 
”) الضمير فى قوله «بواسطته» يرجع الى الانمحراف. قوله «الأيمن» فاعل 
«فينحر ف». د يعنى اذا انحرف الوجه عن نقطة الجنوب فينحرف الممين عن جانب 
المثرف الل جاتب العبال» وهكذا بحر :طرق الأسر عاتب المسرق إن 
طرف الجنوب فلا يشكل كلام المصف وله. 

(؟) الضمير فى «جعلهما» يرجع الى العلامتين المذكورتين. وهما: جعل المغرب على 
البين...الح. وجعل الجذي خلف المنكب الأيمن. 

(؛) بآنّ يقال باغتفار الانحراف بهذا المقدار عن القبلة عند الصلاة. 

(0) أي اغتفار التفاوت المذكور يستبعد جدًاً. لأنّ التفاوت بين العلامتين كما بين 
أهل الفنّ 177 درجة: فإِنّ القيلة - بناءً على جعل الجذي خلف المنكب الأيمن - 
تنحرف عن خط نقطة الجنوب بمقدار 77 درجة بخلاف جعل المغرب على المين 
والشروق عل البسار. 
كيف يمكن القول باغتفار هذا المقدار من الانحراف, أن تقال وان السعل 
بالعلامة الأول الموجب للانحراف بهذا المقدار؟ 

(1) اللام فى قوله «العلامة» للعهد الذكري, والمراد هو جعل المغرب على المين 
والمشرق على اليسار. يعني أن تلك العلامة لم تذكر فى النصّ المذكور. (راجع 


صفحة "لاهامش " من هذاالحز ). 


7 الجواهر الفخرية (ج ؟) 
والاعتبار''. فهي'" ما فاسدة الوضع أو تختصٌّ ببعض جهات العراق. 
وهي أطرافه الغربية!'' -كالموصل وما والاها!؛؛ فإنّ التحقيق أنّ 
جهتهم!”) نقطة اجنوب. وهي ١7‏ موافقة قة لما ذكر(" فى فى العلامة. 

ولو اعتّيرت العلامة المذكورة(6 غير مقعّدة بالاعتدال ولا بالمصطلح 


عط عل ال والمراد من الاعتبار هو القواعد النجومية والجغرافية. 

(1) الضمير في قوله «فهي» يرجع الى العلامة الأولى. يعني أن جعل المغرب على 
الينوالمعرى عل لسار ]نا ع بظلالة:وساده اضلا ووهعاء آر كم 
باختصاص ذلك ببعض يلاد العراق : 

(كااك أطزاف القراق مو جسانن”الدرري مدل جلدة الوضيل. 

(؛) الضمير في قوله «والاها» يرجع الى الموصل. يعني تجعل العلامة لأهل الموصل 
وأهل البلاد التي تكون في خط نصف نهار الموصلء تمعنى كون البلاد متساوية فى 
الدرصة دن عضت الطرل كراتقاء الها اغبلاف ورنعاك يكن اللا وضاويها 
في البعض الآخر. 

(0) الضمير في قوله «جهتهم» يرجع الى الأطراف الغربية. يعني أن التحقيق هو أنّ 
عية قله اطراك العراق الغربية هى نقطة الجنوب. 

(") الضمير في قوله «وهي» يرجع الى الجهة التي هي نقطة الجنوب. 

(0) والمراد كما ذكر هو جعل المغرب على الأيمن وامسوواعل لسر واللام في 
قوله «العلامة» للعهد الذكرىي. 

(4) هذا إشكال آخر للمصف يله في صورة إرادة العرفيّين من المشرق والمغرب 
الاعتداليين منهباكما تقدم ف الأقسام الثلاثة منهما. 
بعنى أنه اذا أريد المشرق والمغرب العرفتين فينشر الإشكال أكثر مما ذكر. 0 
العرف يقول بكون مجموع النقاط التي تطلع الشمس وتغرب فيها في جميع أيام 
السنة مشرقاً ومغرباً. فتختلف مطالع الشمس ومغاريهاء ففي كلّ يوم تطلع من 
نقطة غيرالنقطة التي تطلع منها في اليوم الأخرء وكذلك غروبها. 


» 


كتاب الصلاة / فى شر وطها /القبلة 0/9 


زا لخيفق الترقيفيك !9 اتضبر الفساد كثيرا؛ سين الدرادة يفا 


ه 0 من حواشى الكتاب: والجهتان العرفيّتان تَام القوس الذي فيه مطالع الشمس 
فى الحنةاونا ذا مف اويا كذ للك( جانة جا المرن جا 

)١(‏ قد تقدم صدق المشرق والمغرب العرفيّين بمجموع نقاط المشارق والمغارب فى 
طول أيام السنة. 

(") الضمير في قوله «فيهيا» يرجع الى المشرق والمغرب العرفيّين. يعني انتشار 
الفساد الكثير في المسألة يسبب الزيادة والنقصان في العرفيّين. 
نل اذا مدل نقطة نا فلة امن مايرا س السرطان على جانب المين وكذلك في 
جانب المشرق ليحصل الانحراف من نقطة الجنوب الى جانب المشرق. بحيث 
لايقع الجدّي خلف المنكب الأين بل يقع خلف المنكب الأيسر الذي يكون 
بمقدار انحراف أهل الشام الى المشرق وهو 7١‏ درجة فيكون ذلك علامة لأهل 
شا لا العراق. 

ال حمل نظا انين دار رأ النسزتقاج : على جانب الأيمن وكذلك في 

0 الأيسر جعل المشرق نقطة أسفل من مدار رأس الجذيى. اذا يبمحصل 
الاتحراف الى طرق الترمزهق نقطة ا المترتم وقة يقت الأخدر اف ال م 
دوغة: وشو اكئلة اهل ار انتيل العراق. 
وإن جعل مغرب مدار رأس السرطان على جانب الأيمن وجعل مدار زاعن 
الذي على جانب الأيسر الأول -(هو آخر نقطة من المغرب العرفي الى الشهال) 
الثاني (هو اخر نقطة من المشرق الى طرف الجنوب) ‏ ليكون ذلك علامة لغير 
اهل العراق. 
وإن جعل العكس ليكون ذلك أيضاً علامة لغير أهل الشام. 
فيكون جعل المغرب على جانب الأيمن والمشرق على الأيسر المذكور العلامة 
الأولى لأهل العراق فاسدأء بل تكون العلامة الثالثة لبيان قبلة سائر البلاد. 
فكيف جعل المصّف 8 ذلك علامة ثابتة لتشخيص قبلة أهل العراق؟ 
لو قيل: ليلزم جعل نقطة معيّنة من المغرب العرفي على الأيمن وكذلك الأيسر 


سه 


)١ الجواهر الفخرية (ج‎ ١ 
والتضيان الالحيق ل "اثارة لاي العنساء !"! والخسرى بعلافة‎ 


الغتراق والية ينينادة كن ا (1) و 8 )0( 5-3 يما يوافق 
الثانية ١١‏ يوّجِبٌ سقوط فائدة العلامة!". 


جه بحيث ينطبق بالعلامة الثانية وهى جعل الجذى خلف المنكب الأيمن. 
يقال: فبناءً على ذلك تلغى العلامة الأولى لكفاية العلامة الثانية في المقام. 

)١(‏ أي الزيادة والنقصان الحاصلان في المشرق والمغرب الفرفكن: يلحقاسيا قاره 
بعلامة الشام. وذلك اذا كان انحراف المين قليلاً من المغرب الاعتد الى الى جانب 
الجنوب. وانحراف اليسار قليلاً الى جانب الشهال لصدق المشرق والمغرب 
العرفتيين لهرا. 
وتارء بعلامة العراق وذلك اذا كان الانحراف من المغرب الاعتدالى الى جانب 
الشهال؛ بعكس ما تقدم. 
وتارة بعلامة غبرهماء وذلك في صورة انتحراف أزيد من المقدارين المذكورين 
علامة للعراق والشام. 
وقوله «الملحق» بصيغة | سم الفاعل صفة ة لكل من الزيادة والنقصان. 
والضمير فى قوله «لما» مان نكن رمه 

)١ 5‏ ذلك في صورة الانحراف من المغرب الاعتد الي الى طرف الجنوب .كما تقدم. 

(؟) وذلك في صورة الانحراف من المغرب الاعتدالي الى جانب الثمال. 

(؛) وذلك في صورة الاتحراف أكثر مما ذكر من المقدارين. 

(0) جواب عن لو قيل بِأنّ المراد من المشرق والمغرب العرفيّين هو النقطة 
ا للخصوصة منبهما الموافقة فقة بالعلامة الأولى. 
والضمير في قوله «تخصيصهم]» يرجع الى المشرق والمغرب العر فيّين. 

(1) قوله والثانةضيقة لوصيراف مقدّر وهو العلامة. 

() اللام فى أقوله «العلامة» للعهد الذكرىي, والمراد منها هى العلامة الأولى. 
فى اذا كان الملاك من جعل المشرق على الأين والمثشرق على الأيسر هو 
انطباقهما بجعل الجذي خلف المنكب الأيمن فا الفائدة في العلامة الأولى؛ فيكون 


»- 
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دوكروئوا واتسميل فقي الشرى والتكوب الأعد اعون و الا ظ ل حكن 
والعرفيّين انظر الى الشكل رقم (0) يبدو لك جليا إن شاء الله تعالى. 


ال 


ات رانك 
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3 ,ها عه‎ ٠ 
ست تبن‎ 
ا‎ 


لدا 


الثال شكل رقم (0) 
بين من :هذا الشكل أن أوساط العراق عند اتجاههم الى الكقبة يتحرفون عن 
نقطة الجنوب الى الغرب فوق العشرين درجة. ويلزمهم أن يقع كوكب الجذي 
القطى خلف منكبهم الايمن. 


م الجواهر الفخرية (ج 3( 
وما اطراف 5" الغراق الشرقية كاليضدرة وما 


جه فإذا جعل المصلى منتهى المغرب الشمالي على يمينه ومنتهى المشرق الجنوبي على 
يساره بحصل الانحراف عن نقطة الجنوب نحو المغرب بدرجات تقرب 0] 
درجة, انظر (ألف _ب ) من الشكل رقم (1). 
وكذلك العكس. انظر (ج _-د) منه. 

)١(‏ قد تبيّن أنّ علامة القبلة لأهل بلاد أوساط العراق يجعل الجذى خلف المنكب 
الأيمن الملازم بالانحراف الى جهة الشمال قليلاً. 
وأمَا علامة أهل أطراف العراق الشرقية مثل البصرة فيلزم انحراف المصلى الى 
طرف المغرب عن مقدار الانحراف فى أوساطها. 





كتاب الصلاة / فى شروطها /القبلة م 


والاها!'' من بلاد خراسان. فيحتاجون إلى زيادة انحرافٍ نحو المغرب 
ع أوساظيا قليلة!", وعلى هذا القياس (؟) 

(وللشام) من العلامات (جعله) أي الجّذي في تلك الحالة!؟) (خلف 
الأسر) الاهر نو الغياية كوق الآ ميس هنفة المندكن تر بنةنهنا قبل فا 
ومهذالا! صرح ف البيان فعليه يكون انمحراف 


)١(‏ الضمير فى قوله «والاها» يرجع الى البصعرة. يعني أنّ البلاد الى يساوي 
البصرة من حيث الطول الجغرافى من بلاد خراسان.. 
وقد تقدّم أنّ المراد من خراسان هو بلاد ايران» فأهل هذه البلاد ينحرفون الى 
جانب المغرب أزيد مما ينحرف أهل الأوساط قليلا. 

(1) قيد لقوله «أزيد». يعني تكون زيادة انحرافهم عن انمحراف الأوساط قليلاً 
وقد ذكروا أن انحراف البصرة 78 درجة, وانحراف بغداد 4] درجة. فيكون 
التفاوت بدرجتين. وعلى ما نقل عن كتاب روض الجنان للشهيد الثاني أن 
انحراف أوساط العراق الى المغرب 77 درجة وانحراف البصدرة ” درجة. 
(*) يعنى كلما ازدادت البلاد فى الطول شرقاً ازداد الا نمحراف نحو الجنوب. كما 
ينعكس الأمر عد لفارت قالطو لمن 'ناحية المكرب. 

(؛) أي في غاية ارتفاعه وانخفاضه. 9 قد شرع المصنف له فى بيان قبلة أهل الشام 
بعد بيان علامة قبلة أهل العراق. وذكر ها علامتين: 
الأوال: جعل الجدى عند غاية ارتفاعه وانخفاضه خلف المنكب الأيسر. 
الثانية: جعل السُّجّيل في أول طلوعه في مقابل:عينيه. وذلك يحصل بالانحراف من 
نقطة الجنوب الى المشرق بمقدار ١"ادرجة‏ كما ذكرم أهل الفر. 

(0) يعني أن المصنّف إل لم يذكر موصوف الأيسر هناء ولكن ذكره في عبار ته 
المتقامة في ييان ن علامة أهل العراق بقوله «وجعل الجذي خلف المنكب الأيمن» 
فتكون قرينة بِأنّ المراد من الأيسر ليس طرف اليسار مطلقاً بل المراد هو 
المنكب الاأيسر. 

(1) أي بكون الأيسر صفة للمنكب صرّح المصنّف 4 في كتابه البيان. 


م الجواهر الفخرية (ج ') 


الشا مت !١(‏ عن نقطة الجنوب مَشرقاً بقدر انحراف العراقي عتها مَغربا. 
والذي!' صرح به غبره!'-_ووافقه المصئّفٌ في الدروس وغيرها !)أن 
الشاميّ يجعل الجَذيَ خلف الكتف!*) لا المنكب. وهذا هو الحقٌ الموافق 

للقواعد57, لآن انحراف الشامة ان فين ارات العراقّ المتوسّط. 


وبالتحريرا" التامٌ ينقص الشامىئ عنه!" جزءين'! من تسعين 


)١(‏ يعنى فبناءًٌ على جعل الجذي خلف المنكب الأيسر للشامي يلزم انحرافه عن 
نقطة الجنوب الى جانب المشرق بمقدار اتحراف العراقي عن نقطة الجنوب الى 
حانب المغرب. ْ 

(؟) هذا اعتراض من الشارح يِه بالقول بتساوي انحراف العراتي الى المغرب 

وانحراف الشامي الى المشرق, بل يتفاوت مقدار انحرافهما ببيان أنّ الشامي 
لايجعل الجذي خلف المنكب الأيسر بل يجعله خلف كتفه الأيسر. 

(') الضمير فى قوله «غيره» يرجع الى المصنّف يه. وفي قوله «وافقه» يرجعاللى 
الغغر. 

(؛) الضمير فى قوله «غيرها» يرجع الى الدروسء والتأنيث باعتبار الجمع. 

(6) الكتف, والكثف. والكئف: عظم عريض خلف المنكب., والجمع كِنَفَة 
وأكتاف.المنجد). 

(1) أى القواعد النجومية والجغرافية. فانّ أهل الفنّ قد ذكروا أن درجة امحراف 
أحل الشاءمى قطة الحتري :ال جاتب المفرزق اديع 
وذكروا أن مقدار انحراف أهل أوساط العراق من نقطة الجنوب الى المغرب 77 
درجة. فعلى ذلك يقع الجذي خلف كتف أهل الشام الأيسر لا خلف منكبهم 
الأيسر. 

() أي وبالتحقيق الكامل في المطلب يكون انحراف أهل الشام من نقطة الجسنوب 
الى المشرق أقلّ بدرجتين من انحراف أهل العراق الى المغرب. 

(8) الضمبر فى قوله «عنه» يرجع الى ا تخراف العراق. 


موي اا 507 
>» 
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جزء مما''' بين الجنوب والمشرق أوالمغرب. 
(وجعل!" سُمَيْل) أول طلوعه'  "‏ وهو بروزه عن الآفق -(بين 


ج الجنوب والمشرق الاعتدالل. 
إيضاح: قد تقّم سابقاً بأن علماء الهيئة والنجوم قد قسّموا كل دائرة الى ثلاثمائة 
وستين جرء وسموه بالدرجة, فاختلاف الدرجة بين اللجنوب والشمال يكون 
مقدار ١8٠‏ درجة, واختلاف الدرجة بين الجنوب والمشرق الاعتدالىي ٠١‏ 
درجة؛ وكذا بين الجنوب وبين المغرب الاعتدالي 1١‏ درجة, وكذا الحال بين 
الثمال وبين المشرق أو المغرب الاعتداليّين 6١‏ درجة. 
فإذا كان انحراف أوساط العراق الى المغرب ”7 درجة وانحراف أهل الشام الى 
المشرق ”١‏ درجة فيتفاوت الانحراف بينهما بدرجتين فيعبر عنهما بجزءين من 
تسعين جرء. 

)١(‏ بيان «تسعين جزء». يعني أن ذلك يكون بين الجسنوب والمشرق والمغرب. 
راجع الشكل رقم (1) يتضح لك جلياً إن شاء الله تعالى. 

(؟) عطف على قوله «جعله». وهذه علامة ثانية لتشخيص القبلة لأهل الشام كما 
بقام قل قلبل أن لهل الشام خلامين. 
شجيل: نهم قيل عند طلوعه تنضج الفواكه وينقضي القيظ. وني المثل (اذا طلع 
سهيل رفع كيل ووضع كيل) يضرب فى تبدل الكلام. (أقرب الموارد). 
عن أهل القن أن شجل عنم طرق المنوب يطلع عن رتقطد در فلن تيرق 
مقدار "١‏ درجة:؛ ثم يسير الى نصف النهار ويغرب في نقطة ينحرف الى المغرب 
يمقدار ١‏ درحجةايضا. 

(*) يعنى جعل سُبَيل بين العينين فى زمان أول طلوعه تكون علامة للقبلة لا 
وتعريف الشارح © الطلوع بقوله: : «وهو بروزه عن الأفق» مع وضوح معنى 
الطلوع لبان الملاك هو أول طلوعه لا مطلقاً في مقابل بعض الفقهاء الذين جعلوا 
الملاك ارتفاعه الى خط نصف النهار, إن فساده واضح. 


5م الجواهر الفخرية (جج 3( 


العينين) لا وميا وا غاية ا نهل" فى غاية 00 


اي سلف60) 


(وللمغرب) 3 والمراد به بعض المغرب 


)١(‏ أي لا مطلق وجود السُّمّيل بأىّ نقطة كانت حك اذا انممرف الى المغرب 
بدرجات مذكورة. 

(1) الضمير في قوله «لأنه» يرجع الى السّجّيل يعني اذا ارتفع الى خط نصف النهار 
فانْه بتحاذى نقطة الشمال, ١‏ نّ خط نصف النهار يمتدّ من الجنوب الى الشمال. 
فلو جعل السُّبَيل في هذا الحال بين العينين يلزم أن يوافق قبلة أهل الشام مع قبلة 
أهل البلاد الغربية من العراق مثل الموصل وما والاهاء لأنّه قد علم انحراف قبلة 
أهل الشام من الجنوب الى المشرق بمقدار "١‏ درجة. 

(؟) أي مقابلاً للجنوب. 

(6)هنة لذائرة صف التباردوالضمين قله ال##ديريهم الى الحتوب: 

(0) أي كما سلف فى خصوص الجذي بقوله: «إِنّ الجذي حال استقامته يكون على 
زأئررة تصنت السار»: 

(1) عطف على قوله: «أهل العراق». يعنى وعلامة معرفة جهة الكعبة لأهل 
المغرب جعل الثريًا...الح. ١‏ 
واعلم أنه قد ذكروا في تشخيص القبلة لأهل المغرب علامتين: 
الأول: جعل الثريًا فى أول طلوعها في مقابل وجه المين. 
الثانى: : جعل العيّوق في مقابل وجه اليسار. 
ولايخق أن قبلة أهل المغرب تقع بين النجمين المذكورينء فتكون منحرفة من 
نقطة الشهمال الى المشرق. 
والمراد من المغرب هنا بعض البلاد الغربية الواقعة في جانب الجنوب الغربي لمكة 
المكدمة, مثل الحبشة (أثيوبيا) والنوبة (السودان) لا المغرب المشهور -مثل 
مراكش والجزائر والسنغال وكينيا وغيرها التي تساوى المذكورات من حيث 
الدرجة المعيّنة. فى الطول فإنٌ قبلتهم الى طرف المشرق. 


كتاب الصلاة / فى شروطها /القبلة اام 


0 والوع ١‏ لا المقرب المشهور (جعل اير ع1(" والقكره 2 
عند طلوعهما (على يمينه وشماله)!”) الثُريّا على البمين والعَيّق على اليسار. 
وأمًا المغرب المشهور"'! فقبلته تقرب من نقطة المشرق وبعضها!" يميل 
عدا "!عو الجتوف سير 

(والبمن مقابل الشام) ولازم المقابلة أن أهل لمن يجعلون سيلا 
طالعاً!") بين الكتفين مقابل جعل الشاميٌ 


(5) مال تمض اذه المقرس» وال اؤمعة اميونيا: 

هذا فال اخر ا ركنا ء وام الدمته الستود ا 

[الوشى نخة ا رسيفة كر كيهل شكل ,عنقورة وتخا هدري لفن اده 
الثريًا: بجموعة كواكب في عنق الثور, سمّيت بذلك لكثرة كواكبها مع ضيق امحل. 
(أقوت المواوف التخد). واتسكى بالفارضية ( يروين): 

(؛) العيّوق: نجم أحمر مضىء في طرف الجرّة الأيمن يتلو الثريًا لايتقدّمها.(أقرب 
الموارد). 
قيل: إن معناه الحافظ والمانع من المكروه, ووجه تسميته كونه عائقاً للثريّاء كأنه 
يكون محافظاً 
قيل: أسمه بالفارسية (سروش). 

(0) بصورة اللفّ والنشر المرئّب, بمعنى أنه تجعل الثريًا على يمين الوجه والعيّوق 
على ثماله. 

الكاقد تم اننا أن المترت المقنيو ريه و الجائرة:ومراكشن وكيرهنا. 

(0) الضمير فى قوله «وبعضها» يرجع الى يلاد المغرت المعلوع بالكرينة. 

(4) الضمير فى قوله «عنه» يرجع ال المشترفق: يعني أن قبلة بعض بلاد المغرب 
المشهور يميل من المشرق الى جانب الجنوب قليلا 

(9) قوله «طالعا» حال من سجيل. 
واعلم أنّ قبلة أهل المن خلاف قبلة أهل الشام, لأنهها متقابلان كتقابل إنسانين 


»- 


له''' بين العينين, وهم يجعلون الجَذىَ محاذياً!" لأذ: نهم الإسنىءبحصيث 
يكون مقابلاً للمنكب ل مس فإن مقابله 7" يكون إلى مَقدَم الأيمن. 
وهذا!؟' مخالفٌ لما صصرّح به المصنّفٌ في كتبه 


ه يقوم أحدهما في مقابل الآخر. فاطيئة التي يجعلها أهل الشام قبلتهم يأخذون 
أهل المن عكسها علامة لقبلتهم. 
ولابخق أنّ أهل الشام كانوا يجعلون السُّبَّيل بين عينمهم, فيلزم لأهل البمن جعله 
وأيضا أنّ أهل الشاء كانوا يجعلون الجذي في مقابل خلف كتفهم الأيسر. فيجعل 
أهل المن في مقابل الأذن البنى. 

)١(‏ الضمير فى قوله «له» يرجع الى سهيل. 

(؟) يعنى أنّ أهل المن يجعلون الجذي في مقابل أذنهم المنى. 
قوله «بحيث يكون مقابلاً للمنكب الأيسر» إشارة الى هيئة أهل الشام, فإنهم 
كانوا يجعلون الجذى خلف المنكب الأيسر, فأهل المن يجعلونه محاذياً لأذنهم 
المنى للمقابلة بينهما. 

(") الضمير فى قوله «مقابله» يرجع الىى المنكب ل شت يعنى أن : مقابل المنكب 
الأيسر هو مقدّم الأيمن الذدى يحاذى الأذن المبى. 

(غ) المشار إليه ف قوله «هذا» هو كون علامة أهل البمن مقابل العلامتين 
المذكورتين في خصوص أهل الشام. 
وقد أورد الشارح #8 لما يستفاد من كلام المصنّف 4 في علامة أهل المن 

بإيرادات ت ثلااثة: 

الأول: بأنّ المصنّف لله جعل العلامة في خصوص سُبّيل في هذا الكتاب بجعله بين 
الكتفين حال طلوعه. والحال أنه ذكر فى سائر كتبه جعله بين الكتفين في حال 
غروبه. ' / 
وأيضاًأد المصنّف يله قال هنا بجعل الجذي تحاذياً للأذن المنى لأهل البمن. والحال 
أنه قال في سائر كتبه بجعل الجدي بين العينين. 


كتاب الصلاة / فى شر وطها /القبلة 43م 


الثلاثئة(١'‏ وغيره من أن العني يجعل الجدي بين العينين وسهيلاً غا ئباً بين 
الكتفي: 0 فان 


ه الثاني: أن العلامتين اللتين ذكرهما المصنّف ط في سائر كتبه لاتتوافقان في بيان 
قبلة اهل الم لان نّ جعل الجذي في حالة غاية ارتفاعه أو انخفاضه يلازم بجعل 
نقطة الشهال محاذياً له لوقوع الجذي في حالتيهما على خط نصف النهار الذي يتدَ 

من الجنوب الى الشمال. 
1 يلزم أخذ المساوى لنقطة الشمال قبلة بلا انحراف أصلاً. وهذا لايوافق العلامة 
الثانية. وهي جعل سُبِيل في حالة غروبه بين الكتفين, لأنّ سجَِيل كما تقدم آنفاً 
ود او مح و يحوي عي 

يتحرّك الى خط نصف النهار, ثم ينتقل الى طرف المغرب فيغرب في مقدار ١١‏ 
درجة فيه. 
فيعلم منه أنَّ سبِيل لا يوافق العلامة الأولى إلا في حال ارتفاعه الى نصف التهار 
لا في حال غروبه, كما ذكره المصّف 8 في كتبه. 
الغالث: : بناءً على العلامتين اللتين ذكرهما المصنّف 4 في سائر كتبه تكون قبلة 
أهل البمن على خلاف قبلة أهل العراق لا الشاء, لأ د الشامي يتّجه الى نقطة 
منحرفة عن الجنوب الى المشرق والمقابلة منه تقتضي الاتجاه الى نقطة منحر فة 
نحو المغرب. 

مع أ نّ ابمني إِما مجه الى نقطة القطب الشمالي أو منحرف الى شرق القطب قليلاً. 
فلا تايل بن الب والشاس ألا نعم هو مقابل للعراق عند ميله الى غرب 
القطب الجنوبي بقليل. 
وهذه الايرادات الثلاثة يستفاد من العبارة كما ترئ. 

)١(‏ المراد من الكتب الثلاثة: الدروس.ء والبيان, والذكرى. 
قوله «وغيره» عطف على المصّف إه. يعني صرح المصف ا وغيره... 

(1) هذا الاإيراد الأول من الاإيرادات المفصّلة أنفا. يعني أن المصتف إن وغيره 
صرّحوا في علامة أهل البمن بجعل الجذي بين العينين» وجعل مُبَيل فى حال 


صصح 


9 الجواهر الفخرية (ج 3( 
ذلك١"‏ يقتضي كون المن مقابلاً للعراق لا للشام. 

د الاختلاف فالعلامتا ن'"' مختلفتان مكنا فإن كل الذي 
لجنوب بين الكتفين و ٠‏ وهيأ موازية لسهيل ف خاب" 5 كيام م 
ل(" غائيا. - 

ومع هذا!" فالمقابلة للعراق لا للشامي. 


ج غر وبه بين الكتفين. 
فوا وعانا سال من تش مع الغروت» 

)١(‏ المشار إليه فى قوله «ذلك» هو جعل الجدي بين العينين والسهيل عند غر وبه 
ح من حواشي الكتاب: في قول الشارح طْلُ «يقتضي كون اهن مقابلاً للعراق لا 
للشام» لان أهالي المغرب الشهالي من العراق يجعلون اللجدي خلف المنكبين 
الملازم لجعل سيل غائباً بين العينين. , فالهاني اذا جعل الجذي بين العينين وسُميلاً 
غانيا خلك المدكبين حون العراق والمانى متقابلين. (حاشية كلانتر). 

(؟) هذا الاريراد الثاني من إيرادات الشارح 4 الثلاثة المفصّلة آنفا. 
والمراد من العلامتين جعل المني الذي بين العينين والسُجيل غائبا بين الكتفين. 

(؟) حال من الجدى. يعني أن جعله في أول طلوعه بين العينين يوجب أن تستفيلن 
المني نقطة الشمال كما أوضحناه أنفا. 

(4؛) أي حين استقبال نقطة الشمال تكون نقطة نقطة الجنوب بين الكتفين لامتداد خط 
الجنوب الى الشمال. 

(0) الضمير فى قوله «هي» يرجع الى نقطة الجنوب. يعنى أنها تحاذي جيل في 
حال غاية ارتفاعه كبا أوضحنا أنّه يقع في غاية ارتفاعه في نصف النهار. 

(1) ظرف لقوله «موازية». 

() أي لايكون شيل عند غروبه في نقطة الجنوب. كما مرّ. 

(8) المشار اليه هو قوله «فالعلامتان مختلفتان». . يعنئى ومع اختلاف العلامتين 


هم 


كتاب الصلاة / فى شر وطها /القبلة 1١‏ 


هذا!"" كسب ف يتعلق بعباراتهم "ا الموافق لا تحقف - 0 
أن المقابل للشام من ابسن هو صنعاء وما ناسبها وهي!“ا 
لاتناسب شيا من هذه 


ا د بو ا 0 


متقابلاً للعراقي. 
ولايخف أن المراد من العراق في المطلب بعض مدنه الواقعة في أوساط العراق 
وغربه. 


(١)المشار‏ ادق قوله «هذا» ما ذكر من المطالب المتعلتة لعبارات الفقهاء فى 
خصوص قبلة أهل الهن. والضمير في قوله «عباراتهم» يرجع الى الفقهاء. 
(؟) هذا نظر الشارح في التحقيق فى قبلة أهل المن. 

(9) الضمير فى قوله «فهو» يرجع الى الموافق للتحقيق. يعنى الذي يوافق التحقيق 
في نظر الشارح في تشخيص قبلة أهل المن هو كون قبلتهم متقابلة لقبلة أهل 
الشام بالنسبة الى بعض مدن البمن مثل صنعاء وما ناسهها. 
صنعاء: عاصمة البمن ودرجة طوها الجغرافية كما ذكره أهل الف /اادرجة و ١4‏ 
دقيفة ودرجة عرضها .١11.0‏ 
والضمير فى قوله «ناسبها» يرجع الى صنعاء. 
أقول: إن على أهل صنعاء العمل بالعلامتين المذكورتين في هذا الكتاب ‏ وهما 
جعل سُجِيل عند طلوعه بين الكتفين وجعل الجذي عند غاية ارتفاعه في مقابل 
أذنهم الهنى - ولا يجوز هم العمل بالعلامتين المذكورتنين في سائر الكتب للزوم 
الاإيرادات المذكورة فمها. 

(؛) الضمير في قوله «وهي» .يرجع الى صنعاء. يعني أنّ مدينة صنعاء من مدن البمن 
لاتناسب شيئاً مما ذكر المصنّف يه في كتبه الثلائة وغيره من العلامات. وهي 
قوله «أنَ البمني يجعل الجدي بين العينين وسُبيلا غائباً بين الستفين». 


1 الجواهر الفخرية (ج ؟) 
الغلانات ١".روإنا‏ المناسب لا!؟؟ عدنبوما والافاء قدي 

اكور ان (تقول عل قبلة اللد)!' من عور أن : يجتهد!؟! (إلا مع 
علم الخطأً) فيجبٌ حينئذٍ الاجتهاد. 


)١(‏ اللام في «العلامات» للعهد الذكري. والمراد هو العلامات المذكورة فى كتبه 
الثلاثة كما أوضحناها آئقا. 
ولابخنى أنّ المراد .ن العلامات هو العلامتين. والتعبير بالجمع لعلّه باعتبار 
ذكرهما في الكتب الثلاثة. 

)1 الضمير فى قوله «دطها» يرجع الى العلامات. يعنى يعق اذ : المتعتاشب التعلامات 
المذكورة في الكتب الثلاثة نما هو قبلة بعض مدن المن مئل مدينة عدن التي 
يكون طوطا 0/درجة والمدن التي توافقها من حيث الدرجات. 
والضمير فى قوله «والاهأ» يرجع الى عدن. 

0 من حواشى الكتاب: حاصل محقيقه تحقيقه: ا ن بلاد البمن مختلفة رفبعضها مقابل للشام 
كصنعاء وما ناسبها في الطول والعرض. وهي لاتناسب العلامات المذكورة 
كجعل الجذي بين العينين وسَُّيلاً غائباً بين الكتفين. لا عرفت من الاإشكال على 
جعل الشامي الجذي خلف المنكب الأيسر الذي يلزم منه كون الجذى مقابلاً 
للأذن الهنى للواني. 

وإنما المناسب للعلامات المذكورة (يمن وما والاها) مع قطع النظر عم تقدم 
علها من إشكال لأنّ عرض عدن ١7‏ درجة و7 دقيقة, وطوها من جهة 
الشرق ١‏ درجة و ١٠دقائق,‏ ف فيصير انحرافهم عن الشمال الى المغرب قريباً من 

ا نخراف الشامي عن الجنوب الى الشعرق. (حاشية كلانتر). 
وهنا تت المطالب المذكورة في العلامات التي تشخص بها القبلة من حيث العلاتم 
النجومية والجغرافية, تم يذكر المباحث الأخرى في القبلة. 

(*) يعني يجوز للمصلى أن : يصلّى الى القبلة الِي أخذها أهل البلد بلا حاجة الى 
احكباد. ' 

(؛) أي بلا حاجة الى الاجتهاد من الطرة ق الروائية والنجومية. فلو علم خطاهم 
يجب الاجتهاد: 1 


وكذا'') يجوز الاجتهاد فيها تيامناً وتياسراً وإن لم يعلم الخطأ. 
والمراد بقبلة البلد محراب مسجده!' وتوجّه قبوره ونحوه", ولا فرق 


)١‏ يعني كما أنه اذا علم خطأ أهل البلد في أصل القبلة يجب الاجتهاد كذلك يجوز 
أ الجتهاد اذا يلم خطأم ف ليان واليار 

اماس ا وري الاجقاد را لقني اهل اليلد 
أخطأوا في أصل القبلة, فال يتين يخطني لاعصور له العمل باجتهاده. 
لكن في خصوص التيامن والتياسر يجوز له العمل باجتهاده ولو لم يعلم 


وعدا رار ى: أن الحاصل من كلام المصنّف والشارح كلك أن المصل يجوز له 

لحتراو السخص 1ه لاد وأو عد عدم علمد تتتيي ل مقابل التول ين 

البعض بعدم جواز العمل باجتهاده اذا لم يحصل له العلم بخطأ أهل البلد. ل 

الم يد اير صر ل ل 
تشيشيصن أهل البلد: بلاارجم يم اكارايم 

ع وج لي نهم أخطأوا في تشخيص القبلة فيجب عليه الاجتهاد 

ولا يجوز له الصلاة بقبلتهم. 

وأيضا موز للمصلي أن يجتهد في التبامن والتياسر ولول يحصل له العلم متهم 

ووجه الجواز هنا ور - هوالمسامحة في تشخيص 

التيامن والتياسر من أهل البلد. خلاف ته تشخيص أصل القبلة, فأء نهم ليسا حون 

اوبتكا 

؟) الضمير في قوله «مسجده» يرجع الى البلد. يعني أن لتشخيض قيلة اهل اليلد 

0 

الخحراب ب الفرقة: صدر لبيت وأكزم مو اضمد: ومنة سي زاب جد وو مقا 

الامام, ٠‏ وصدر الجلس. وأشرف موضع فيه. (اقوت الؤاريفا 

ا ا ات 

") والمراد من «نحوه» مثل جعل المحختضر الى - جهة القبلة وجعل الذبيحة المها. 


بين الكبير١''‏ والصغير. والمراد به بلد المسلمين. فلا عبرة بمحراب المجهولة 
كقبورها'". كا لا عبرة بنحو القبر والقبرين للمسلمين!". ولا بالحراب 
التصوف 3 طريق قلياة ال 52 فتهي 

(ولو قُقِدَ الأماراثٌ) الدالة على الجهة المذكورة هنا!*) وغبرها (فَلَّد) 
العدل العارف نينا ربجلا كان آء اهرأة 0 عبداً 

ولافرق بين فقدها لمانع من رؤيتها كفي !١(‏ ورؤيته كعميّ !"! وجهل 


)١(‏ صفة لموصوف مقدر وهو البلد. يعي لا “فرق في كون الحراب وتوجّه القبور 
علؤية اللقيلة يق كز البلد صقرا او كيرا . 

(1) الضمير في قوله «كقبورهأ» يرجع إلى امجهولة. يعنى كما لايعتبر محراب البلد 
جد اعوابيول بادس يي وي 0 
") فان * القين الواحيد أو الافنق لايكون علامة لتشخيص القبلة ولو كان 

(؛) قوله «قليلة المارّة» صفة للطريق وهي موث بحازي. يعني أن المحراب الذى 
نُصب في الطريق الذي يد المسلمون به قليلاً لايكون أمارة شرعية في تشخيص 
القيلة. 

(0) قوله «هنا» إشارة الى عبارة الكتاب. والضمير فى قوله «غيرها» يرج عالى 
عبارة الكتاب. يعنى لولم توجد العلامات المذكورة لتشخيص القبلة فى هذا 
الكتاب وغيره يجوز للمصلي تقليد العادل العارف بالعلامات. والمراد من التقليد 
اد قول العادل بلا احتياج الى دليله. 

(1) مثال للمانع الذي يمنع رؤية العلامات المذكورة. فإن الغيم يمنع من رؤّية 
الكواكب المذكورة في تشخيص القبلة. والضمير في قوله «رؤيتها» يرجع الى 
الأمارات. 

() مثال للمانع الذي يمنع من رؤية المصلي. ل 
من روّية العلامات المذكورة في تشخيص القبلة. والضمير فى قوله «رؤيته» 


»- 


بها كالعامّي ١7‏ مع ضيق الوقت عن التعلم على أجود الأقوال وهو الذي 
يقتضيه إطلاق العبارة. وللمصنّف وغيره!"! في ذلك اختلاف. 
ولو ققد التقليد صل إلى أربع جهات متقاطعة على زوايا قوائم!"" 


3 ودام فإن عجز تنبو بالممكن!4. والحكه!" بالأربع 


يرجع الى المصلى. 
وقوله «وجهل» عطف على العمى ومثال آخر للمانع من رؤية المصلّ. والضمير 
في قوله «بها» يرجع الى الأمارات. 

)١(‏ أي المنسوب الى العام بتشد يد الميم وجمعه العوامٌ؛ وبالتخفيف بعنى السنة 
قوله «على اخزة الأقوال» إشارة الى وجود الأقوال الثلاثة في المسالة: 
الأول: وجوب الصلاة الى أربع جهات بلا تقييد مطلقاً. 
الثاني: وجوب التقليد من العادل العارف مطلقاً. 
الثالث: التفصيل بين كونه أعمى فيجوز له التقليد أو مبصراً فيصل الى أربع 
جهات. 

(1) الضمير في قوله «غيره» يرجع الى المصتف . 

() قد 0 أنفا بأنّ أقسام لزوايا” لوقه مقر ع هنا د قاع 

يعني أن المصلي اذا لم يمكن له ته تشخيص القبلة لا بالأمارات المذكورة ولا بالتقليد 

ا العارف يجب عليه الصلاة بأربع جهات على صورة الزوايا القاءة. 

(؛) كما اذا تمَكّن من الصلاة الى جهتين لا بالأربع فلا يجب عليه الصلاة الى أربع 
جهات. أو تمَكّن من الصلاة الى ثلاث جهات فكذلك. 

(5) أي الحكم بالصلاة بأربع جهات فى صورة عدم القكّن من تقليد العادل 
العارف هوالمشههور بين الفقهاء. 

)01 أي مستند الحكمالمذكور ضعيف, والمستند روايتان منقولتان فى 
كتاب الوسائل: 


1 الجواهر الفخرية (ج ؟) 
واعتباره(١‏ حَسَنٌ, لأنّ الصلاة كذلك تستلزم إمَا القبلة أو الانمحراف 
عنها!' بما لايبلغ المهين واليسارا". وهو موجبٌ للصحّة 


ه محمد بن على بن الحسين قال: روي فيمن لايهتدي الى القبلة في مفازة أنه يصلى 
اإى اوصة جوانب. (الوسائل: ب 8 من أبواب التبلة ح ١ج‏ لاص 5956). 
عن خراش عن بعض أصحابنا عن أَبي عبدالله ليه قال: : قلت: غبات نواك ر. 
هرلاء الخالفين علينا يقولون: اذا أطبقت علينا أو أظلمت فلم نعرف السماء كنا 
وأنتم سواء في الاجتهاد. فقال: ليس كبا يقولون, اذا كان ذلك فليصلٌ لأربع 
وجوه. (الوسائل: ب 8 من ابواب القبلة ح هوج “اص .)١255‏ ووجه ضعف الروايتين هو 
ارساهما. 
ولابخق أنّ فى مقابل المشهور القول بالصلاة بأيّ جانب شاء استناداً للى رواية 
منقولة في الوسائل: 
عن زرارة قال: سألت أبا جعفرية عن قبلة المتحيّر. فقال: يصلّى حيث شاء. 
[الرجائل: سكين أبواب التبلةع عاج امن 01 

)١(‏ الضمير في قوله «اعتباره» يرجع الى المستند. يعني أنه ولو كان من حسيث 
السو ب ل للا ٠.‏ الخ». 
؟) الضمير فى قوله «عنهأ» يرجع الى القيلة. 
١‏ تحسين المستند للحكم بالصلاة لأربع جهات هو استحسان العقل هذا 
الحكم. لأنّه اذا صل الى أربع جهات فهو إِما ملازم بالصلاة الى القبلة اذا كانت 
في إحدى الجوانب التي صل إليهاء أو ملازم بالانحراف عن القبلة بالمقدار الذي 
لايبلغ الى حدٌ هين واليسار. والذي يكون فيه مغتفراً اذا كانت فها بين الجهات 
الأربعة,كما اذاكانت بين الجنوب الغربى والشرقء أو الشمال الغربي أو الشرقي اذا 
صلى باحدى الجهات. 

(*) والمراد من البمين واليسار هو الاحراف من جانب القبلة يمقدار 65١‏ درجة. أن 
الانسان اذا قام متوجّهاً الى الجنوب تكون يمينه الى جانب المغرب ويساره الى 
جانب المشرقء, ويكون الانحراف بين الجنوب والمشرق ٠١‏ درجة, وكذلك بين 
الجنوب والمغرب, وذلك المقدار من الانحراف لايضير بصحّة الصلاة. 


كتاب الصلاة / فى شروطها /القبلة 9 


مطلقاً!'). ويبق الزائدٌ عن الصلاة الواحدة واجباً من باب المقدّمة, 
لتوفّف الصلاة إلى القبلة أوما في حكمها!'" الواجب عليه كوجوب الصلاة 
الواحدة فى الثياب المتعدّدة المشتبهة بالنجس لتحصيل الصلاة في واحد 
طاهر, وعد هذا(" يجب بدون النصّء فيبق النصٌّ له شاهداً وإن كان 


2 


مرسلاً 
وذهب السيدٌ رضي الدين ابن طاووس هن إلى العمل بالقرعة 
استضعافاً!؟) سنك الأربع مع وارواة !ا لكل ميو مسشيه. وهذ|"١)‏ 


)١(‏ قوله «مطلقاً» إشارة بعدم الفرق بين اغتفار ذلك المقدار من الامحراف عن 
القبلة بدن سعة الوقت وضلقها. 
قوله «ويبق الزائد. .الخ» إشارة الى أن الصلاة الواحدة اذا وقعت الى القبلة من 
الجهات الأربع ففائدة إتيان الأكثر من باب المقدّمة لتحصيل الواقع منها. 

(؟) الضمير في قوله «في حكمها» يرجع الى القبلة؛ والمراد من حكم القبلة هو الجهة 
أو السمت على الاكتفاء مها فى الاستقبال. 
واقؤلفس الرانعي و هفة لافان السلا ان القئلة اوه القيلة.: 
وقوله «عليه» يتعلّق على قوله «لتوقّف الصلاة». والضمير فيه يرجع الى الزائد. 
وخاضل عق القباراة: أن وجوب الزائد عن الصلاة الواحدة عليه لتوقّف 
الصلاة الى جانب القبلة أو الى جهة القبلة الذي يجب عليه إتيان الزائد. 

(*) المشار إليه في قوله «هذا» إتيان الصلاة الى القبلة أو الى حكنه يجب على 
المصلىي بحكم العقل. والنصٌّ يوْيّد حكم العقل ولو كان مرسلا. 

(4) يعني أن ن السيد ابن طاووس 4ه حكم ف المسألة بالقرعة لضعف مستند الصلاة 
ال ارج عنهات. 

)6( الضمير فى قوله «ورودهاأ» يرجع الى القرعة. 

(1) إدامة استدلال السيد بأنّ مورد المسألة من الموارد المشتهة. فيجب القرعة. 
والضمير فى قوله «منه» يرجع الى المشتبه. 


10 الجواهر الفخرية (ج ؟) 
مكل وه 11 زافو 
(ولو انكَشَفَ الخطأ بعد الصلاة) بالاجتهاد أو التقليد حيث!") يسوغ أو 
ناسيا للمراعاة (لم يُعِدْ ما كان بين المين واليسار) أي ما كان دونه إلى 
جهة القبلة وإن قل (ويُعيد م كان إليهما) حضاً!""(في وقته) لا خارجه!؛). 
(والمستدبر) وهو الذي صل إلى ما يقابل!* سَْت القبلة الذي تجوز 


)١(‏ يعني أن قول السيد نادر, والمشهور على خلافه. 

(؟) قيد للتقليد. يعني اذا انكشف خطأ المصلّ في صلاته الى جانب القبلة بأن 
اجتهد القبلة أو قلّد فصل ثم بانت الصلاة الى غير القبلة بمقدار لم يصل الى حد 
ابمين أو اليسار وهو كما تقدم ٠ةدرجة-لايجب‏ عليه إعادة الصلاة. 
قوله «أو ناسياً للمراعاة» يعني اذا نسي وجوب التقليد أو الاجتهاد في تحصيل 
القبلة فصل ثم بان الخلاف لايجب عليه الإعادة أيضاً. كمن بان خلاف اجتهاد. 
أو تقليده. 
قوله «وإن ن قل» فاعله الضمير العائد الى دون. يعنى لا يجب الااعادة ولو انحرف 
عن جانب البهين واليسار قليلا. 

(*) يعنى يعيد اذا كان متوجّهاً الى البين أو اليسار خالصاً اذا علمه قبل تمام 
القت و بعل لذ زعين: 

(4) فلو علم الخلاف بعد الوقت لايجب عليه الااعادة. 

(5) بمعنى أنه اذا صلٍّ وظهره الى القبلة أو السمت الذي يجوز له الصلاة إليه تجب 
عليه إعادة الصلاة ولو خرج وقت الصلاة. 
إيضاح: قد تقدّم في أول مبحث القبلة بأنّ قبلة المشاهدين للكعبة هي عينها. 
ولغير المشاهدين السمت الذي يحتمل كونها فيهء ويقطع بعدم خروجها عنه. 
مثلاً اذا تيمّن يكون الكعبة في مقدار معيّن قليلاً كان : أو كثيراً يجوز للمكلف أن 
يصل مواجهاً لأيّ نة نقطة من المقدار المذكور اختيارً. فلو صل مواجهاً لير 
المقدار المذكور فذلك بعد منه أنه صل ما يقابل القبلة, فيحكم ببطلان صلاته في 


»- 


ا ل ل 


الصلاة إليه اختياراً (يُعيد ولو خرج الوقتٌ) على المشهور جمعاً بين ١7‏ 
الأخبار الدالَ أكثرٌها على إطلاق الإعادة في الوقت. وبعضها!"! على 


ارقت ا وخارعه. 
قوله «الذي» صفة للسمت. والضمير في قوله «إليه» يرجع الى السمت. 
قوله «على المشهور» إشارة بأنّ في المسألة قولان: وجوب الإعادة كما اختاره 
المصئّف والمشهور, وعدم وجوبها وهو مختار بعض الفقهاء. والظاهر أ نْ قيد 
المشهور يتعلّق بمسألة الاستدبار الى القبلة. 

)١(‏ أي للجمع بين الأخبار الدالة أكثرها بأنّ امصلي اذا بان له أنه صل بغير القبلة 
فى الوقت تجب عليه الاعادة مطلقاًء وبين الأخبار الدالّة بوجوب الاعادة اذا 
بان الخنلاف في الوقت على المتيامن والمتياسر, فلو بان ما الخلاف فى غير الوقت 
لايجب عليهما الاعادة. لكن المستدبر تجب عليه الاعادة اذا بان له الخلاف. بلا 
فرق بين الوقت وخارجه. 
والرواية الدالة على وجوب الاعادة اذا بان الخلاف فى الوقت بلا فرق بين 
المستدبر والمتيامن والمتياسر منقولة في الوسائل: 0 
عن عبدالرحمن بن أبى عبدالله عن أبى عبدالله لظ قال: اذا صلّيت وأنت على 
غير القبلة واستبان : لك أنك صليت وأنت على غير القبلة وأنت في وقت فأعد. 
وإن فاتك الوقت فلا تعد. (الوسائل: ب ١‏ من أبواب القبلة ح ١‏ اج لاص 1259). 
فالرواية تدل على وجوب الاعادة اذا بان الخلاف. بلا فرق بين المستدبر 
والمتيامن والمتياسر. وكذلكٍ تدل على عدم وجوب الإعادة اذا بان الخلاف في 
خارج الرنتديلا ترق أيشا ين الستديروالتياين ب 

(") الضمير في قوله «بعضهاأ» يرجع الى الأخبار. يغق أن يعض ل ل على 
اختصاص وجوب الارعادة في الوقت بلمتيامن وا والمتياسر. فلو بان خلافههما بعد 
الوقت لامجب علمهما الاعادة. 
والضمير فى قوله « مخصيصه» يرجع الى الوقت. براحم 
الوقت فى وجوب الاإعادة فيه بالمتيامن والمتياسر 


07 الجواهر الفخرية (ج ؟) 
تخصيصه بالمتيامن والمتياسر وإعادة'١‏ المستدبر مطلقاً. 
والأقوى'!"' الاعادة في الوقت مطلقاً لضعف مستتنّد التفصيل الموجب 


ج وعن بعض الحشّين المعاصرين: رجوع الضمير الى وجوب الإعادة. لكن لا 
يناسب المراد من العبارة. 

)١(‏ عطف على قوله « تخصيصه». يعنى أنّ بعض الأخبار تدل على وجوب إعادة 
المستدبر مطلقاً وهو إشارة الى عدم الفرق بين الوقت وغيره في المستدبر. 

(1) هذا نظر الشارح 44 فى الاستفادة من أخبار الباب, وهو الحكم بوجوب 
الاعادة اذا بان الخلاف في الوقت, بلا فرق بين المستدبر وغيره من المتيامن 
والكاستريوسن سل ال المق أوال السار عضا 

والدليل على الحكم بإطلاق الاعادة هو ضعف مستند التفصيل الغير القابل 
القند الفحيع: 

واعلم أنَّ المسألة على أقسام» ية النزاع بين المشهور والشارح يه في بعض منها: 
الأول: : اذا انكشف الخطأ بأنه صلى دبر القبلة لاخلاف في وجوب الإعادة فيه في 
الوقت وخارجه. 

الثاني: اذا اتكشف الانحراف يمقدار ٠‏ درجة في الوقت لم يقع الخلاف فيه أيضاً 
فى وجوب الاإعادة. 

الثالك: اذا انكشف الانحراف ٠١‏ درجة في خارج الوقت فلا خلاف في وجوب 
الاعادة فيه أيضا. 

الرابع ؛ اذا انكشف الخطأ في الوقت بالانحراف بأقل من ٠‏ درجة:, فهذا القسم 
00 خلاف بين الشارح ‏ والمشهور. 

فقال الشارح 4 بوجوب إعادة الصلاة فيه., استناداً الى الروايات الدالة 
بإطلاقها على وجوب إعادة الصلاة على من لم يصل الى القبلة. 

وقال المشهور بعدم وجوب الاعادة على من انحرف بهذا المقدار. 

أقول: : يمكن تطبيق الخلاف بين الشارح 4 والمشهور بالمسألة المشهودة لطلاب 
الحوزة العلمية بقم المقدّسة في قبلة المسجد المقابل لحرم السيدة فاطمة بنت الامام 


هوم 


كتاب الصلاة / فى شر وطها /القبلة. ١.١‏ 


+ الكاظم :8ه المشهور انحراف قبلته بالتيامن, فكل من صلِّن ولم يراع التيامن 
المشهور تجب عليه إعادة صلاته بناءً على نظر الشارح يله, ولا تجب الاعادة 
بناءً على المشهور. 

)١‏ قد حوّرنا موضع الغزاع بين المشهور والشارح #. وهو انحراف المصلى بأقل 
من 4٠‏ درجة عن سفت القبلة: فإنّ الروايات الصحيحة الدالّة بوجوب الاعادة 
على من صل بغير القبلة كرواية عبدالرحمن بن أبى عبدالله المذكورة آنفاً تشمل 
مورد النزاع, والرواية المتئدة ها ضعيفة. 00 





٠١‏ الجواهر الفخرية (ج ؟) 


المشهور(' كل ما خرج عن دبر القبلة إلى أن يصل إلى البمين واليسار 
يلحق بهم|!"!. وما خرج عنهما نحو" القبلة يلحق بها. 


)١(‏ هذه مسألة أخرى من المشهور التي يوافقها الشارح إه أيضاً. وهي لحوق 
النقاط المنحرفة عن نقطة دبر القبلة الى ان تصل البمين واليسار إليهما في وجوب 
الاعادة مطلقاً بلا فرق بين الاكتشاف في الوقت أو خارجه. ْ 
انظر الى الشكل رقم (7) تجده مفيداً لفهم المطلب إن شاء الله تعالى. 

)١(‏ ضميرا التئنية في قوليه «مهما» و«عنهما» يرجعان الى البمين واليسار. 

(5) أي ما خرج عن المين والثهال من النقاط حتى يلحق الى نفس القبلة يلحق 
بالقبلة. والضمير فى قوله «يلحق بها» يرجع الى القبلة. 
فعلى المشهور تلحق جميع نقاط ٠١‏ درجة من المغرب والدرحه من المشرق 
الى جانب القبلة إليهاء وعلى نظر الشارح له عدم إلحاقها إليهاء أنظر الى الشكل 
رقم (8) يبدو لك واضحاً إن شاء الله تعالى. 





كتاب الصلاة / في شروطها /سترالعورة 007070700000000 ٠١*90‏ 


: (الثالك'أء ستر العورة أ 
(وهي'" القَبل والد بر للرجل) والمراد بالقيُل: القضيب والانثيان 
وبالدير: الخرج لا الأليان 0 فى المقممور (وء جميء!* البدن عداالوجه) 
بد الا 


سثر العورة 

)١1(‏ صفة لموصوف مقدّر وهو الشرطء أي الشرط الثالث من شروط الصلاة التي 
قال عنها المصئّف عله عه في صفحة ١١‏ «وهى سبعة». 
وقد ذكر الشرط الأول منها وهو الوقت: * تمذكر الشرط الثانى منها وهو القبلة, 
ثم شرع فى بيان الشرط الثالث وهوسر العووةم. . 

(9)القورة: كل فئ ستيه الأنسان من أعضائة اثقه وحنياة: عه عوارات: 
عَوّرات. (المنجد, أقرب الموارد). 

(؟) الضمير في قوله «وهي» يرجع الى العورة. والمراد من القَبّل ‏ بضمّ القاف 
والباء في الرجل القضيب والانثيان. ومن الدبّر يضم الدال والباء هو مخرج 
الغائط. 
القضيب: : يكنى عن ذكر الانسان وغيره من الحيوانات. (لسان العرب). 

(؛) الأليان ‏ تثنية ألية بفتح الألف :ما ركب العجز وتدى من شحم ولحم. جمعها 
ألاياء ألّيات.«المنجد). 
قوله «فىي المشهور» إشارة الى القول الغير المشهور وهو كون المراد من العورة من 
السرّة الى الركبتين أو الى ال الباق 

(05) عطف على قوله «القَبّل» يعنى 1 العورة في المقام عبارة عن جميع البدن إل 
الوجه والكمّين وظاهر القدمين فى خصوص الرأة. بمعنى أنّ المرأة يجب علبها 
ستر جميع البدن إلا ما استثنى. 
والمراد هن الديهه ل هو المقدار الذي يجب غسله عند الوضوء. وهو ما 
يحيطه إصبع الإبهام والوسط. كما تقدّم في مبحث الوضوء. 

(1) احترز بقيد الأصالة عا يجب غسله من باب المقدّمة العلمية وهو ما زاد عا 
يحيطه الاإهام والوسطئ. 


)' الجواهر الفخرية (ج‎ ١١ 


(والكفين)١١)‏ ظاهر هما وبطانهما من الرّندين (وظاهر القدمين) دون 
باطنهما! ". وحدّهما مفصل الساق. وفي الذكرى والدروس الحق باطنهم| 
بظاهرهما!". وفي البيان استقرب ماهنا!'. وهو" أحوط (للمرأة) 
ويجب ستر شىيء من الوجه والكفٌ والقدم من باب المقدّمة. وكذا''' في 
عورة الرجل. ١‏ 

والمراد بالمرأة الأنثى البالغة, لأنها تأنيث «المرء» وهو الرجلء فتدخل 

فيها الأمة البالغة. وسيأقيٍ جواز كشفها رأسها!". ويدخل الشعرٌ فا يحب 
ستره. وبه(ةا قطع المصنّفٌ في كتبه. وفي الألفية جعله أولى. 


)١1(‏ أى عدا الكقين. 
(1) الضمير في قوله «باطنهما» يرجع الى القدمين. يعني أن : المستثنى هو ظاهر 
اين ونا اانه ستاو يسائر الأعشار ل ورب البار عد السلا 
(؟) فَإنْ المصتف به قال فى كتابى الدروس والذكرى بلحوق باطن القدمين 
بظاهرهما في الاستاء. 0 

(4) قوله «هنا» إشارة بهذا الكتاب. يعني أن المعسّف للِل في كتابه البيان قرّب عدم 
لحوق باطن القدمين بظاهرهما. 

(0) الضمير في قوله «وهو» يعود الى ما هنا. يعني أنّ الول بعدم لحوق باطن 
القدمين بظاهرهما ووجوب ستر باطنيهها عند الصلاة يطابق الاحتياط: 

(1) يعنى وكذا يجب على الرجل ستر الزائد من العورة من باب المقدمة العلمية عند 
الصلاة ليراعى الاحتياط. 

(1) الضميران في قوله «كشفها رأسها» يرجع الى الأمة. ٠‏ يعني سيجي سيجيء القول: بجواز 
كشف الأمة رأسها عند الصلاة وعدم كونها مثل الحرّة 01 

(8) الضمير فى قوله «وبه» يرجع الى دخول الشعر فما يجب ستره. يعني أن 
السان 9 مسا ل كنيد بالق ياشو انض فى مالا فين ماري اللي 


وي 


(ويجب كو الساتر طاهراً"') فلو كان نهساًم تصح الصلاة (وشق 
عما مرّ)!"' من ثوب صاحب القروح'" واجروح!'' بشرطه!", وما نجس 
بدون الدرهم من الدم 


ه يجب على المرأة ستر رأسها عند صلاتها. 
لكن المصنّف يِه قال في كتابه الألفية: الأولى دخول شعرها فها يجب ستره. 

)١(‏ الأول من شرائط ثوب المصل كونه طاهراء فلو كان ييا له هم العناذ: 
فيه إلا في الو ارد التي سيشير | اليه لله . 

(1) يعني ان أنّ ثوب المصلي لامجب طهارته فى موارد: 
الأول: : ثوب صاحب القروح والجروح بشرطي السيلان وعدم قطعه بمقدار 
الصلاة. 
الثانى: اذا كان الدم الموجود في الثوب أقلّ من مقدار الدرهم. 
الثالث: ثوب المرأة المرئية للصبي. 
الرابع: ثوب من لم يجد ثوباً طاهراً ولم يتمكّن من الصلاة عارياً. 
ويشترط في العفو عن ثوب المرأة المربّية أمران: 
ألف: اذا انحصر ثوبها في الواحد. 

ب : اذا تنحّس ببول الصبى الذي ريه 

قوله «ع) مرّ» إشارة الى ما تقدّم في أول مبحث الطهارة: فى وجوب إز زالة 
النجاسات عند الصلاة, بقوله: وهذه [النجاسات] يجب اإزالتها عن الشوب 
والبدن, وعق عنم الجرح والقرح مع السيلان. 

(*) القروح: جمع قرح بفتح القاف وضمّها وسكون الراء. (المنجد). 

(؛) الجروح: جمع جرح بضم الجيم وسكون الراء. (المنجد). وقد تقدّمالفرق بين 
القروح والجروح عند ذكر النجاسات من كتاب الطهارة فلا نعيده. 

(0) والشرط هو السيلان دائماً بحيث لايسع الصلاة. 
قوله «بدون الدرهم» قد مرّ التفصيل فى مقدار الدرهم عند بحث النجاسات من 
كتاب الطهارة؛ فراجع. 


(وعن نجاسة)!'! ثوب (المربّية للصبى) بل ل مطلق الولد وهوا"! مورد 
النصّء, فكان التعميم أولى (ذات "١‏ الثوب الواحد) فلو قدرت على غيره 
ولويقراء أو انحا ر أو اعفان 1 بنك عتم والح هنا !؟ المرق روزا 
الولد المتعدد. 


و اتترظلة عر سكة ريو لوا" خاضّة صّةَء فلا يعنى عن غيره. كما لايعنى عن 


)١(‏ عطف على قوله «عما مرّ». وهذا هو المورد الثاني ما يُعفى عن نجاسة الشوب 
عندالصلاة. والمراد من المربّية التى تتعهد وتباشر لتربية الصبى. بلا فرق بين كون 
الصبى ولدها أم لا. ْ ١‏ 

)١(‏ الضمير فى قوله «وهو» يرجع الى الولد. ؛ يعني آنا نَ النصّ ورد فى خصوص الولد 

لا الصبى. فيشمل الصبى والصبيّة. 
واللراد من الس نفو اللترل ,فى كاب الرسبائل: 
عن أبي حفص عن أبى عبدالله مهل قال: سئل عن المرأة ليس ها إلا قيص واحد 
وطا مولود فيبول علبهاء كيف تصنع؟ قال: تغسل القميص فى اليوم مرّة. (الوسائل: 
ب ؛ من أبواب النجاسات ح ١ج‏ ”ص 0٠١1‏ 
قوله «فكان ن التعميم أولى» يعني أن القول نشول الحك الضببية أيضا أوإن: 

(؟) بالجر صفة للمربّية. يعنى أنّ العفو في ثوب المربّية شرط بانحصار ثوبها في 
الواحد. فلو كان كاثوب طاغ لا تعن عن 

(؛) الضمير فى قوله «بها» بورجع اإن المرنية. يعنى قال الفقهاء بلحوق المرء الذى 
يباشر تربية الصبي بالمرأة المريْية في العفو عن ثوبه النجس في صلاته اذا كان 
واد 

(5) الضمير في قوله «به» يرجع الى الولد. يعني وفي حكم الولد الواحسذ الود 
العيدد اذا كانيع المرا تر نية لل 

() يعنى من شرائط العفو عن نجاسة الساة 
بسبب بول الصبي فلو تنجّس بنجاسة غيره لايحكم بالعفو عنه. 


نجاسة البدن "١‏ به. وإنما أطلق!' المصدّفٌ عباسة المريّية من غير أن يُقيْد 
بالتوب لأنّ'" الكلام في الساتر, وأمًا التقييد!؟' بالبول فهو مورد النصّ 
ولكنّ!* المصئّف أطلق النجاسة في كتبه كلّها. 

اوغي غيل الادل يوم مرّة) وينبغي كونها آخر النهار لتصلى فيه 
أربع صلوات متقاربة!" بطهارةٍ أو 


)١(‏ أي كما أنه لايحكم بالعفو عن نجاسة بدن المرّية بسبب بول الصبىي كذلك 
لاحكم بالعفو عن نجاسة غير بول الصبى. 
والضمير في قوله «به» يرجع الى بول الصبى. 

(؟) يعبى أن ؛ المصتف قال موعن تجاسة الرئية» وم يبقل عن نجاسة ثوب 
المرئية, والحال كان ن لازما بالتقييد بالقوب لأ المربّية لا تعنى عن نجاسة بدنها. 

(؟) هذا 00 ل عدم تيده بالقوية بان الكلام فى شرائط 

)يعني أما الشارح لل قتد الحكم بيول الصبى فى قوله «ويشترط تهاسته بيو 
خاصّة» لوروده في النص كما مرّ فى قوله «وها مولود فيبول علمها». فعلى ذلك 
كم بالشورعن عامة يول الضىء قار لقن :قرب لمر قوعم السانيات 
لا يحكم بالعفو عنها 
والضمير فى قوله «فهو» يرجع الى التقييد. 

(0) لكنّ المصنّف علهُ قال بالعفو عن نجاسة ثوب المربّية في كتبه كلهاء بلا فرق بين 
ل ل ل ل 
الضير ف قوله «قسله» باتع بجع الى التوب يعني يجب على المرأة المرّية 

أن تغسل ثوبها المنجّس ببول الصبى أو مطلقا في كلّ يوم مرّة واحدة لصلاتها. 
والضمير في قوله «كونها» يرجع الى امرّة. 
(0) والمراد من «أربع صلوات متقاربة» هي الظهران والعشاءان. يعني اذا حبرت 


سمه 
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نجاسة! ' خفيفة (و) كذا عُني (عما يُتعد 0 

: 00 عليه الصلاة عارياً خلافاً للمشهور'" (والأقرب تخيير 
59 وهو الذى لا يُضطرٌ إلى 2 لبرد وغيره (بينه) أى بين أن 
يُصلى فيه صلاة تامّةَ الأفعال!*) (وبين الصلاة عارياا '' فيومئ للركوع 


8 


والسكوة) كس من العراة قائاً[*) مع أمن المطّلع. 


جه تغسيل ثوبها الى آخر النهار تتمكّن من أن تصلى أربعم صلوات_الظهر والعصصر 
والمغرب والعشاء ‏ بثوب طاهر. 

)١(‏ لأنها اذا أخّرت الفسل تكون نجاسة الثوب ق قليلة وغنينة .وهو ظاهر. 

)١(‏ أي لا يجب عليه الصلاة عاريا أ واجبا عينياً. بل الواجب تخييريّ بين الصلاة 
بالثوب النجس اذا اضطرٌ أو عارياً من الثوب. 

() أي الحكم بالوجوب التخييري في المسألة هو على خلاف المشهور بين الفقهاء. 
0 من حواشى الكتاب: : قوله «خلافاً للمشهور» ذهب الشيخ ار يله وأكثر 
الأصحاب أنه يتعيّن عليه الصلاة عارياًء والتخيير ظاهر ابن الجنيد يِيّهُ ومختار 
لحتّق فى المعتبر, والعلامة في المنتهى عملاً بالروايات. (حاشية الفاضل التوني يِل ). 

(؛) المراد من المختار الذي لايضطرٌ للبس الثوب لشدّة البرد. والضمير في قوله 
«غيره» يرجع الى البرد. والمراد منه هو سائر الأعذار الموجب للبس الشوب 
لين 

نان بلسي القوي النكسس وان الصلاة بتام أركانه وأفعاله من القيام 
والسجود والركوع وغيرها. 

() أي يصلّ في حال كونه عرياناً قائماًبحيث يومئ للركوع والسجود. 

ل ل يرجع الى من يتعذر عليه إزالة النجاسة عن ثوبه. 

بع نّ التتتخص المذكور يصلي قائماً عرياناً كا أنَّ كل من لا يتمكّن من الثوب 

يصل عريانا قائمً 


وقوله «العراة» جمع العارى مثل القضاة جمع القاضىي. 
(8) قوله اه حال تان من الصلاة كما 24 قوله عار يا حال أول منها. 


كتاب امصلاة / في شمر وعلها / ستر العورة 6 


0) 1 


والأفضل الصلاة فيه "١‏ مراعاة للقامية. وتقدياً ” أقوات الوصف !4 
واو و اي وا ياي 
ا للضط إل سد فلاشيبة في وجوب صلاته فيه 
(ويجبُ كونه) أي السائر (خَيِر سغصوبٍ )"مع الصلم بالغصب 
)١(‏ افصمير في غو 4 «خدعه» يرجم الى ال"مىن. يمني يصلي عاريا اال لد 
الأمن من الخطلع. 

(؟) الضمير في قركه «فوه» يرجع ا ى الوب المتجس. يسمتي ولو كسان تار سي 
مصلا عار يا و المصلةة باوب المذكور لكن ال “فضل الصدفة باوب الح , 
وقد علل التقصول ا مذكور بالمدليلينة. 
الأول : مراعاء تامو اضصال امحصفاة بأن أن ال ركوع و امسجود باوب النجسر 
عام ل* بالإصماء و ال"شسارة. 
الكاني: تدم فوت ألو صف عل فوت أصل السترء معنى أنه اذا دار الوص 
عفا لماز وسو رصق قل تر مل البار اد بالناتر الي 
الطهارة. 

(؟) هذاهو امصليل اكان مصول امصلاء مع الوب التجس. 

() ا مراد من الو صف هو طهارء الحوب. 

(6) نه هام الاجماع بجراز : الصصلاة حار با لكن الشمهرة دلت بالتصويين 1" رامولز. 

1 الضسير في عو له «فيه » يرجم الى الوب النجس . وف إه «ست جها» حبر كسان. 
بعتي ولا الإجماع يجوار الصلاة عار أو الصهرة بتمرك المصالاة كك لكان اقول 
تون وجو ب المصلاء باوب النجس ستو ججها. 

(/) الترط التافي من شراحطا توب المصل كونه عار متصوسب. وقركه «صع الصلم 
التصب» لإخراج صورة امهل بكون الوب متصوبا قلو جهل [*يكم بوطلآن 


غ0 الجواهر الفخرية (ج ") 


(وغيرٌ جلدٍ وصوفٍ وشعر) و وَبَرِ (من غير الاكيول لكر 
وهو دائة ذات أربع 1005 كايا السمك. وهي 
معتبره ف جلده لا ف وبره إجماعاً (والشنجَاب)!" مجع تذكيته 
لدو لقمين. 

قال المصتّفٌ في الذكرى: وقد اشتهر بين التجّار والمسافرين ان ير 
مذكّى, ولا عبرة بذلك!4). حملاً لتصرّف المسلمين على ما هو الأغلب 


)١(‏ الثالث من شرائط ثوب المصلى أن لايكون من أجزاء غير المأكول اللحم. 
فوائد: يستعمل الصوف في الغنم وأمثاله. ويستعمل الشعر في المعز والحمير 
والخيل وأمثاطاء ويستعمل الوَبّر -بفتح الواو والباء ‏ في الابل والأرنب 
وأمثاهم. 

(؟) الخرٌ - بتشديد الزاء : حيوان غيرمأكول اللحم, وأنه دابّة ذات الأربع يشبه 
الثعلب. بخرج من البحر ويأكل المعلوف في البرّ ويرجع الى البحر ويعيش فيه. 
ولمجلد ا ضع كله التروي رقو وا بولند تل امات وتذكيته إخراجه 
من الماء حيّاً وموته خارجاً. والقّرق يتمويق التيفك أن السمك حل لجمة 
ويطهر ميتته خارجا. والخرٌ يطهر ميتته لكن لايحلٌ لحمه.(فرهنك عميد). 

(؟) السنجاب ‏ بكسر السين وضمّه _: دابّة برّية أكبر من الجرذء له ذنب طويل 
كثيث الشعر يرفعه صعداً تتّخذ منه الفراء ويضرب به المثل في خفة الصعود 
ولونه ا روعاف ومنه اللون السنجابى. (المنجد). 
وقوله «لأنه ذو نفس» أى ذو دم دافق, وكلّ حيوان كانت له نفس سائلة لايطهر 
إلا بالتذكية. 

(؛) المشار إليه فى قوله «بذلك» هو اشتهاره بين التجّار بأنه غير مذكى. يعنى لا 
اعتمار بذلك الشهرة, بل يحمل التصرّف من المسلم على الصحّة. فاذا اشتري 
جلد السنجاب من يد مسلم يحمل حينئذٍ بكونه مذكى لحمل فعل المسلم على 
الفيكة: 


كتاب الصلاة / فيو شروطها / ستر العورة ١١00020020000‏ 


(وغير ميتة)!'' فما يقبل الحياة كالجلد, أمّا ما لايقبلها كالشعر. والصوف 
فتصمٌ الصلاة فيه من ميّت إذا أخذه جرًا أو غَسل موضع الاتّصال "١‏ 
(وغيرَ الحرير)!" الحض. أو الممترّج على وجه , تملك الخليط”) لقلّته 
(للرجل والخننى) واسمّئنى منه مالا يتم الصلاة فيه كالتكة 67 
والقلنسوة!' وما يجِعَلُ منه في أطراف الثنوب 


(1) الرابع من شرائط ثوب المصلي أن ن لايكون من أجزاء الميتة التي تحلّها الحسياة 
الماك 2 والاعليا المخماة مكل الثووت لسوت فين دو اللينة |رنضو فها اذل 
مانع منه بشر طين: 
الأول :اذا اعد يالمة. 

0 اذاغل موضع اتصال الضوف والشمر بيدن الممنة. 

)١‏ إشارة الى الشرط الثاني من الشرطين المذكورين, والدليل عليه أَنّهِ اذا أخذ 
بالنتف يلازم للرطوية النجسة في جذور الشعر والصوف فيجب تطهيره. 

؟) الشرط الخنامس هو أن لا يكون ثوب المصلّ من الحرير الخالص: فلو اختاط 
لاسي و ااي 

(؛) الخليط بعنى الخلوط. يعني لو أخلط الحرير بغيره وكان الخليط قليلاً بحيث 
يستهلك ويعرف في العرف والسوق حريراً لاتجوز الصلاة به. 
والضمير فى قوله «لقلته» يرجع الى الخليط. 
توله ليج 4ه ااال أن المراء اناق طامين لبن القبوب اموي عدة 
الصلاة. والخننى في حكم الرجل. 
-- بكسر التاء وفتح الكاف المشدّد _: رباط يشدٌ به السراويل. (المنجد). 
") القلنسوة ‏ بفتح القاف واللام وسكون النون وضمٌ السين وفتح.الواو عا نا 
(القلنسية): نوع من ملابس الرأس. وهو على هيئات مختلفة, جمعه قلانيس 
وقلانس. (المنجد). 
قوله «وما يجعل... الح» يعني ويستثنى من الثوب الحرير مقدار الحرير الذي 
يجعل فى حواشي ي الثياب. 


0 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


ونحوها''' متا لاايزيد على أر, بع أصابع مضمومة, أمَا الافتراش له فلا 
بعد لبس كالتدثر اه وَالَتوسّد كوا" وال كوس عا 20. 
(ويسقط اها سترٌ الرأس) وهو" الرقبة فا فوقها (عن الأمة المحضة) 
النى لم ينعتق منها شىيء. وإ ن كانت مدبرة 1 | وفكاكلة قرول او 


)١(‏ الضمير في قوله «ونحوها» يرجع الى الأطراف. يعني يستثئنى من منع ا حسر ير 
المقدار الذي يجعل في أمثال أطراف التوب كما إذا جُعل في ياقة التوب أو جيبه أو 
الجورب أو الحزام. 
قوله «أصابع مضمومة» إشارة الى أنه لايستثنى مقدار الأصابع منفرجة. 

(1) التدثر هو التلقّف, فلا مانع من تلفيف الحرير فوق الثياب عند الصلاة. 

(؟) التوسّد جعل الحرير متّكأ عند الصلاة في حال المرض الذي لايقدر من الصلاة 
قائًا. 

(4) أي لايحرم افتراش الحرير, لأنّ جعل الحرير فرشا عند الصلاة لا يُعدَ لبساً فلا 
بأس به حينئل. وكلَ ما ذكر مما يستئنى من الافتراض والتدثر والتوسّد لايعد 
سي ل دالمنع من لبس الحرير لا من غير اللبس في الصلاة. 

(0) قد تقدّم من المصنّف عله وجوب ستر جميع البدن للمرأة عدا الوجه والكقّين 
وظاهر القدمين ‏ بقوله «وجميع البدن... للمرأة». 
ويستثنى من المرأة طائفتان: 
الأولى: ستر الأمة الحضة رأسها. 
الثانية: ستر الصبيّة التي لم تبلغ - رأسها. 

(1) الضمير فى قوله «هو» يرجع الى الرأس. يعني أن الراهق الرامن الرقبة وما 
فوقها. وليس المراد هو ما يصدق عليه الرأس 
المراد من المدبّرة الأمة التي جعلها مولاها حرّة بعد وفاته بقوله «أنت حرّة دبر 
ال سيو ينات به 
8 المكاتبة المشروطة: هي التي شرطها المولى لعتقها إتيان ن مبلغ معيّن. مثلاً قال: 
١‏ لو جدق أف ويدار تكولي حو فال تأت بالبلغ الذكور لاتق منها عي 


كتاب الصلاة / في شروطها /ستر العورة ٠50000000000000‏ 


بطل "1 قوذ شيقاء أواء ولد واو تسق هنا فى 123" 
(والصبيّة)!" التي لم تبلغ, فتصحّ صلاتها قريناً مكشوفة الرأس. ‏ , 

(ولا تجوز الصلاة فما!) يَسْتر ظهر القدم إل مع الساق) بحيث يُعَطى 
هنال" قوق المتصل كل الشيور: 


(١)المكاتية‏ المطلقة: : هي التي يشرط مولاها لعتقها مبلغاً معيّناً مطلقا. بعنى أنها لو 
القوصدة من المبلغ المعين يُعتق منها جزء بذلك المقدار مثلا لو أتت من ألف 
دينار المذكور في المثال المتقدّم ديناراً واحداً يعتق منها جر الت ع 
لولة# 1 قرا شياء لا حرا م المشروطة المطلقة التي أدّت شيئاً فإنّها تعتق منها 
0 مكشوفة الرأس والرقبة. 
1ب كر تكو من اخ ينها رتوار دلذد هم اللنو نوجري سيار 
2 
") وهدا 7 الثانى من الموردين اللدين ا سعى من حكم وجوب الستر. وهو 
ودج سا و با الصبيّة التي لم تبلغ 
عند الصلاة. 
والضمير في قوله «صلاتها» يرجع الى الصبيّة. 
قوله «قرينأ» حال من صلاة الصبية. . بعنى أنها لاتجب عليها الصلاة وبل تحكون 
صلاتها بعنوان التمرين للصلا 

(؛) يعنى لاتجوز الصلاة بما يستر ظهر القدم فقط إلا مع الساق, فلا تجوز الصلاة 
بالنعل الذى يستر ظهر القدمين ولا يستر الساق. 

8 العمين ق عولة رمه برجم الى الساق. يعنى لو كإن ما يستر ظهر القدم يستر 
انا من اللتضل انا فلا مائع نه 
ولعر الرافاع يستر ظهر القدم ولا سا هتدارا من الما در اجغال الثدال 
الذي يمنع من حركة أصابع الرجل عند السجود بحيث ينع انّصاا بالأرض, لا 
أمثال الجورب الذي هو غير مانع من حركة أصابع الرجل وانّصاها بالأرض 
ولو كان يستر نصف ظهر القدم أ و كلفولا ونان وقد ارا من الساق. 


١1‏ الجواهر الفخرية (ج ؟) 
تَند!"' المنع بغ جدَأء والقول بالجواز قويٌ ممتين!2). 

(وتستَحَبٌ) الصلاة (في) النعل (العربية)!' للتأَسَى (وترك السواد عدا 

العبامة!؟) والكساء!* والمْفَ!")) فلا يُكره الصلاة فيها سوداً!" وإن كان 





() يعن سبد الشجور لى الحكم الذكور ضغيف. وهو منقول في كناب الوسنائل 
نقلاً عن العللامة في الختلف وغيره: 
عن ابن حمزة قال: وروى 92 الصلاة محظورة في نعل السندي والشمشك. 
(الوسائل: ب 78 من أبواب لباس المصلٌ ح /اج 7 ص ,,١١‏ الختلف: الفصل الثالث في 
اللباس ج ؟ ص 88 الوسيلة لابن حمزة: ص 88). 
وضعفه لكون المرويّ عنه بحهولاً. فعلى ذلك اختار الشيخ وجماعة كراهة ذلك. 
(راجع المبسوط: ج بج ١‏ ص 87 المراسم لسلار: ص 10). 

)يأ د الذكور في النص المذكور هو نعل السندي والشمشك. فلا يجوز التعميم. 

(؟) والظاهر من النعل العربية التي لامقنع من انّصال أصابع الرجل بالأرض, 
والمستند لاستحباب ذلك النصّ المنقول في كتاب الوسائل: 

عن لسرن قال#العرانت نا امسو كل ماين البى ييه صل 

ركعات, وثمان ركعات فى نعليه. (الوسائل: ب 77 من أبواب لبا 0 "اج ” 
ف 0 ْ ظ 

(؛) أي تستحبٌ الصلاة بترك لبس الثياب السود غير العرامة. 
والعيامة بكسي العين - : ما يلف على الرأس, جمعه عمائم وعمام. (المنجد). 

(ه) أى عدا الكساء. والكساء ‏ بكسر الكاف : الثوبء جمعه أكسية. (المنجد). 
وأيضاً الكساء _بالمدٌ -: هو ثوب من صوف ومنه العباء. اقاله الجوهري). 

)10 1) أى عدا الخفّ. والخف: ما يلبس بالرجل, جمعه أخفاف. (المنجد). 
والضمير في قوله «فيها» يرجع الى العرامة والكساء والخفٌ. 

(/) قوله «سودأ» حال مما ذكر من العمامة والكساء والخف. 
والسَوّد: تحركة على وزن عدم؛ بمعنى .كون الثىيء أسود من سود يسود. وزان 
عَلِم يعلم مصدره السَوّد. 


سه 


كتاب الصلاة / في شروطها / ستر العورة ١6 0077-٠‏ 


البياض أفضل مطلقاً!'' (وترك) الثوب (الرقيق) الذي لايحكي البدن 
وإلالم تصح'" (واشقال الصماء)!' والمشهور أنه الالتحاف بالازار 
رنعال نر سعد يده وجمئهها على مكب واحد. 

(ويُكره ترك التحَنك) وهو إدارة جُّزْءِ!) من العامة تحت الحنك 





ب والسّود ‏ بضمٌ الأول - : هو الشرف والجد. وأيضاً التتود بفتح الأول معني 
الأرض المسطّحة التي لا حجارة فيهاء ويمكن أن ن يكون المذكور فى العبارة سّوادا. 

)١(‏ قوله «مطلقاً» إشارة الى عدم الفرق بين العرامة والكساء والخف. يعني وإن 
كان الأفضل الصلاة بالبداضن حق فيا دكن بحر اذ كوعا تنود 

(1") قوله «وترك الثوب ... الخ» عطف على قوله «ترك السواد». . يعني وتسستحبٌ 
الصلاة بترك لبس الثوب الرقيق الذي لايحكي البدن, فلو كان رقيقاً بحيث يحكي 
البدن لاتصح الصلاة بها لعدم ستر العورة؛ وهو واجب كما تقدم. 

9( أى يكره ف الصلاة اشتال الصمكاء. 
والصمتاء منت الأصمّ ٠‏ من صم م يضم صَمتأ: القارورة سدهاء الجرح سده. 
الات اذه تقل أو ذهب سمعه؛ فهو أصيّ. ومؤنثه الصمكاء. (المنجد). 
وهذا معناه في اللغة, ما المراد منه في المقام كما قيل: حمل الرزار أو مثله على 
المنكبين ولف بدنه به وقد وضّحه الشارح عله فراجع أعلاه. 
وقال صاحب كشف اللثام: كراهة اشتال الصمحاء بإجماع اهل العلم كما عن 
التحرير والمنتهى. 
قال أبو جعفر طَية في صحيح زرارة وحسنه: إيّاك والتحاف الصمكاء, قال: وما 
التحاف الصمتاء؟ قال: أن تدخل الثوب من تحت جناحك فتجعله على منكب 
واخند: (الوبباتندت:6 1 مق ابوات لا س المصلل ح اج *ص 84)) وبذلك فسّر فى 
وا وي يه وفمها أَنّه فعل الممود. (كشف اللثام). 
غ) والمراد من الجزء أعمّ من طرفي العيامة بل تدّي السئّة بإدارة جزء من العيامة 
غيم ايت 0 
قوله «مطلقأ» إشارة الى وجه الاإطلاق بقوله «للإمام وغيره». 


(مطلقاً) للإمام وغيره بقرينة القيد''' في الرداء. ويمكن أن يريد بالإطلاق 
تركّه!" في أيّ حالٍ كان وإن م يكن مصلياً. لإطلاق النصوص 
باستحبابه والتحذير من تركه(", كقول الصادق لَية: «دمن تعمّم وم 
يتحنّك فأصابهد!؟) داءٌ لادواء له فلا يلومة!0) إلا نفسيه»!١!‏ حي ذغزبي7” 
الصدوق إلى عدم جواز تركه في الصلاة. 

(وترك الرداء)!/ وهو ثوبٌ أوما يقوم 


(١)المراد‏ من «القيد» هو القيد فى الرداء. كا فى قوله بعد سطور «وترك الرداء 


للإمام». 
فذلك القيد يدل بأنّ المراد من كراهة ترك التحتّك مطلقا إشارة الى عدم الفرق 
بين الاامام والمأموم. 


(؟) الضمير في قوله «تركه» يرجع الى التحتك. يعني يمكن أن يرادمن كراهة 
ترك التحنّك تركه في أىّ وقت من أوقات التعمّم حتى في غير حال الصلاة, حملا 
على إطلاق النص في استحباب التحئّك. 

(؟) الضميران في قوليه «استحبابه» و «تركه» يرجعان الى التحنّك. 

(؛) الضمير فى قوله «فأصابه» يرجع الى «من» الموصول. 

ا يلوم: ذم وكدر بالقول. وتلحقه نون التأكيد الثقيلة. 
وهو كناية عن أنه اذا لي يتحنّك المعّم وابتلي بداء فلا يكون الابتلاء إلا بسبب 
من نفسه فلا يلومنٌ حيئئذ إلا نفسه. 

(1) الرواية منقولة في التبذيب (باب ما يجوز الصلاة فيه من اللباس والمكان. لح كام 
ج ؟ ص 016) وهناك أحاديث أخرى في استحباب التحنّك مطلقاً فن أرادها 
فلرا- جع (الوسائل: ب 71 من أبواب لباس المصلي ج 7ص 11١‏ -1915). 

(/0) أى 5 الصدوق لله بعدم جواز ترك التحنّك على المصلي المتعمم. (زاجتنع 
الفقيه: باب ما يُصلَ فيه وما لايْصلَ فيه ج:١‏ ص 77 بعد حديث 11). 

(4) عطف على قوله «ترك التحتّك». يعني ومن مكروهات ثوب المصلىي تركه 


»- 


كتاب الصلاة / فى شروطها / ستر العورة ١010/‏ 


مقامه!') يبعل على المنكبين ثم يرد ما على الأيسر'' على الأيهن 
(للإمام). أمّا غيره من المصلّين فيُستحبٌ له الرداءء ولكن لايُكره تركه 
بل يكون خلاف الأولى (والنقابُ7) اللمرأة واللثاء!؟ لما( "!) أي للرجل 
والمرأة, وإنما يكرهان إذا لم يمنعا شيئاً من واجبات القراءة (فان الها 


القراءة حرما!'') وفي حكمها الأذكار الواجبة. 


جه ثوب الرداء اذا كان إمام الجماعة. 
الرداء بكسر الراء _: ما يلبس فوق الثياب كالعباء والجيّة. (المنجد). 

)١(‏ الضمير في قوله «مقامه» يرجع الى الثوب. والمراد مما يقوم مقام الشوب هو 
الملحفة وأمتاها. 

(1) أي يجعل الطرف الأيسر من العباء وأمثاله على المنكب الأيمن وبالعكس. 
والأولى فى غير الامام أيضاً عدم ترك الرداء عند الصلاة. 

() قوله «النقاب» عطف على نفس الترك لا على ما أُضيف إليه القرك. يعنى يكره 
النقاب للمرأة حال صلاتها اذالم منع من صحّة قرا عتها وإلا يحرم. 
والنقاب ‏ بكسر النون _: : القناع مجعله المرأة على مارن أنفها وتستر به 
وجهها.٠المنجد).‏ 

(؛) قوله «واللئام» عطف أيضاً على نفس الترك. يعني ومن مكروهات الثوب فى 
الصلاة هو اللثام للرجل والمرأة. 
واللقام بكسر اللام - نا كازرعل الأنن وما جح لعن توت أر تقانن عمد 
الم للد 
وأيضا اللثام ما يدار على الأنف والفم ويسترهما. 
واعلم أن ؛ لفظّي «النقاب واللثام» معطوفان على ترك الرداء. والمعىى هكذا: 
ويكره للمصلى ترك الرداءء ويكره الثقاب للمصلية »كما ويكره اللثام لكليهما. 

(0) والضمير فى قوله «هما» يرجع الى الرجل والمرأة» فإِنٌ ن اللثام كان متعارفاً عند 
العرب للرجلء. فحكم بكراهته عند الصلاة. 

(1) الضمير الفاعلي في قوله «حرما» يرجع الى النقاب واللثام. يعني أنّ الحكم 


»- 


18 الجواهر الفخرية (ج )١‏ 
(وكر )٠‏ الصلاة (في ثوب المنّهم بالنجاسة أو الغصب) في لباسه''' (و) 
فى الثوب (ذي القاثيل) أعمّ من كونهامثال حيوانٍ وغيره. (أو خاتم فيه 


000 '' حيوان ويمكن أن يريد بها ما يعمَ المثال» وغايرَ' " بينهما تفدّنا 
والأول!4) أوفق للمغايرة (أواقعيها ا ا 


ه بكراهتهما في صورة عدم منعهما عن صحّة القراءة, وإلا يحكم بحرمتهما لوجوب 
القراءة الصحيحة في الصلاة فيحرم المانع منها. 
والضمير فى قوله «في حكمها» يرجع الى القراءة. يعنى كا يحكم بحرمة المانع من 
القراءة الصحيحة بحكم بحرمة المانع من الأذكار الواجبة مثل ذكر الركوع 
والسجود والتشيّد وغيرها. ولا جرم الما من الأذكار المستحيّة في الصلاة. 

)١(‏ الضمير فى قوله «في لباسه» يرجع الى المتهم. يعنى لو اتهم شخص في غصب 
لباسه يكره الصلاة في لباسه. 
ما لو كان متّهئاً فى غصب مسكنه ومأكوله وبستانه فلا يحكم بكراهة الصلاة في ف 

(؟) يعنى ويحكم بكراهة الصلاة اذا كان في إصبع المصلي خاتم فيه صورة حيوان: 
ما الخاتم المصوّر بصورة غير الحيوان مثل الشجر والورد وغير ذلك فلا يحكم 
بكرأهته. 

2( يعني أن المصئّف لله ساق الكلام بعبارتين فى قوليه «القاثيل» و«صورة» 
والحال أراد منهما معن واحداً للتفئن فى العبارة. 
والضمير في قوله «بينها» يرجع الى القائيل والصورة. 

(؛) المراد من الأول هو تفسير الصورة بالتصوير عن الحيوان في قوله «حيوان» 
ويقابله التفسير الثاني وهو إرادة تصوير الأعمّ من الحيوان وغيره في قوله 
«ويمكن أن يريد. الخ». 
والحاصل: قوله «والأول» مبتدأ وخبره «أوفق للمغايرة». 

(5) بالج عطف على قوله «في توبث اميه 6 يعنى وتكره « الصلاة في قباء مشدود في 


»- 


الحرب) على المشهور. قال الشيخ: ذكره'!'' على بن بابويه!"! وسمعناه من 
الشيوخ مذاكرةٌ ولم أجد به خبراً مُسنداً. 

قال المصنّفٌ فى الذكرى بعد حكاية قول الشيخ: قلت'": قد روى 
العامة أن النبى يَييِيْهُ قال: «لايصلى أحذكيم وهو حرّم» وهو !كا 
كنا اهن قن 141 الومعل واه امعد اكه لذكر اللندوك ده ولا 
على كراهة القباء المشدود. 


ج غير الحرب. 
القباء _بفتح الأول -: ثوب يلبس فوق الثياب, جمعه أقبية. (المنجد). 

)١(‏ الضمير فى قوله «ذكره» يرجع ال احجان لتدود, 

(") على بن بابويه له والد الشيخ الصدوق ,َي وقبره الشريف في بلدة قم الطيّبة 
صانها الله تعالى عن الحد ثان. 
يلزم على المومنين بالأخصٌ طلاب الحوزات العلمية أن لايتركوا زيارة قبره 
الشريف. وهكذا زيارة قبر ولده الصدوق الواقع ببلدة رى المعروف عنه حكاية 
عدم تفسّخ جسده الشريف بعد هذه المدة الطويلة المتصرمة من دفته وليترحموا 
عليهم| لأنهما من أعاظم فقهاء العبيفة: 
والحاصل: أن الشيخ الطوسي لله قال: إِنّ القباء المشدود ذكره علتبا 
وسمعناه ه عن الأساتيذ عَلكُ في حالس المذاكرة والمباحثة, لكن لم أجد بكراهة 
الصلاة في القباء المشدود خبرا معتبرا. 

(؟) فاعله الضمير العائد على المصنّف عله ِلهُ. يعنى قال المصنّف عل يه في كتابه الذكر ئ: 
إن أهل السئّة ذكروا كراهة القباء المقطود. فق لمخالةة زؤانة. ولسل ذ كير 
المصنّف علي الرواية المذكورة من العامّة ميله الى الحكم بكراهة القباء المشدود 
ل نّ التساع ف اسناد السئن معروف ا ل التسام ف أدلة السكن». 

(؛) أي النبي عن الصلاة في حال كون المصلي حزما كناية عن شد الوسط أيضاً. 

(6) كذا فى اللمعة, وأمّا في ذكرى الشيعة ففيه «شدٌ». 


0 الجواهر الفخرية (ج ؟) 
0 


وهو بعيد 
ونقل فى البيان عن الشيخ كراهة شد الوسط!". ويمكن الاكتفاء في 
دليل الكراهة يمثل هذه الرواية. 


ا ع الى جعل الرواية المذكورة دليلاً للكناية 
عن الحزام لشد الوسط. لأنّ التحرّم أعمّ من شد القباء عموما من وجه, لامكان 

شد القباء من غير حزام؛ وإمكان ن التحزّم على غير قباء. فاذا لايمكن كون ذلك 
دليلاً على المطلوب وهذا على خلاف شد الوسط الذي نقله عن الشيخ فانه 
مساو للتحرّم, ونظراً الى المساحة في دليل الكراهة يمكن جعله دليلاً عليها. 

(1) يعنى نقل المصنّف كيه في كتابه البيان عن الشيخ الطوسي عله كراهة شد 
الوسط حال الصلاة لا القباء المشدود. 
وقال فيه: اح او لل الكراعة ع هدو ازروا له الجر له ين السام 
عولة: «لايصبي أحدكم وهو تحرّم» لكون الحكم غير إلزاميٌ 
أقول: إن حكم الكراهة أيضأً من الأحكام المخمسة التي يحتاج إثباتها الى دليل 
راسخ. ولايكتف فيه تَثّل هذه الرواية المنقولة من العامّة. 


و 92 000 
ءات كن 6ه 
اي ينزي 


(الرابع :)١(‏ المكان!")) 
الذى 0 فيه, والمراد به هنا(" ما 


مكان المصلىي 

)١(‏ صفة لموصوف مقدّر وهو الشرط, أي الشرط الرابع من شروط الصلاة التي 
قال عنها المصتف له فى صفحة ؟ : «وهي سبعة». 
وقد ذكر الأول منها وهو الوقت, ثم الثاني منها وهو القبلة, ثم ذكر الشرط 
الثالث منها وهو ستر العورة, ثم شرع فى بيان الشرط الرابع وهو المكان. 

)١(‏ المكان ‏ بفتح الأول -: موضع كون الثيء. جمعه أماكن, وامكنة: وأمكّت 
والاخبر نادر. (المنجد). 

(5) المشار إليه في قوله «هنا» مبحث المكان من حيث الحكم الشرعي في مقابل 
مبحث المكان في علمّي الكلام والحكمة. ١‏ 
المكان في اصطلاح المتكلمين: هو لبعد الموهوم الذي يشغله الجسم ولاه على 
سبيل التوهم. معنى أن المكان هو الذي يشغله الجسم بحيث لو فرغ الجسم عنه 
يخلو المكان عنه. 
المكان في اصطلاح الحكماء اهو الببطح الباطن من ا جسم الحارى المنياضس 
للسطح الظاهر من الجسم المحوي. فكأئهم يقولون بعدم الوجود للفضاء ولا لبعد 
المفطور وأمثال ذلك. 
فليس الموجود إلا الجسم نفسه. لكن الانسان : اذا رأى الجسم يتوهّمه ويتخيّله في 
مكان, فاذا فر غ الجسم عنه فشغله الآخر يزعمون ذلك ظرفاً للأجسام. مثل 
السطح للجسم الماسٌ بالماء. فزعموا أنه مكان ن للماء الموجود فيه. 
المكان فى اصطلاح الفقهاء : هو الذي يشغله الجسم من الحيز أو يعتمد عليه ولو 
بالوسائط ٠‏ فيشمل ذلك المكا ن الذي قام المصلي فيه أو سجد فيه أو الفضاء الذي 
يشغله عند الركوع أو يشغله صدر المصلي عند السجود. 
بعنى أنه لو كان مكان قيامه مباحاً وكذلك موضع سجوده لكن كان الفضاء الذي 
يشغله صدره عند السجود مغصوباً يحكم ببطلان ن صلاته. فقوله «والمراد به هنا 
ما يشغله من الحيز» إشارة الى ذلك المطلب. 


0 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


تققله !"ابرع الم الا أو تستمد طن" ولوييو اسطة أو وضناتفل وضية 
كونه!؛) غير مغصوب) للمصلي!" ولو جاهلاً بحكمه الشرعي أو 


)١(‏ والضمير فى قوله «يشغله» يرجع الى «ما» ال موصول. وفاعله الضمير العائد 
على المصلى وهو بصيغة المعلوم. 

(؟) الحيز _بفتعح الحاء وتشديد الياء المكسور-: المكان, يقال: هذا في حيز التواتر 
أي فى جهته ومكانه. (المنجد). 

(؟) والضمير فى قوله «يعتمد عليه» يرجع الى «ما» الموصول. يعني أن : المراد من 
المكان في المقام ما يشغله وما يعتمد المصلي عليه حالتها بلاواسطة مثل الفرش 
الذي صل المصلي عليه أو مع الواسطة مثل الأرض التي جعل عليها الفرش 
وضل :فيه ونا إذا جيل السريرق الأرشن وضعل الترش ل الترير 
فالأرض تكون معتمدا للمصلي مع واسطة السرير والفرش. وهكذا: 
والحاصل: 1 المراد من المكان في اصطلاحٍ الفقه هو الفضاء الذى يشغله المصلى 
في تمام حالات الصلاة قائماً وراكعاً وساجداً ولولم يتعمّد به مثل الفضاء المشغول 
حين الركوع والسجود. 
فاذا فرضنا مقدار قليل بمساحة شبر من الأرض مثلاً مفصوباً وهو يقابل صدر 
المصلي عند ركوعه أو سجوده يحكم ببطلان صلاته لآن الفضاء تابع للأرض. 
كبا اذا ملك الشخص فقدارا من الأرض يلك فضاه بالمقدار المتعارف. 
يتفرع ذلك م اذا قم الشخص بالوسائل القضائية فوق دار شخص ويصل في 
والحال أن د صاحب الدار لم يرض بذلك يحكم حينئذٍ ببطلان صلاته. لكون 
الفضاء الذى يشغله المصلى مغصوباً لأ مالك الدار والأرض يملك الفضاء فوقه 
امقدار المتعارف, فلا يجوز حينذاك التصيرّف فيه بغر رضا صاحبه. وقد ظهر 
بذلك معنى قوله + لله «ما يشغله من الحيز». 

(غ) ) الضمير: في قوله «كونه» يرجع الى المكان. 1 

(5) يعني أنّ شرط صحّة صلاة المصل أن لايكون المكان , الذي يصك فيه مغصوباً 
من جانب المصلى, بعنى أنه لو غصبه ثم صلى فيه يحكم حينئذٍ ببطلان صلاته. 


»- 


ا ا ل ل 
الوضعى ١!‏ لا 


ه لكن لو كان مغصوباً من الغير وصلّ المكلّف جاهلاً بكونه مغصوباً فلا يحكم 
ببطلان صلاة الجاهل بالغصب أو رضا المالك بصلاة غير الغاصب في المكان 
التصوري بواغطة النين: 

)١(‏ اعلم أن الأحكام إِمّا تكليفية أو وضعية. 
اما الأول فهو: الوجوت» والحوفة: والكراهة والاستحبات: والاناحة غعل 
قول د ع6 6 --0 ع 
فيعبر عن ذلك كما سيأتي في الأبواب الآتية با نّه: 
ما رجهم المتعنمق اللقض فهو الوااعب,مفل الصلاة والضوع الزالحنته فهنا 
راجحان ومطلوبان ن للشارح, و نع المكلف من نقيضهما يعى تركهما. 
وما مرجوح مع المنع من النقيض أيضاً : فهو الحرام, مثل شرب الخمر وأكل الميتة, 
فإئهما مرجوحان وممنوعان من جانب الشارعء ومنع الشارع من نقيضهما وهو 
فعلهما. 
وإمّا مرجوح مع عدم المنع من النقيض وهو الكراهة, مثل أكل لحم الحمير. فإنّ 
الشارع : يمنع من فعله. ا 
وإِما راجح مع عدم المنع من النقيض ايضا وهو الاستحباب. مثل صلاة الليل, 
فإن الشارع لم يمنع من تركه. ١‏ : 
وإمًا متساوي الطرفين لم يكن أحدهما راجحا ولا مرجوحا فيعبر عنه 
بالرباحة, مثل جميع المباحات. فإنّ الشارع لم يمنع من فعله ولا من تركه. مثل 
0 والشرب وأمثاطا. 

اما الأحكام التكليفية: فهى مثل الصحّة والبطلان والشرطية والجزئية والمانعية 
والقاطعية والملكية وغيرها التي تنقزع من الأحكام التكليفية. مثلاً بطلان 
الصلاة في المكان المغصوب ينتزع من قول الشارع: لاتغصب. 
وهكذا الصحّة في الملك والمباح ينتزع ويُستفاد من قول الشارع: صل في ملكك 
وصل فى الطريق بشرط عدم تعطيل الطريق عن المارّة. 


بأصله''" أو ناسياً!" له أو لأصله على ما يقتضيه إطلاق العبارة'"'. وفي 


جه وكذا الشرطية تنتزع من قول الشارع: توضّأ قبل الصلاة لها 
وكذا الجزئية تنقزع من قول الشارع: اقرأ الحمد للصلاة واركع واسجد ها. 
وهكذا. 
وكذا القاطعية تنتزع من قول الشارع: لا تكلم حين الصلاة. 
وحاصل معنى العبارة: امن شرائط مكان المصلي أن : لايكون مغصوباً للمصلى. 
ولا فرق بين كون المصبي جاهلاً بأنّه لايجوز له التصرّف في المكان الغضوات ار 
علم بعدم جواز تصرّفه لكن يكون جاهلاً ببطلان صلاته في المكان المغصوب. 
وهذا المراد من قوله «أو الوضعي». 

)١(‏ أي لا تبطل الصلاة اذا كان المصلّي جاهلاً بأصل الغصب. كما اذا صف في 
مكان لايعلم كونه غصباً. 

(؟) قوله دأو ناسيأ» عطف على قوله «جاهلا». يعنى يحكم ببطلان صلاته أيضاً اذا 

نسى الحكم الشرعي أو الوضعي للمغصوب. 

والضمير في قوله «له» يرجع الى الحكم الشرعي والوضعي. 
والضمير في قوله «لأصله» يرجع الى الغصب. يعنى يحكم ببطلان الصلاة اذا نسي 
كون المكان مغصوباً فصل فيه. 

(؟) يعني أن ؛ إطلاق عبارة المصنف ءا يه فى قوله «ويجب كونه غير مغصوب» 

يقتضى البطلان ف الصور المذكورة. 

إيضاح: اعلم أنّ صوّر الصلاة في المكان المغصوب جمس يحكم ببطلان الصلاة في 
أربع منهاء وبالصحّة في واحدة: 
الأولى: اذا علم كون المكان 00 وعلم حكيه الشرعي والوضعي فصلى 
فيه. ففى هذه الصورة يحكم ببطلان صلاته. 
الثانية: إذا جهل الحكم الشرعي والوضعي للصلاة ة في المكان المغخصوب فصلى 
فيه. ففي هذه الصورة أيضاً يحكم ببطلان صلاته. 
العالثة: اذا علم كون المكان مغصوباً فنسي وصلّ فيه, ففي هذه الصورة أيضاً 


» 


كتاب الصلاة / فى شر وطها / المكان ١)‏ 


الأخيرين ١‏ للمصئّف عله قول اخر بالصحًّة. وثالث!' بها(" في خارج 
الوقت خاصّة موفيله! ١‏ القول فى اللاسن, 
واحترزنا بكون المصلى هو الغاصب ع لو كان غيرّه. فإن الصلاة 
فيه!*) بإذن المالك صحيحة في المثمهور, كل 


جه يحكم ببطلان صلاته. 

ره بعة: اذا نسي الحكم الشرعي والوضعي للصلاة في المكان المغصوب وصكى 
فيه. يحكم ببطلان : صلاته في هذه الصورة أيضاً. 

النامسة: اذا جهل بكون المكان غضباً فصل فيه © ظهر كوله مغضوبا في هذه 

الصورة خاصة يحكم بصحّة صلاته. 

)١(‏ المراد من اللأخيرين هو صورة نسيان حكم الغصب وصورة نسيان أصل 
الغصب. يعني يُستفاد من إطلاق كلام المصنّف مله هنا بطلان الصلاة فى 
الصورتين المذكورتين. 
وله قول بصحّة الصلاة فمهما. 
وله قول ثالث بالصحّة اذا علم بعد وقت الصلاة. 

(؟) قوله «ثالث» صفة لموصوف مقدر وهو «قول». 

(؟) الضمير في قوله «بها» يرجع الى الصحّة. تعق أن للمصنّف نيه قول ثالث فى 
الصورتين الأخيرتين بالصحّة فما لو تذكّر الفصبية في خارج الوقت لا في وقت 
الصلاة. 
(؛) الضمير في قوله «ومثله» يرجع الى المكان. يعني ومثل المكان ن القول في لباس 
المصلى, فالصلاة فى اللباس اللغصوب فاسدة في أربع صوّر من الصوّر المذكورة, 
وصحيحة في صورة وأحدة؛ و هي التي اذا جهل المصلى بكون اللباس ما 
فصل ثم علم كونه مغصوباً فلا يجب عليه إعادة الصلاة في الوقت على قول _ له 
فى خارجه. 

(5) الضمير في قوله «فيه» يرجع الى المكان المغصوب يعني أن الصلاة في المكان 


سس 


ف الجواهر الفخرية (ج ؟) 
ذلك!"" مع الاختيارء أمّا مع الاضطرار كالحبوس فيه'" فلا من" 
(خاليا!؛) من نجاسةٍ متعدّية)!* إلى المصلى أو محموله الذي يُشسترط 
طهارنّه على وجه ينع من الصلاة. فلو لم تتعدٌ أو تعدّت على وجه 
يُعى عنه كقليل الدم أو إلى ما 


3 المغخصوب صحيحة اذا كانت باذن المالك. 
أقول: اذ لم يرد نحو: لاتصل في المغصوب, بل نهى عن التصرّف في مال الغير. 
وكذا يجوز لشخص المالك أن نيصل في المكان ن الذي غصب الغير عنه بلا خلاف 

من أهل الحو لكن الزيدية خالفت فى صحّة صلاة المالك أيضا. 

)١(‏ المشار إليه في قوله «كل ذلك» هو بطلان الصلاة في الصوّر المذكورة. يعنى 
الحكم بالبطلان إنما هو في حال الاختيار, لكن لو اضطر المصلّي للصلاة 00 
المغصوب فلا يمنع من الصحة. 

)١(‏ الضمير فى قوله «فيه» يرجع الى المكان المخصوب. يعني أن الحبوس في المكان 
الغصبي لا يمنع من الصلاة فيه لاضطراره بذلك. 

(9) أل الماع من العادة و الكان التصرى علد الاشطارا 9 الاخظ ار فتار 
كانت مقدّمات الخلاص من المكان المغصوب ممكنة له لايجوز حينئد الصلاة في 
المكان الغصى. كما اذا حبس في المكان المغخصوب 2 دين حل 
أجله وهو ميسور منه, لكنه يمتنع ويحبس فيه فلا تصحّ صلاة ذلك الشخص فيه. 
كا لايخق. 

(؛) قوله «خاليأ» خبر ثانٍ لقوله «ويجب كونه». يعنى الشرط الثاني في مكان 
المصل كونه خالياً من النجاسة. 

(6) فلو تتعدّى النجاسة ولم تسر الى المصلي فلا مانع منها كما ذكره الشارح عله ليه . 
والحاصل: اذاكان مكان المصلّ متنجّساً بحيث لايسري الى ثوب المصلى وبدنه 
تصمٌ الصلاة فيه. بخلاف محل السجدة فإنه يشترط فيه كونه طاهراً مطلقاً كما 


سيشير إليه >> . 


لايتء''! الصلاة فيه لم يضيرٌ (طاهِرَ المسجّد) بفتح الجيمء وهو القدرٌ 
المعتبر''! منه في السجود معطلقا(). 

(والأفضلّ المسجد) لغير المرأة: أو مطلقاً بناءً على إطلاق المسجد !؛) 
عبدل ببتيابالنسية البوها"*" كرا يك عليه (وتشناوت) المساحد 
(في الفضيلة) بحسب تفاوتها في 


)١(‏ مثل الجورب والقلنسوة وغيرهما. والمراد من عدم تام الصلاة فيه كونه 
ترا عبت لأيكوة ساتراً عند الصلاة فيه. والضمير فى قوله «فيه» يرجع الى 
«ما» الموصول. 

(؟) سيأت المقدار المعتبر فى وضع الجبهة على الأرض عند السجود. 
والضمير في قوله «هو» يرجع الى المسجد. وهو بصيغة اسم الزمان والمكان. وفىي 
قوله «منه» يرجع الى المكان. 

(؟) قوله «مطلقأ» إشارة الى قوله المصئّف عل به «طاهر المسجد». يعني يشترط 
طهارة مقدار ما يصمٌ السجود عليه من الجبهة حال الصلاة من النجاسة, بلا 
فرق بين كونها مسرية أو غير مسرية. 

(4) يعنى اذا أطلق المسجد على بيت المرأة فيصم قوله «والأفضل المسجد». 
والضمير في قوله «بيتهأ» يرجع الى المرأة. 
والروايات الدالة على إطلاق المسجد على يبت المرأة منقولة في كتاب الوسائل: 
عن هشام بن سالم؛ قال: قال الصادق عَيّة: خير مساجد نسائكم البيوت. 
(الوسائل: ب ٠‏ من أبواب أحكام المساجدح لاج لاص .)01٠١‏ 
وهشام أيضاً قال: وروي أنّ خير مساجد النساء البيوت. (الوسائل: نفس الباب 
السابق ح ©). 
وعن يونس بن ظبيان قال: قال أبو عبدالله لكلا خير مساجد نسائكم البيوت. 
(الوسائل: نفس الباب السابق ح 6). 

(0) الضمير فى قوله «المها» يرجع الى المرأة. 


1 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


ذاتها(' أو عوارضها!' ككثير الجماعة: 
(فالمسجد الحراه'' بمائة ألف صلاة) ومنه الكعبة وزوائده!؟ الحادثة 
وان كنناة : عار هما أذ فضل. فإ نٌّالقدراث)| 2 مشم ك بينها ه فضله 


)١(‏ الضمير فى قوله 0 يرجع الى المساجد. يعني يمكن التفاوت إِمْا من حيث 
ذات المساجد _كما أن فضيلة الصلاة في المسجد الحرام تتفاوت بالنسبة الى غيره 
لكيام 

(؟) الضمير في قوله «عوارضها» أيضاً يرجع الى المساجد. والمراد من الفضيلة 
لعارضة هو حصول الفضيلة بالعرض لا بالذات, مثل كثرة الجماعة الموجبة 
لزيادة فضيلة الصلاة, بحيث لو زاد المأمومون عن العشرة فلاحد في ثوابها كما 
ووداق الأخبان 

(؟) الحرام: ضدّ الحلال, أي لايحلٌ انتهاكه كالأشهر الحم والبيت الحرام والمسجد 
الحرام والبلد الحرام, وجمعه حدم والمراد منه هنا المسجد الحرام في مكة المعظّمة. 

(؛) بالرفع عطف على الكعبة. والضمير في قوله «منه» يرجع لى المسجد 
الحرام أيضاً. 
يعني يعد من المسجد الحرام الك وزوانة! ميد ع يا 
بعنى أنه لو صل في داخل الكعبة تكون الصلاة بمقدار فد فضيلة الصلاة في المسجد 
ولو كانت الصلاة في داخل الكعبة مكروهة على قول, ومع ذلك تزيد فضيلة 
الصلاة بذلك المقدار. 
ولايخن أن المسجد الحرام أعتف انمعدا راق ونان كوم ةي أمنة يرا شييت 
اللقداضا زوائه سار الأزمنة: 
فالفضيلة الحاصلة في مقدار المسجد في زمان رسول الله يدي مبّصلة في 
الزوائد إلتي أضيفت الى المسجد بعده. 

(5) يعني أنّ مقدار الفضيلة المشتركة بين جميع نقاط المسجد الحرام أعمٌ من داخل 
الكعبة وأصل المسجد في زمان رسول الله يَييُّةُ وزوائده القديمة والحديثة 
يكون بذلك المقدار(أي مائة ألف صلاة). 


بذلك العدد. وإن اختصّ الأفضل ١!‏ بأمر آخر'" لا تقدير فيه كما يختصٌ 
بعض المساجد المشتركة فى وصفبي'' بفضيلة!؟! زائدة عا اشترك فيه(" 
مع غيره!١'‏ (والنبويّ) بالمدينة (بعشرة الاف) صلاة. وحكم زيادته'" 


)١(‏ قوله «الأفضل» صفة لموصوف مقدّر وهو المكان. يعني وإن اختصٌ المكان 
الأفضل من بعض نقاط المسجد بسبب أمر آخر لفضيلة زائدة على الفضيلة 
المشتركة, مثل الصلاة فى مقام إبراهيم أو في المكان ن الذي كان في زمان رسول 
اله يس 

)(؟) المراد من الأمر الآخر هو الثواب الكثير الآخر. والضمير فى قوله «فيه» 
يرجع الى الأمر. يعني أن : المكا: ن الأفضل - مثل أصل المسجد الحرام تس 
بالئواب الكثير الذى لايقدر مقداره. 

() أي المساجد التي تشترك في الوصف مثل كون المسجدين جامعين أو اشتراك 
لخدن قوست الفورق أى العلة ادها من اخخصاض اللعقى بنضيلة زائنة 
على الوصف المشكرك. 

(؛) قوله «بفضيلة» يتعلّق بقوله «كما يختصّ». 

سيو ري يرجع الى «مأ» الموصول. 
روا لصي و كله افع عير ترج الى البعض. 
وحاصل التنظير: نه يكن أن #يكزن عفن امسا جد سشنةاكا مع البعض في أصل 
الفضملة كمساحي النيوق ال القبيلة فاقيا كوتان على نسق واحد فى الفضيلة 
والثواب.لكن بختص البعض بمزية وفضيلة ة زائدة ة بالنسبة الى الآخر. كما لو كانت 
الصلاة في أحدهما أكثر من الآخر. أو كانت الجماعة منعقدة فيه. أو كان ن الامام 
الذي يصلى فيه ذا مزيّة من حيث العلم أو العمل أو غير ذلك من الأُمور العرضية 
اللاحقة للمساجد المذكورة في محلها. 

0 الضمين فى كوله تازياد ته يرجع الى المسجد النبوى. . يعني الشكوووات 
مسجد المدينة أيضأً مثل زوائد المسجد الحرام في اشقراك جميع نقاطه في الفضيلة 
المذكورة. واختصاص نقاط المسجد الأصلى في زمن رسول الله يَيينُهُ بفضيلة 
زائدة كما تقدم فى المسجد الحرام. 


اماي ] دزاوكل من مسيحة الكوفة و الاقف 31ا) شي يدب الاضانة 
إلى بُعده عن المسجد الحرام (بألف''!) صلاة (و) المسجد (الججامع) في 
البلد للجمعة أو الجماعة!' وإن تعدّد!؟' (بماثة.و) مسجد (القبيلة) 
كامحلّة!*) في البلد (بخمس وعشرين, و) مسجد (السوق''! باثنتي 
غقير ة). 

(ومسجدٌ المرأة بيتّها) ببعنى أنّ صلائها فيه أفضل من خر وجها إلى 
المسجد. أو بمعنى كون صلاتها فيه!"' كالمسجد في الفضيلة, فلا تفتفر إلى 





)١(‏ الأقصى: الأبعدء والجمع: أقاص, يقال: عرف ذلك الأداني والأقاصى. 
والأذناب والنواصى. (أقرب الموارد). 
والضمير في قوله «به» يرجع الى الأقصى. يعني أنَّ وجه تسميته بمسجذ الأقصى 
لبُعده عن المسجد الحرام. 
أو لعدم وجود المسجد وراءه في زمانه (حاشية القاضى كَل ). 

(5) يع أن فضيلة الصلاة في مسجدّي الكوفة والأقصى بمقدار ألف صلاة في 
غيرهما. 

(8) أي المراد من المسجد الجامع هو الذي تقام فيه صلاة الجمعة أو صلاة الجراعة. 

(؛) أي وإن تعدّد مسجد الجامع في بلدة, كبا اذا أقيمت صلاة الجمعة في مسجدين 
أو أزيد _مثل أن ل ل لومي دقتعت 
صلاة الجماعة في المتعدد - فيو جد عنوان اجامع في المتعدّد. وتكون فضيلة فضملة الصلاة 
فيه بمائة كما ورد في الأخبار. 

(0) يعنى أن فضيلة مسجد القبيلة والحلة الذي لايصلى فيه إلا طائفة من الناس أو 
أهل تحلّة من البلد تكون بمقدار خمس وعشرين فضيلة من الصلاة في غيره. 

)01 *) أي المسجد الواقع في السوق الذي لايصلي فيه إلا أهل السوق تكون فضيلة 
الصلاة فيه بمقدار اثنتي عشرة فضيلة في غيره. 

() الضمير في قوله «فيه» يرجع الى بيت المرأة. يعنى أنّ المرأة لو صلّت في بيتها 


»- 


طلبها"'' بالمروج وهل مس مطلق. أوكما تريد'" الخروج إليه 
لويس ستحي"'تماذ الساجد استحبابًمؤكدأ) فن بنى مسجد بن ا 


له ييتأ في الجنّة. وَ زيد! '" في بعض الأخبار كمفحص قطاة!" وهو 5 


+- تحصل ا فضيلة الصلاة في المسجد, ولا يخ أنه يحتمل في العبارة معنيان: 
الأول: 1 نالمرأة تحصل ها الفضيلة المذكورة في المساجد لو خرجت وصلت فيها. 
لكن لو لم تخرج إليها وصلّت في بيتها تكون فضيلتها أزيد من فضيلة المسجد. 
الثاني؛ أن لق جلاجا ويا سيار تصلابا فق السيكد 

)١(‏ الضمير في قوله «طلبها» يرجع الى الفضيلة. يعني 1 نالمرأة لاتحتاج الى تحصيل 
. فيل اللاي الساجد بل تكب فا لضبلة لوكت ف ييا 
") يعفي هل أن بيت المرأة يكون مثل مطلق المسجد في الفضيلة أو المسجد الذي 
ا الا وال ا امم 
الجامع وهكذا السوق اذا أرادته. 

(') فاعله الضمير العائد الى المرأة. 
(؛) المراد من الثاني هو المسجد الذي تريد المرأة الصلاة فيه. 
() فليا ذكر اسم المساجد في مكان المصلي التفت المصئّف ليد يي الى بسيان ثواب 
تاسيون المساهداققال» سععة تامس المنيهل اعها ا ند كدا. 

(1) يعني أن في بعض الأخبار زيدت 17 «كمفحص قطاة». والرواية منقولة في 
كتاب الوسائل: 
عن أبي عبيدة الحذاء عن أبي جعفر جه أنّه قال: من بنى مسجد ا كمفحص قطاة 

بنى الله له بيتاً في الجئّة. (الوسائل: ج “اص 183 ب 8 من أبواب أحكام المساجد ح ؟). 
ركس دشري السعور وو ارو 

(1) القطاة: طائر في حجم الحمام جمعه قطوات. (المنجد). 

(6) الضمير فى قوله «هو» يرجع الى لفظ «مفحص». , يعنى أن ن اللفظ على وزن مقعد 
صيغة اسم المكان, وهو الوضع الذي تمده طيراقطاء بصدرها لبيض فيه 
وجِوْجِرُ على وزن هدهد -: الصدر. (المنجد). 


١)‏ الجواهر الفخرية (ج ؟) 
كمقعد الموضع الذي تكشفه القطاة وتلينه بجرجوها لتبيض فيه. 
والتشبيه به مبالغة في الصغرء بناء!' على الاكتفاء برسمه!") حيث يمكن 
الانتفاع به في أقلّ مراتبه "١‏ وإن ل يُعمل له حائطً ونمو !كا 

قال أبو عبيدة الحذّاء!*) راوي الحديث: ميّ بي أبو عبدالل لله فى 
ربو وقد ةيه 1١‏ باهها سبح سبوا 
أن يكون هذا(" من ذاك؟7") فقال: ني (4) 


)١(‏ قوله «بناءً» من بنى نتق بنيا وبتاة بكسن الباء: 

(1) الضمير فى قوله «برسمه» يرجع الى المسجد. د تعن ار نْ التشبيه مفحص القطاة 
مبالغة في بيان صغر المسجد الذي حي او 
اضر ا 0 حققة حقيقة لعدم الفائدة بذلك المقدار منه. 
") الضمير في قوله «مراتبه» يرجع الى الانتفاع. يعنى يلزم رعاية المقدار الذى 
ل د تب الانتفاع. 

(؛) يعنى وإن معدت في المخان ن الذي قملة مهدا خدارا ولا يكنا بل يكفي 
تسو ية ة الموضع بالأحجار وغيرها بقصد المسجد كما يشير إليه ف الرواية. 

(0) الحذاء ‏ بفتح الحاء وتشديد الذال -: هو زياد بن عيسى كما ذكره النجاشي 
والشيخ ف رجالم ثفة روى عن الباقرين لي ومات ف زمن الصادق يا . 

(1) أي جعلت أرضاً حجر بقصد المسجد. 

(0) قوله «هدذأ» فرك :فندهاء التنسة وذا اسم الارشارة للقريب. 

(8) قوله «ذاك» اسم إشارة للمتوسطء كما ان «ذلك» أسم إشارة للبعيد. يعنى قال 
أبو عبيدة الحذّاء للصادق هلا : أنرجو أن يكون ثواب هذا المسجد الذي 
ا ل 0 

(9) قوله «نْعم» بفتح تم النون حرف جواب ويقال أبضاً نَعِم بفتح الأول وكسر 
العين كال ونعم؛ ولْعَام. (المنجد). 


كتاب الصلاة / فى شروطها /المكان ١١١‏ 


ويُستحببٌ اتخفاذها!'' (مكشوفة) ولو بعضها!" للاحتياج'" إلى 
السقف في أكثر البلاد لدفع الحرّ والبرد. 
(والميضاة)!*' وهي المطهّرة للحدث والخبث 


)١(‏ الضمير فى قوله «انمخاذها» يرجع الى المساجد. والمراد من لاد التاسيس 
مق يستحة اسن المسجد أن يجعل بلا سقف. ولاخ أن امعان ذلك 
في بعض الأمكنة التي ساعد اطواء الانتفاع منه. 

)١(‏ الضمير فى قوله «بعضها» يرجع الى المساجد. يعني يستحبٌ تأسيس مقدار 

ور ال سيب وبيدار مسيع السععا 

() هذا تعليل لاستحباب بعض المسجد مسكّفا. ٠‏ يعني أن فى أكثر البلاد يحتاج 
المسجد الى السقف للحفظ من الحب أو البرد. 
أقول: لكن فى بعض الأخبار دلالة على كراهة السقف للمسجد مطلقاً كا نقل فى 
كتاب الوسائل: ْ 
عن الحلى قال: سئل أبو عبدالله علي عن المساجد المظذلة أتكره الصلاة فمها؟ 
فقال: 5 -. . (الوسائل: ج ”ص 188 ب ١‏ من أبواب أحكام المساجد ح 1). 
وعن الحلبى أيضاً أنه سأل أبا عبدالله له ليد عن المساجد المظللة أيكره ه القيام 
فمها؟ قال: نعم. ولكن الاتضركم الصلاة فمها. (الوسائل: نفس الباب السابق ج 7). 
وقال أبو جعفر جل : : أول ما يبدأ به قائمنا سقوف المساجد فيكسّرها ويأمر بها 
فتجهل ,وريه كقرررقن مون (الوسائل: نفس الباب السابق ح 4). 
قال صاحب الوسائل عي ه: ينبغي أن لايكون بين المصلي وبين السماء حائل ولا 
ععات:واندفن اسات قزل العلاة واعالة الدعاء. 

(؛) الميضاة على وزن ميعاد. وميزان أصلها اليؤْضاة. مثل كون أصل الميزان 
لمان والميعاد الميْعاد قلبت الواو ياءٌ على قاعدة الصصرف اذا كان ما قبل الواو 
مكسوراً تقلب يا وهي اسم للموضع الذي يتوضّأ فيه. مأخوذ من وَصُوأ 
يوضأ وّضُوءٌ ووضاءة النيء ضار الكلينا سنا (المنجد). والمراد من الميضاة هنا 
هو حل النظافة حدثا وخبثاً. 


ين الجواهر الفخرية (جج 3( 
(على بابها)'' لا في وسطها!"' على تقدير سبق إعدادها!" على 
المسجدية وإلا حرم!!! في الخبئية مطلقاً والحدثية إن أضْرّت بها!5). 
(والمنارة!١!‏ مع حائطها!"!) لا في وسطها مع تقدّمها'" على المسجدية 
كذلك وإلا حرم. ويمكن شمول كونها مع الحائط استحباب أن لا تعلو 


)١(‏ الضمير في قوله «على بابها» يرجع الى المساجد. يعني يستحبٌ تأسيس محل 
النظافة من الحدث والخبث بباب المساجد. 

() أي لايستحب تأسيس الميضاة في وسط المساجد في زمان الإقدام للتأسيس 

2( الضمير فى قوله دناه يرجع الى الميضأة وهو مصدر من أعدٌ بعد. . يعني 
أنّ عدم استحباب تأسيس الميضاة في وسط المساجد إغا هو من أول التأسيس, 
قاو اح السمده لور تا مين المطناة فى الؤسط مره حمل الز بلك سين 
المسجد محل نظافة. 

(؛) أي حرم تأسيس الميضاة لرفع النبث في وسط المسجد مطلقاً. بلافرق بين 
الضرر بالمسجدية أم لا. 

(5) الضمير في قوله «بها» يرجع الى المسجدية. يعني لو أضرّت الميضاة 
بالمسجدية لايجوز تأسيسها في وسط المسجد ولو لنظافة غير الخبثية. 

(1) المنارة -بفتح الأول : التي رذن عليهاء وجمعها: مناور ومنائر.«المصباح المدير). 
والمراد منها هنا المأذئة التى تجعل للمساجد. 

(0) الضمير في قوله «حائطها» يرجع الى المساجد. 

(8) الضمير فى قوله «تقدمها» يرجع الى المنارة. يعني جواز المنارة في وسط 
المساجد إنما هو في صورة تقّم المنارة على المسجدية, وإلا لايجوز جعل المنارة 
في وسط المساجد لمنافاته بأصل الوقف الذي يحرم تبديله وتغييره. لأنّ 
الموقوف. يوقّف على حسب ما يوقعه أهله. 
قوله «كذلك» إشارة الى كون المنارة مثل الميضاة ال مد جيرا دايا ف 
وسط المسجد بعد المسجدية, لأنها تأخذ من فضاء المسجد وهو غير جائز. 


عليه فإئّها!١'‏ إذا فارقته بالعلوٌ فقد خرجت عن المعيّة وهو(" مكروه. 

(وتقديم الداخل) إليها ( هينه" '' والخارج) منها (يساره) عكس الخلاء 
بتري للنمق قينا[ وتفاعد !ةا نغلة)بوما!"! سيجية من عضا وشية: 
وهو استعلامٌ حاله عند باب المسجد احتياطاً للطهارة: والتعهّد أفصح من 
التعاهد لأنّه!" يكون بين اثنين 


)١(‏ الضمير في قوله «فإنها» يرجع الى المنارة. وفي قوله «فارقته» يرجعالى 
الحائط. يعني أن : المنارة اذا علت وارتفعت ت على حائط المسجد فهي تنافي المعيّة 
الِي يستفاد من قوله «والمنارة مع حائطها». 

(؟) الضمير في قوله «وهو» يرجع الى الخروج المفهوم من قوله «خرجت. ..الخ». 
ولايخق أن هنا حكمين: 
الأول: استحباتب اخذ المنارة للمسجد. 
الثاني: كراهة جعلها عالية عن حائط المسجد. 

(©) بالنصب مفعول قوله «تقدم الداخل» كذلك قوله «يساره». يعني يستحبٌ لمن 
دخل المسجد أن يقدّم يمينه ولمن خرج منه أن يقدّم يساره. 

(؛) أي تشريفاً للرجل المنى حالة الدخول الى المسجد فتقدم. وفي حالة الدخول 
الى بيت الخلاء. فتؤخر. 
والضمير في قوله «فيهما» يرجع الى المسجد والخلاء. 

)000( بالرفع عطف على قوله سابقا «انخاذ المساجد». والمراد من التعاهد هنا هو 
التحفْظ والرعاية عند باب المساجد. بمعنى معرفة النعل بأن لايكون ثم نجسآأ ولا 
يدخل المسجد بالنعل النجس. 

(5) بالة غلا عطق غل: قولة :تفل بعق ,يتحت ماهد ما يصحيه من عيض 
وغيره. والضمير في قوله «يصحبه» يرجع الى الداخل. 

37( الضمير فى قوله («لانّه» يرجع الى لفظ «التعاهد». ٠‏ يعني أنّ هذا اللفظ يستعمل 

فى المفهوم الذي يكون بين الاثنين, وليس هذا محله. 


(١ الجواهر الفخرية (ج‎ ١ 
وأا 2 تبع الرواية!"ا‎ 

(والدعاء فيهم!) أي الدخول والخروج بالمنقول وغيره (وصلاة 
التحية!') قبل جلوسه) وأقلّها ركعتان, 


ه واعلم أنّ من الأبواب بابين يستفاد منها المعنى الواقع بين الاثنين. وهما باب 
المفاعلة والتفاعل. 
والفرق بينهها هو أنّ الأول يحتاج الى فاعل ومفعول مثل: ضارب زيد عمراً. 
والثانى يحتاج الى الفاعلين فجل: تضارب زيد وعمرو. 
فعلى ذلك اعقرض الشارح نوي على المصئّف كي بأنّ استعبال لفظ «التعهد» 
أفصح من لفظ التعاهد الذدى هو بين الاثنين. 
أقول: لكن الذي يستفاد من كتب اللغة أن التعهد والتعاهد والاعتهاد تستعمل 
بمعنى واحد. انظر المنقول من بعض كتب اللغة: تعاهد وتعهد واعتهد الشىء: 
تحفظ به وجدّد العهد 6 ْ 
عهد بعهد عهدا الأمر: عرفه؛ وعهد الشىء: حفظه وراعاه. (المنجد). 

- الرواية منقولة في كتاب الوسائل:‎ )١( 
برع اب وات ب عار اهو ا 00 : قال‎ 
البى مي : تعاهدوا نعالكم عند أبواب مساجدكم؛ ونهى أ ن يتنمّل الرجل وهو‎ 
.)١ ب 4 من أبواب أحكام الماجدح‎ 5١4 قاك. (الوسائل: ج 7 ص‎ 
وكذلك فى الوسائل عن مكارم الأخلاق عن النبي يي في قوله تعالى «خذوا‎ 
زينتكم عند كل مسجد» (الأعراف: ١؟) قال: تعاهدوا نعالكم عنذ أبواب‎ 
.)41١١ المسجد. (الوسائل: نفس الباب السابق ح ", مكارم الاخلاق: اج عن 8ح‎ 

(؟) التحية من حيّاه تحية, قال له: حيّاك الله. أي أطال عمرك, وحيّاء الله: أبقاه. 
(المنجد).. 
والمراد من صلاة التحية هنا هو السلام والاحترام للمسجد. فإنّ احترام الحرم 
بالاحرام واحترام مراقد المعصومين طبهي بالزيارة. واحترام المساجد هو 
بصلاة التحية عند الدخول فيها. 


كتاب الصلاة / في شروطها /المكان فد 


ونتكررذ١)‏ بتكوّر الدخول ولوعن قربء وتتأدى بسئَّة 5 غيرها 
وفريضة ا" وإن م ينوها'؟) معهاء لأنَالمقصود بالتحية أن لاتنتهك6ا 
حرمةٌ المسجد بالجلوس بغير صلاةء وقد حصلء وإن كان الأفضل عدم 
التداخل .١(‏ 

وتُكره(" إذا دخل والامامٌُ في مكتوبة!8, أو الصلاة تقام7". أو قدب 


)١(‏ فاعله الضمير المؤنث العائد الى صلاة التحية. ؛ عق نينا سمكزر سككران 
الدخول فى المسجد, مبعنى انه اذا دخل وصل ثم خرج منه ثم دخل المسجد ثانية 
تستحب له صلاة التحية ولو كان دخوله في الدفعة التانية متقاربة 

(؟) يعني أن استحباب صلاة التحية للمسجد يتأدّى بإتيان صلاة سنّة أخرى. كا 
اذا دخل المسجد وأدّى صلاة أول الشهر مثا فالاستحياب يتادى بذلك انا 
كا أنه يتأدّى باتيان صلاة الفريضة فبها. 
والضمير في قوله «غيرهأ» يرجع الى ضلزة التحيه. 

(') بالجيّ عطف على «سئّة». والمعنى أن التحية تتادئ يتفينيا وس غيرها 
ولاريقة 

(؛) والضمير فى قوله «لم ينوهأ» يرجع الى التحية, وفي قوله «معها» يرجع ال 
السئّة والفريضة. 

(0) قوله «لا تنتهك» من الانبتاك يحّدة هتك مهبتك هتكا. 

(1) بأنّ الأفضل أن يأ بصلاة التحية ولو أدّى الصلاة المستونة أو الفريضة فى 
المسجد. ْ ْ 

(/) فاعله الضمير المؤنث العائد على صلاة التحية. , يعنى أن التحية نتحكم بالكراهة 
فى حالة دخوله للمسجد والجماعة قائّة. 

(8) المكتوبة: معنى الصلاة كا في قوله سبحانه: 9إِنْ الصلاة كانت على المومنين 
كتاباً موقوتا» . (النساء: .)٠١*‏ 

(9) كما اذا دخل المسجد ورأى الامام في حال إقامة الصلاة, أو فى حال يقرب 
إقامته الصلاة. ْ 


إقامتها بحيث لايفرغ منها(١)‏ قبله'"' فإن لم يكن متطهّراً أو كان له عذر 
مانع عنها!'' فليذكر الله تعالى. 

وتحية المسجد الحرام الطواف!؟). كما أن تحية الحرم الاحرام. ومنى 
الزمى: 

(ويحرم رَخْرَفَتّها)!*) وهو نقشها بالرَّخْدف!" وهو الذهب. أو مطلق 
النقش كما اختاره(" المصنّف في الذكرى. وفي الدروس أطلق الحكم 
بكراهة الزخرفة والتصوير, ثم جعل تحريها قولاً. وفي البيان حدم النقشس 
والزخرفة والتصوير بما فيه روح. وظاهر الزخرفة هنا!“ النقش 


)١(‏ الضمير في قوله «منها» يرجع الى صلاة التحية. يعنى أن كراهة صلاة التحية في 
صورة عدم الفراغ منها عند إقامة صلاة الامام, فلو وسع الوقت ها لاتكره. 
(1؟) الضمير فى قوله «قبله» يرجع الى قيام الصلاة أو ما يقرب الى القيام. ٍ 
(*) الضمير فى قوله «عنها» يرجع الى صلاة التحية. . يعني لو كان الداخل معذورا 

من إتيانها لعدم كونه متطهّراً أو لمانع آخر فيستحبٌ له أن يذكر الله تعاللى بأىّ 

ذكر شاء. 

(4) يغق أن : الطواف اق مسد الخرام يكو عن امتات صلؤء التبعية فيه 
وقد تقدم أن التحية بمعنى السلام والاحترام. فالاحترام لمسجد الحرام هو 
الطواف, واحترا م الحرم الدخول فيه بالاإحرام؛ واحترام منى هو رمي الجمرات 
5 

(0) الرّخرفة ‏ بفتح الزاء وسكون الخاء وفتح الراء على وزن دحرجة -:ها 
يان فق امنا .. أحدهما: النقش بالزخرف. ثانها: مطلق النقش. 

(1) الرُخرف _بضمّ الزاء وسكون الخاء وم هَ الراء _: الذهب. 

(1) الضمير في قوله «اختاره» يرجع الى مطلق النقش. يعني أن ] المصتّف ءا كِنْهُ اختار 


مطلق النقش من اللفظ المذكور. 
(8) يعنى أنّ ظاهر لفظ الزخرفة فى هذا الكتاب هو النقش بالذهب. 


بالذهب. فيصير فيصير('' أقوال المصنّف بحسب كتبه, ٠وهوا'‏ شرنو منة. 
(و) كذا بحرم (نقشها!؟ا بالصور) ذواتٍ الأرواح دون غيرهاء وهوا " 
لازمٌ من تحريم النقش مطلقا لا من غيره!*. وهو قرينة أخرى''! على 


)١ )‏ يعني اذا أريد من لفظ الزخرفة هو النقش بالذهب في هذا الكتاب فيحصل 

للمصئّف لله أقوال بتعداد كتبه المذكورة وبهذا التفصيل: 

ابخرطة النققى بالذهب«اخقاوةق اللمعة. 
الجر بطق تقس المساجد: اننا روزق الذكرئ: 
7 إطلاق الحكم بكراهة الزخرفة والتصوير للمساجد, اختاره في الدروس. 
؛- حرمة النقش والزخرفة وتصوير ما فيه الروح, اختاره في البيان. 
لكن لو حملنا الزخرفة بمعنى مطلق النقش فينقص من الأقوال المذكورة واحد؛ 
لا محاد قوليه فى كتابيه اللمعة والذكرى والغرابة فيه قليلة 

(1) أي الأقوال العديدة بتعداد كتبه المذكورة غريب من المصنّف عله جدَاً لعدم 
سبق مثله فها يعرف منه؛ لان الاستقامة في الرأي معهود منه َل يه . 

(*) يعنى وكذا يحرم تنقيش المساجد بصور ذوي الأرواح, مثل صورة الانسان 
والحيوان ان بخلاف صور الاأشجار. 

(غ) أى حرمة صيدن المساجد بصور ذوى الأرواح مسن لوازم القول بتحر م 
النقس مطلقاً. 
قوله «مطلقاً» إشارة الى عدم الفرق بين النقش بالذهب أو بغيره. 

(5) الضمير في قوله «من غيره» يرجع الى تحريم النقش مطلقاً. والمراد من 
«غبره» هو تفسير الزخرفة في قول المصنّف ءال يه بالذهب خاصّة. وهو المعنى 
الأول للزخرفة: لا المطلق, أي الذهب وغيره الذي هو المعنى الثاني للزخرفة 
ك] تقدم. 
إذ على المعنى الأول للزخرفة لا يلزم «نه تحرج نقش المساجد بالصور ذوات 
الأرواح .بل هو لازم للمعنى الثاني للزخرفة. 

)3( يعني أ ذكر المصتف ل هذه العبارة قرينة أخرئ بإرادته من الأولى بحر م 


صمو 


١‏ الجواهر الفخرية (ج ؟) 
إزافة الزخروقة اميق الآول !"ا خامة:وهزا!" هو الأجود: 
ولااريب في حرم تصوير ذي الروم!" ف غير المساجد ففيها! ا 


(وتتحهها ١)‏ وتتحيسن الات كنرشيا, لامطاق !"' ا رخال التحاسة 


ه النقش بالذهب خاصّة. والقرينة الأولى هى ظهور لفظ الزخرفة في النقش 
بالذهب. كا تقدّم من الشارح ع في قوله «وظاهر الزخرفة هنا النقش 
بالذهب». 

)١(‏ المعنى الأول هو النقش بالذهب. 

(1) المشار إليه هو المعنى الأول. يعنى أنّ الأجود هو حمل الزخرفة بالنقسش 
بالذهب. ْ 

(5) المراد من تصوير ذوي الروح الذي يحرم بلا إشكال مطلقاً هو المجسّمات 
التي ها ظل لو جعلت في مقابل الشمس. 
قال الشيخ الأنصاري ل ل في كتابه المكاسب: تصوير صور ذوات الأرواح 
حرام اذاكانت بحسّمة بلا خلاف فتوى ونصًا. وقد ذكر أقوال الفقهاء والنصوص 
الدالّة في المسألة. 

(]) الضمير فى 'قوله «ففمهأ» يرجع الى المساجد. يعني اذا كانت التصاوير الجسّمة 
عحرّمة مطلقاً فتحرم في المساجد مو كدا. لتأكد الحرمة في الأمكنة الحترمة. 

(5) أى تصوير غير ذوي الأرواح فلا يحرم. مثل الأشجار والأبنية. 

(1) أي يحرم تنجيس المساجد وتنجيس لوازمها وآلاتهاء مثل الفبرش والحصر 
والبواري فيها. 

(0) أي لايحرم إدخال النجاسات غير المسرية الى المساجد. مثل أن يلبس: الثوب 
النحس ويدخل المسجد. 
وهناك قول آخر هو حرمة إدخال النحاسة مطلقاء وله يخنى لو كان ادخال 
النجاسة هتكاً لحرمة المسجد عرفا مثل إدخال المت غير المغسول والعذرة 


وغيرهما. 


كتاب الصلاة / في شروطها /المكان ١١‏ 


إلبها في الأقوى. 

(واخراء "الخصىمها!"" إن كانك ره ار جزء منها. الو كانت 
قانا" امتيئة إخراجها وعتليا!!! الأرايه ومع شرحت عل هه 
التحريم (فتعاد)!”) وجوباً إليها أو إلى غيرها من المساجد. حيث يجوز 
نقل آلاتها إليه وماها!") لغناء الأولء أو أولوية الثاني(" 


)١(‏ أي يحرم إخراج الحصئ من المساجد في صورة كونها فرشاً هاء كما في بعض 
الأمكنة غعلون الحقى و البتخة يدلا بن التوقن» روحكة | :اذا كانت حرا لها 
لكن لابحرم إخراجها من المساجد بقصد النظافة. 
الحصى - بفتم الأول - : صغار الحجارة, الواحدة الحخصأة. واجمع: المخصيات 
والخصىّ والخصي. (المنجد). 
فك ان ن يكون هنا الخصىّ بضمّ الأول والخصىّ بكسره ه جمع الحصاة. 

(؟) الضمير فى قوله «منها» يرجع الى المساجد. 

(") القيامة - بضم القاف _: الكناسة. (المصباح المنير). 

)ع الصمين ق كوه «مثلها» يرجع الى الحصاة. . يعني أن ان إخراج تراب المساجد 
منها أيضا حرام إِلّآ بقصد النظافة. 

(0) بصيغة الجهول من عاد يعود. يعنى فلو أخرج الحصى أو القراب من المساجد 
فى صورة التحريم بيجب إعادتها الى المسجد الذي اخرجها منه او الى المسجد 
الآخر اذا جاز انتقال الات المسجد المذكور الى غيره وهو فى صورة الاستغناء 
وعدم الحاجة. ١‏ 

(1) قوله «ماطا» مركب من لفظى (ما) و(لها) عطف على قوله «الاتها». يعنى 
لايجب إعادة ما أخرج من المسجد إليه من آلاته وما يختصّ له ما 0 
الفركن والمصين وسائن اللا زعتل قوق عناوها ان معد عير اشن 
المسجد الأول منها. 

(0) كما اذا احتاج الثاني بما أخرجه من الأول من - جهة أهمّيته في المنظر وشَدَة 
حاجته مع عدم حاجة الماخوة عنه مهذا المقدار. 


1 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


اوتكره شعلكها!" )يل تبق :وسطا عرفا '(والقتصاق!" فنييا) 
والتنخه!"ا ونحوه وكمّارته!؟ دفنه. (ورفع الصوت) المتجاوز للمعتاد ولو 
في قراءة القران. 

(وقتلٌ القَمّل!*) فيّدفَن لو فعِل (وبَريُ''' النبل'" و) هو داخل في 


)١(‏ الضمير في قوله «تعليتها» يرجع الى المساجد. يعنى يكره جعل حائط 
الما جد عنالنا خا رحا عن التغارف: 
والتعلية مصدر على وزن تفرقة. 

(؟) أي يكره قذف البصاق في المساجد. 
البُصاق -بضمٌ الباء - : لعاب الفم الذي يدفعه الانسان. (المنجد). 

(؟) عطف على البصاق. 
التنخم: مد نخرج من الصدر. 
التخامة: : هي النّخاعة وزنا ومعنى» وهو ما خريجه الاتسان من جلية من رع 
الخاء. (المصباح المنير). وشكن ا نضا يبلت يعني يكره أيضاً قذف النخامة في 
المساجد. 

(؛) أي كقّارة البصاق والتنخّم دفنه وستره لثلا يتف الغير ويتأذى منه. 

(0) أي من المكروهات في المساجد أيضاً قتل القمّل فيها, فلو فعل ذلك يلزمه 
دفنه وسكره. 
القَمل _بفتح القاف وسكون الميم _: دويبة معروفة تلسع الانسان وتغتذي بدمه, 
مفرده القملة. 
والقّمّل ‏ بضمّ القاف وتشديد الميم المفتوحة وسكون اللام : دواب صغار 
كالقر دان تركب البعير عند الهزال. (المنجد). 
ولاببعد كون المراد هنا الأول. 

(1) أي يكره بري النبل في المساجد. 
البرى: النحتء يقال: : برأ العودَ والقلم أي نحته. (لسان العرب). 

(7) النبل ‏ بفتح النون وسكون الباء -: : السمهم. (المصباح المنير). 


كتاب الصلاة / فى شروطها /المكان ١‏ 


(عمل الصنائع)١١'‏ وخصّه لتخصيصه في الخبر فتتأكد كراهته (وتمكين !"ا 
الجانين والصبيان) منها مع عدم الوثوق سطهارتهم. أو كونهم'"' غير 
ميزين. أما الصىٌ المميز الموثوق بطهارته الحافظ على أداء الصلوات فلا 
يكره تمكينه, بل ينبغي تمرينه كا رن على الصلاة. 

(وإنفاذ؟؟) الأحكام) | إنَا مطلقاً!", وفعل على علو له بمسجد الكوفة 


)١(‏ أي يكره عمل الصنايع في المساجد. ويدخل بري النبل فى عمل الصنايع» لكن 
اختصاص ذكره لتخصيصه في الخبر. فيكون أشدٌ كراهة, لأنه مكروه بعنوان بري 
النبل الوارد فى الخبر. وبعنوان عمل الصنايع العام الحكوم بالكراهة. والمخبر 
منقول في كتاب الوسائل: 
من محمد بن مسلم عن أحدهما لوه قال: : نمي رسول الله ييه عن سل السيف 
في المسجد. وعن بري النبل في المسجد. قال: إن بن لغير ذلك. (الوسائل: ج ”, 
ص 0غ ب ١1‏ من ابواب احكام المساجدح .)١‏ 

(1) أي يكره فسح امجال لدخول الجانين والصبيان في المساجد. والضمير فى قوله 
«منها» يرجع الى المساجد. 

(0) أي مع كون الصبيان غير مميّزين يحكم بالكراهة. لكن المميز منهم لايكره 
مكين ورودهم المساجد. 

(؛) ومن المكروهات في المساجد أيضاً إجراء الحاكم الأحكام الشرعية في 
المساجد. 
قَدْ وأنفذ الحاكم الأمر: أجراه وقضاه. (المنجد). 

(5) أي سواء أكان في القضاء جدال وخصومة أم لا. ؛ بعنى اذا قلنا بكراهة القضاء 
ف الساجد مطلتاً لز من الول بخروج فعل أسير انين ل العناء ع في 

بعد الكرفة خارجاً ومستثنى من الحكم المذكور, لأنّ الأئمة طبيكف اذا نهوا عن 
أمر ثم ارتكبوا بأنفسهم با : نهوا عنه فيعلم منه اختصاص الحكم بغيرهم, ل 
أهل البيت أدرى با فيه. فإئهم عله لاير2 بون المعاصي والمكر وهات أبدا. 


سه 


غ١‏ الجواهر الفخرية (ج 3( 
خارجء أو مخصوصٌ با فيه جدالٌ وخصومة, أو بالدائم7" لا ما يتفق 
نادراء أو بما(") يكون الجلوسٌ فيه لأجلها لا بما إذا كان لأجل العبادة 
فاتفقت الدعوى, لما(" في إنفاذها حينئز من المسارعة المأمور مها. وعلى 
أحدها!؛) تحمل فعل على لكِة. ولعلّه بالأخيرا”) أنسبء. 


دترا وار توس يا ند .الخ» عطف على قوله مطلقاً. , يعنى أو تختصّ الكراهة 
بالقضاء الذى ين بنتبي بالنصومة والجدال فلا يكره ما لايلازم بذلك. 

)١(‏ عطف على قوله «بما فيه جدال. ».ده يعنى أو يختصّ الحكم بكراهة القضاء اذا 
كان دامًاً في المسجد. هنا لو أتقق لك قنه. 

(1) هذا أيضاً عطف على قوله «بما فيه جدال. .الخ».ه نع او نض اكه 
بالكراهة اذا كان الحاكم جالساً في المسجد للقضاء لاما اذا حضير فيه للعبادة م 
اتفق القضا ء كما تقدم. 
والضمير فى قوله «فيه» يرجع الى المسجد. وفي قوله «لأجلها» يرجع الى 
القضاء. 

(؟) تعليل للمنف, بعنى لا يكره القضاء اذا دخل المسجد للعبادة ثم اتفق القضاء 
نه 1 قن عنما وعة 1ا امو يهام القضناء» 
والضمير فى قوله «إنفاذها» يرجع الىى القضاء. والمشار إليه في قوله حينئد » هو 
اتفاق القضاء في المسجد. والضمير في قوله «بها» يرجع الى المسارعة. 

(؛) الضمير في قوله «أحدها» ديح ال الرجوة الكورة يراد موصن جنا 
جدال» وبقوله «أو بالداكم» وبقوله «أو يما يكون الجلوس فيه لأجلها». يعنى 
حمل فعل على علد القضاء في المسجد بأحد الوجوه الثلاثة المذكورة انها 

(0) المراد من الوجه الأخير هو دخول علي عَليةٍ للمسجد بقصد العبادة واتفاق 
القضاء فيه. وهو الوجه المناسب لفعل سيّد الوصيّين عليه . لأنّ الإقدام بالقضاء 
والقرقع فيه وظيفة الحاكم وسبب للمغفرة؛ وقد أمر سبحانه في الآية الشريفة 
بالتسريع بها في قوله تعالى: 9 وسارعوا الى مغفرة من ربكم وجنة عرضها 
السماوات والأرض» (آل عمران: 157). 


كتاب الصلاة / في شروطها /المكان 0202027-00 ١408‏ 
إلا7'' أنّ دكةَ القضاء به لاتخلو من منافرة للمحامل. 
(وتعريف!" الضّوال!") إنشاداً!؛! ونشداناً!). الحم يوط 3 


)١(‏ هذا جواب عن التوجيهات المذكورة في قضاء على علد في المسجد. تابه كانت 
في مسجد الكوفة دكة : نسئّى بدكّة القضاء. وكان أميرالمؤمنين لكلا يتجلس فبها 
الكادمطلفا. فلا تصمٌ إذاً التوجمهات المذكورة في حقّه لق إلا أن يقال بكون 
فعله مستثنى من الحكم بالكراهة كما تقدم. 
الدكة: الذي يقعد عليه والمراد منها هنا المكان المعدٌ للقضاء الذي كان يجلس 
عليه أميرالمرئمنين عليه في مسجد الكوفة. 
امن حواشى الكتاب: وجه منافرة الحامل المذكورة أن إضافة الذكّة الى القضاء 
واشتهاره بذلك نة تقتضى كونها للحكم. وهو مقتضى دوامه وكون الجلوس فمها 
امو وري 0 الرواية التى هى مستند 
الحكم ضعيفة بالإرسال معارضة بفعل علي مج فهي قاصعرة عن إثبات الحكم. 
لذلك ذهب الشيخ عله فى الخلاف وابن ن إدريس في السرائر والعلامة في الختلف 
الى عدم الكراهة. 
ويؤيده أن الحكم طاعة فجاز إيقاعها فى المساجد الموضوعة للطاعات. (حاشية 
الفاضل التونى كَل اليه ). 

50000 ١ 

(5) الضوال ‏ بفتح الأول وتشديد اللام ‏ جمع ضالة .كا أنّ العوامٌ بفتح العين 
واضدية الج روا خواي وكد انهم الباق واخا كه وهذذا الدواب ضع دا 

(4) قوله «إنشادأ» مصدر باب إفعال, أنشد الضالة: : عرفها ودل علها, وقيل: 
استرشد عنها. (أقرب الموارد). يعني يكره إعلان الضالةٍ التي وجدها في المسجد. 

(0) قوله وت انان مصدر من نشد بنشد نشدأ وننشدة ونشدانا: نادى وشال عننا 
وطلبها. (أقرب الموارد). والمراد منه هنا إعلان ما ضلّه في المسجد. 

(1) هذا جواب عن السؤال بأنّ من وجد شيئاً يلزم عليه الإعلان في المجامع ومنها 
المساجد فكيف يجمع الحكم بالكراهة والحكم بالاإعلان في اليجامع؟ فأجاب ننه 
بأنّ الاعلان يمكن كونه في خارج باب المسجد. 


١6‏ الجواهر الفخرية (ج ؟) 


الشعر) لنهي النى يبه عنه. وأمره'' بأن يقال للمُنشِد!": «فضنٌ! 4 الله 


)١(‏ بالرفع نائب فاعل قوله «ويكره». 

(1) باجم عطف على قوله «لنهي الني مَيِية». يعني علّة كراهة إنشاد الشعر في 
المساجد هو نمي رسول الله ييه عن ذلك. ولعلّ النبي يستفاد من نفس هذا 
الكلام. 

(*) المنشد بصيغة | سم الفاعل من أنشد الشعر اذا قرأه. (المنجد). 

(1) قوله «فض الله فاك» من باب فض تفص قا النيء : كَسَرَهُ فتفرّقت كِسَرٌه, 
وفضنٌ القوم: فرقهم. فض اله فاه: : نقر أسنانه, ومنه قوهم في الدعاء: لا فض 
فوكَ, أي لانيرَت أسنانك ولا فقت ذكروا الفم وأرادوا الأسنان تسمية للشيء 
باسم محلّه. (أقرب الموارد). ْ 
والرواية المتضمّنة للكلام المذكور منقولة في كتاب الوسائل: 
عن جعفر بن إبراهيم عن على بن الحسين ديه قال: :قال رسول الله يي : من 
سمعتموه ينشد الشعر في المسجد(المساجد خ ل) فقواوا: : فض اله فاك. إنما 
نصبت المساجد للقرآن. (الوسائل: ج 7 ص 417 ب 4 من أبواب أحكام المساجد 
00 
والرواية المستشيٌ منها النبي منقولة في الوسائل أيضا: 
عن الحسين بن زيد عن الصادق عه قال: وعن ورّام بن أبي فراس في كتابه 
قال: قال لكلا : يأتي فى آخر الزمان قوم يأتون المساجد فيعقدون لقا د رهم 
الدئيا وحتٌ الدنياء لاتجالسوهم فليس لله فيهم حاجة. (الوسائل: نفس الباب 
المذكور ح 4). 

(5) الضمير تي قوله «وهو غير منافي» يرجع الى ما روي بلفظ «لابأس». يعني أن 
عدم البأس لاينافي الكراهة بل يدل على الجواز غير المنافي للكراهة. 
والمراد منه الرواية المنقولة في الوسائل: 


كتاب الصلاة / فى شر وطها / المكان ١1‏ 


قال المصئّفٌ في الذكرى: ليس ببعيدٍ حمل إباحة إنشاد الشعر على ما 
يَقِلَّ منه وتكثر منفعتّه. كبيت حكلة, أو شاهد"" على لغةٍ فى كتاب الله 
تعالى وسئّة نبيه يل بصعي لأنه من المعلوم أن النبىي 0 كان 
٠‏ وأشق دا" عض الأصحاب ما كار ان منه موعظة أدسساس ع 


+ عن عل بن جعفر عن أخيه موسى عيّةٍ قال: سألته عن الشعر أيصلح أن ينشد 
فى المسجد؟ فقال: لاباس. (الوسائل: : نفس الباب المذكور ح ؟). 

)١(‏ صفة لموصوف مقدّر وهو بيت؛ يعني أنّ إنشاء بيت شعر بعنوان الشاهد على 
لغة فى القرأ ن الكريم أو السنّة النبوية الشريفة لايحكم بكراهته في المساجد. 
(؟) الضمير في قوله «وشبهه» يرجع الى بيت حكنة وبيت شاهد. والمراد منه هو 
أبيات الوعظ والنشويق الى الأعبال الصالحة والتخويف من أهوال يوم القيامة 
وغير ذلك. فإنشاد الأبيات الدالة على ذلك لاحكم بكراهتها فى المساجد. 
قوله «يُنسّد» بصيغة الجهول. يعنى أنه معلوم بأنّ فى زمن رسول الله يَوييُهُ كان 

العف نهدا لاأسما راق المتجد مد عشور 12 وهر بنك للك 

(©) الضمير فى قوله «به» يرجع الى بيت الحكمة والشاهد. 

(؛) بالنصب عطف على قوله «موعظة». يعنى أنّ بعض الفقهاء الحق بأبيات الحكمة 
والشاهد الأشعار المتضمّنة على الموعظة والمدح للنبي الأكرم يَيَيْيةٌ والأمة ككل 
ورثائهم: 
الرئثة يفت المم وسكون الراء:وكسر العاء الحقّق.وفتم الباءدما ترق به 
الميّت من 000 جمعها: مراث. (المنجد). 

(6) بالنصب محلاً عطف على قوله «موعظة». 

)3 والضمير في قوله «لأنه» يرجع الى إنشاد بيت الموعظة وما عطف إليه. . يعني 
أنّ علّة جواز ذلك كونها من قبيل العبادة فلا تنافي الغرض الذي تأسّست 


١1‏ الجواهر الفخرية (ج ؟) 
لا تنافي الغرض المقصود من المساجد, وليس ببعيد. وني النى َل 
حمولٌ على الغالب من أشعار العرب الخارجة عن هذه الأساليب77, 

(والكلامٌ فيها(" بأحاديث الدنيا) للنبى عن ذلك7" ومنافاته لوضعها 
فإنها وُضعت للعبادة. / 

(وتكر «(؛) الصلاة في الحّام) وهو البيت الخصوص الذي يُغتسل فيه 
لا المشلّخ!*) وغيره من بيوته وسطحه. نعم تُكره في بيت ناره من جهة 
النار. لا من حيث الحّام. 


ج عليه المساجد. 
قوله «ليس ببعيد» هذا من الشارح عي له تأبيد لالحاق بعض الأصحاب أشعار 
الموعظة والمدح والمرقكة باعغان المكة والشاهد وإياحتها في المساجد. 

(1) الأساليب _جمع اسلوب بضمّ الأول _: وهو الطرز والطريق. (المنجد). 

(1) الضمير فى قوله «فيها» يرجع الى المساجد. يعني ويكره الكلام في المساجد 
باحاديث الدنيا. 

() الحديث الذي ورد فيه النبي عن حديث الدنيا في المساجد قد ذكرناه آنفاً فى 
رواية ورّام بن أبى فراس بقوله جد «يأتون المساجد فيقعدون حلقاً. ذكرهم 
الدنيا وحبٌ الدنيا...الخ». 
والدليل ا بكراهة هة الكلام الدنيوي في المساجد قوله كْلهُ «ومنافاته 
لوضعهاأ». ١‏ يعنى أن نَ الكلام بحديث الدنيا في المساجد ينافى وضع المساجد فائها 
ب 

(؛) الى هنا تم الكلام في أحكام المساجد. وشرع في بيان الأمكنة التي. تكره 
الصلاة فمهاء منها الحبّام. والمراد منه البيت الذي يغتسل فيه لا جميع بيوته. , 

(0) المراد من المسلخ امحل الذي يعد لنزع اللباس فيه للواردين. فكراهة الصلاء 


فيه مرفوعة. 


كتاب الصلاة / فى شر وطها /المكان ١8‏ 


(وبيوت الغائط)' للنهى عنه. ولأنّ الملائكة لا تدخل بيتا يُبالَ فيه 
ولو في إناءء فهذا'" أولى (و) بيوت'" (النار) وهى !“ا القدة 
لإضعرامها فيها كالاتُون!" والقُرن!" لاما وجِدَ فيه نارٌ مع عدم 


)١(‏ بالجر عطف على قوله «الحبا م». والمراد هو بيت الخلاء اتمخصوص للغائط 
والبول. 

(1) المشار إليه في قوله «هذا» هو بيت الغائط, وهذا دليل ثان بكراهة ة الصلاة فمهاء 
والدليل الأول قوله «للنبي عنه». 
وحاصل الاستدلال الثاني أنه ورد أن الملائكة لا تدخل بيوتاً يبال في فى أناء فيه. 
فعدم دخوطا في بيت الغائط يكون بطريق أولى. فاذا حكم بكراهة الصلاة فى 
بيت يكون فيه إناء يال يالك اما اريت السرم النالط راي 1 
بطريق أولى. 
ومن جملة الروايات الدالة على عدم دخول الملائكة في بيت فيه إناءٌ يبال فيه 
الرواية المنقولة في كتاب الوسائل: 
عن محمّد بن مروان عن أبي عبداشه لَه قال: قال رسول الله عي 9 
جبرئيل عي أتانى فقال: : إنا معاء شر الملائكة لا ندخل بيتاً فيه كلب ولا قثال 
جسد ولا إناء يبال فيه. (الوسائل: ج اص 4 ب 77 من ابواب مكان المصك ح ..)١‏ 

(") بالجر عطف على قوله «الحيام». 

(؛) الضمير في قوله «هي» يرجع الى البيوت. يعني يعنى أذ ن المرادفتنا ابوت المعدة 
شار ل البيوت الى بوقد فيه انار كديا أو قلي ”. والضمير في قوله «إضعرامها» 
ا الى النار, وهى مون سمأ عى . وفىي قوله «فيها» ارج الى البيوت. 

(0) الأتون -كتئّور_: موقد نار الحبام, جمعه: أتاتين وأتن. : (أقرب الموارد). 
التوق - بفتح الأول وتشديد النون _: تجويفة اسطوانية من فخَّار نمجعل في 
الأرض وتمخين فيها. وحمعه: تنانير. (المنجد). 

(1) القرن ‏ بضمٌ الفاء وسكون الراء -: بيت غير التنّور معد لأن يخيز فيه. جمعه 
افران. (المنجد). 


)" الجواهر الفخرية (ج‎ ١6 


إعداده طاء كالمسكن إذا اوقد ت١''‏ فيه وإن كثرا'' (و) بيوت (الجحوس) 
للخ ا ولعدم انفكاكها عن النجاسة, وتزول الكراهة شه( ). 
(والمعطن) بكسر الطاء واحد المعاطن, وهى: مَبارك!"' الابل عند الماء 


)١(‏ بصيغة الجهول النائب الفاعل هو الضمير المرونث العائد على النار وهى ونث 
سما عي . والضمير فى قوله «فيه» يرجع الى المسكن. ْ 

(؟) فاعله الضمير المذكّر العائد على الايقاد المعلوم من قوله رأوقلاتة: يعن أن 
البيت الذي أوقدت النار فيه ولو كثيراً لاثكره الصلاة فيه. 

(؟) والخبر الدالَ على كراهة الصلاة في بيوت الجوس منقول في كتاب الوسائل: 
عن أَبي أسامة عن أبي عبدالله لل قال: لاتصل فى يبت فيه محوسي. ولا بأس 
بأن تصل وفيه مهودى أو نصرانى. (الوسائل: ج اص 7غ ب 11 من أبواب مكان 
السلح ١‏ 

(؛) الضمير فى قوله «برشه» يرجع الى بيت الجوس. ٠‏ يعني أنّ صبٌ الماء في بيت 
المجوسي ترفع الكراهة. 
رَىٌ يرش رَشَّاً وترشاشا الماء: نفضه وفرّقه. (المنجد). 
ما دليل رفع الكراهة في بيت الجوس بعد رشنٌ الماء هو ما نسقل في كتاب 
الوسائل: 
عن عبدالله بن سنان عن أبى عبدالله عْية قال: سألته عن الصلاة في البيّع 
والكنائس وبيوت -- قال: رش وصل. (الوسائل: ج 7 ص 4178 ب 17 من 
أبواب مكان المصلى ح ١‏ 
0 من حواشى .0 ب امنا تار رف ركه 
أحوط .ولا يخ أ أنّ وجه الكراهة هنا بالأصالة إنما هو ملاحظة النجاسة الوهمية 
وزواها بالطهارة الوهمية الحاصلة من الرشن فلا يلزم حينئم الجسفاف. لكن 
العو ملاحظته احتياطاً في النجاسة بمباشرتهم, والنجاسة الوهمّية معتبرة في 

بعض المقامات. ..الخ. 
)0 ) المبارك -جمع مبرك على وزن مقعد -: : وهو حل نزول الإبل لشرب الماء. 


للشرب (ويجرى الماء) وهو المكان المعَدّ لجريانه وإن لم يكن فيه”'! ماءٌ 
(والسبّخة) بفتح الباء واحدا" السباخ, وهي الشيء الذي يعلو الأرضّ 
كالملح, أو بكسرها!"' وهي الأرض ذات السباخ (وقرى 47 الفل!0) جمع 
فرية. وهي مجتمع ترابها حول جُكرتها(١!‏ (و) في فس" (القلاثا 


)١(‏ الضمير فى قوله «فيه» يرجع الى المكان. بض ترق الكراهية يعد روجو 
الماء فيه مثل الأنها رالتى لابجري الماء فيه فى , بعض الفصول. 

(1) يعني أن السبخة مفرد السباخ. والضمير في قوله «وهي الثشيء» يرج عالى 
السبخة. يعني أن السبخة ثىء يعلو في الأرض كم أن الملحم يعلو في بعض 
الأراضي الخصوصة. 

(؟) الضمير في قوله «بكسرها» يرجع الى الباء والتأنيث باعتبار كونه حرفاً وهي 
يويك فيكون تق العيازه هجدا 
السبخة هي الأرض التي تكون ذات السباخ تكره الصلاة فمهاء بلا فرق بين 
ارامتها بجح البإءار لبها لالحياببيا عدي الأرش. 
لمن .حواتى الكتاب:ما ذكره هالشارح يه موافق لما نقل عن الخليل في عينه. 
قال: ؛ رضن السَبَخة والأرض السَبحَة, فى الأول بفتح الباء مانا الى الارض, 
وفى الثانى بكسرها صفة للأرض. (حاشية كلانتر). 

(؛) القرى -بضمٌ القاف - : جمع قرية بفتح القاف. 

(0) الغل بفتح النون وسكون الميم - : اسم جنس ومفرده الفلة على وزن تمر 
ومرة. 

(1) الجخر - بضمٌ اجيم وسكون الحاء _: كل شيء تحفره الهوامٌ والسباع لأنفسها. 
والجمع: اجكار وحكر: . (لسان العرب). 
وقرية ا'فل: مجتمع ترأبها. (أقرب الموارد. المنجد). 

(1) أي تكره الصلاة في نفس الثلج. وهذا إشارة الى عدم كراهة الصلاة على سرير 
أو لوح أو فرش موضوعة على وجه الثلج. 

(8) الثلج ‏ بفتح الثاء وسكون اللام _: ما يتجمّد من ماء السماء ويسقط؛ جمعه: 
تلوج بضمّ الثاء. ومفرده تلح ماء تلج: بارد. (المنجد). 


00 الجواهر الفخرية (ج ؟) 
اختيارا!١ا)‏ مع كن الأعضاء. أمًا بدونه!" فلاء مع الاختيار. 

(وبين المقابر) وإليها'" ولو قبراً(إلا بحائل ولو عَمَّزة) بالتحريك. وهي 
العصا في أسفلها حديدةٌ مركوزة؟؛) أو معترضة (أو بُعدا*' عشرة أذرع) 
ولو كانت القبور خَلّفه. أو مع أحد جانبيه فلاكراهة. 

(وفى الطريق)!" سواء كانت مشغولة بالمارّة!". أم فارغة إن لم 
للها" وال" حر (وااق امع فيه موب انزان كن الببيف لذ" 


)١(‏ فلا تكره الصلاة على الثلج عند الاضطرار. 
قوله «مع تمكّن الأعضاء» قيد للحكم بكراهة الصلاة على الثلج. 

(1) الضمير فى قوله «بدونه» يرجع الى تمكن الأعضاء. يعني لو لم تتمكن الأعضاء 
ف التلج فلا تجوز الصلاة عليه مع الاختيار أيضأً. وإلا تجوز وتصح. 

(©) أي تكره الصلاة مواجهاً الى المقابر كا تكره بين المقابر ولو كان المواجه قيراً 
واحذا. 

(؛) قوله «مركوزة» حال من ع العصا. يعني لا فرق في رفع الكراهة اذا حالت العصا 
بين المصلي والمقابر بين كونها منصوبة على صورة العمود أو مجعولة قدّام المصلى 
عرضاً. 

(5) عطف على قوله «بحائل» مكسور بالباء اللاحق. يعنى تكره الصلاة مواجها 
الى المقابر إلا بعد عشرة أذرع: . وكذا الصلاة بين المقابر. 

(1) أي تكره الصلاة في الطريق. 

(0) يعني لا فرق في الحكم بكراهة الصلاة في الطريق بين تواجد العابرين فيه أم 
هو خالٍ منهم. 

(4) الضمير في قوله «يعطلها» يرجع الى الطريق وهي مرنث سماعي. يعني أن 
الحكم بكراهة الصلاة في الطريق انما هو في صورة عدم تعطيل الطريق, وإلا 
يحكم باحر مة. ذا يتزع من الحكم التكليني الحكم الوضمي وهو البطلان. 

(9) يعنى تكره الصلاة في بيت يكون فيه المجوسيّ وإن ل 1 


كتاب الصلاة / فى شروطها /المكان ١07‏ 


(وإلى نار مُضرّمة) أي ؛ موقدّة ولو سبراجا أو قندناذة). وفي الرواية كراهة 

الصلاة إلى المحمّر )من غير اعتبار الإضيرام. وهو ("اكذلك. وبه(4) عبر 
المصتّفٌ في غيرالكتاب. (أو) إلى (تصاوير)!” ولو في الوسادة'". وتزول 
الكراهة بسترها بثوب ونحوه!". 


ه كان لمسلم. وهذا غير الحكم بكراهة الصلاة في بيت الجوس كما تقدّم. 
والعمير ق كول وده يرج الى اتجوسي 
عن أبي أسامة عن أَبي عبدالله مه قال: ااا ليت ف وي وري 
أن ن تصلى وفيه بهودي أو نصراني. (الوسائل: ج 7 ص 5ت :امن أبوات مكان 
المصل ح .)١‏ وقد ود مت أنفاً. 

0 دي : المصباح, جمعه: قناديل وهي كلمة لاتينية. (المنجد). 


؟) ايجمّرة -بفتح الميمين والراء : هي ظرف تنجعل فيها 7 


. سمي ل ترلن «وهو» يرجع ان الحكم بالكراهة. ب يعنى أءا ن الحكم المذكور 
مؤيّد عند الشارح عن ليد . 
(؛) الضمير في قوله «به» يرجع الى مضمون الرواية. د يعنى أ نّ المصنّف يله عبر في 


غير هذا الكتاب ا تضفت الرواية. هي منقولة في كتاب الوسائل. 
محا ب وي لايصلى الرجل وف قبلته نار أو 
يد قلت: أله أن يصلى وبين يديه بحمرة شبه؟ قال: نعم فإن ن كان فمها نار فلا 

د (الوسائل: ج ا ص 105 ب ٠‏ من أبواب مكان المصلٌ 
ح 3). 

(0) الظاهر أن المراد من التصاوير هو تصاوير ذوي الأرواح كما أراد ذلك في 
عباراته الماضية. وهى جمع التصوير. 

(1) الوسادّة ‏ بكسر الواو وفتح الدال, ٠‏ وأيضاً بضمّ الواو وفتحها _: 
(المنجد). 

(1) الضمير في قوله «ونحوه» يرجع الى الثوب. يعنى ترتفع الكراهة يجعل الشوب 
أو مثله على التصوير الموجود في مقابل المصلى. 


غ6١‏ الجواهر الفخرية (ج 3( 


(أو مصحفي'" أو باب مفتو حين!") سواء في ذلك" القارئ 
وغيره. نعم يشترط! الإبصار وألحق به(" التوجّه إلى كل شاغل من 
قش وكتايق» ولا بأس به 


)١(‏ المصحف يضم المم وفتحها وكسرها ‏ :ماجمع من الصحف بين دقتي 
الكتاب المشدود., جمعه جمعه: المصاحف بفتح الميم. (المنجد). والمراد هنا القرآ ن الكرم. 

(ااتضيئة النققة مله المصحتك ولباب يعن أن الكرافة قصورة كونها 
مفتوحين, فلو لم يكونا كذلك ل تحكم بالكراهة. 

8 العا مده الك بالكرافق والرادمن القنارئ من بدن هنل قراء: 
السام يعني لا فرق في الحكم بالكراهة المذكورة بين القارئّ وغيره. 
؛) أي الرؤية والقدرة عليها. فلو كان أعمى لا تكره. 

(4) الشمي في قرف ديد يرع يكل فر من للصسف والباب الفتومين . يعني أن 
التوجّه الى كل ما يشغل المصلي يوجب كراهة الصلاة. 

وجه الالحاق: فهم العرف بِأنّ المناط في الكراهة هو اشتغال المصلي بما ينصرف 
ذهنه عن الصلاة, وهو موجود فى غير الباب والمصحف. 

() الضمير في قوله «به» يرجع الى الالحاق. وقد ذكرنا وجه الالحاق. 

(/) المراد من الوجه هو الصلاة في مقابل صورة إنسان فلا تكره الصلاة في مقابل 
البننا ن لم يواجهه؛ بأن : يصلي في مقابل ظهر الانسان. 

(6) الضمير فى قوله «فيه» يرجع الى الوجه. يعني أن الحكم بكراهة الصلاة في 
مقابل وجه الانسان والباب المفتوح هو فتوى المشهور ولا نص فيهما. والضمير 
في قوله «عليهما» يرجع الى الباب ووجه الانسان. 
وما ما دل على كراهة حا السلا ينا ل تصحف متتو توكرورة ل ككاب 
الوسائل: 
عن عبّار الساباطي عن أبي عبدالله لَه قال: قلت في الرجل يصلى وبين يديه 


» 


كتاب الصلاة / فى شر وطها / المكان ١6‏ 


عليهم| ظاهراً. وقد يُعلَل بحصول التشاغل به. 

| أوجائط رو "امن انوعد "!)تال قهادوار ‏ والقائظ فاول: 
وفىي إلحاق غيره!' من النجاسات وجه!"". 

(وفي مرابض الدوابٌ) جمع مَوْئَضء وهو مأواها ومقرّهاء ولو عند(ةا 


س 2 َك 


الشرب (إلآ) مرابض (الغنم) فلا بأس بها للرواية'" معللا ئها سكينة 


د مصحف مفتوح ف قبلة؟ قال: لا قلت: فاإن كان ف غلاف؟ قال: نعم. (الوسائل: 
ج 7ص 161 ب 37 من أبواب مكان المصلٌّ ح .)١‏ 

الاير من حا بكري ضري الار درك اللون ونتحها ينها ركعلب مق 
الأورف هن المائ (النعوا 

(؟) البالوعة والبلآعة والبلوعة الجمع بواليع وبلاليع -: ثقب أو قسناة في وسط 
الدار مثلاً يتجرى فا الماء الوسخ والأقذار. (المنجد). 

2 الضمير في «غيره» يرجع الى الغائط. 

(غ) قوله «وجه» مبتداً مخر خبره «فىي إلحاق». 
وجه الالحاق: هو ذ فهم العرف بأنّه اذا منع من الصلاة الى حائط يئر من البالوعة 
القي يبال أو يغوّط فيها فيفهم المنع من البالوعة التي ينرٌ الجائط من سائر 
النجاسات فيها. 
والرواية الدالة على كراهة الصلاة الى الحائط المذكور منقولة في كتاب الوسائل: 
عن أبي نصر عمّن سأل أبا عبدالله لْقِةٍ عن المسجد ين حائط قبلته من بالوعة 
يبال فيهاء فقال: إن كان نرّه من البالوعة فلا تصل فيه وإن كان نرّه من غير ذلك 
فلا بأس. (الوسائل: ج 7ص 444 ب 18 من أبواب مكان : المصل ح 5). 

(0) يعنى تكره الصلاة فى مقرٌ الدوابٌ حتى الْمقرٌ عند الشرب. مثل المكان ن الذى 
يعد لشرب الدوابٌ فيه. 

(1) الرواية الدالة على عدم كراهة الصلاة فى مرابض نى الغنم منقولة في كتاب 
الوسائل: 


وبركة!١ا‏ (ولابأ س بالبئْعة!"ا والكنشيبية؟ مع عدم النجاسة). نعم 


لت ره دل ١١!‏ موطع عتلاقة !9 منها واتركه بطق عي 
وهل يُشترط فى جواز دخوفا إذن أربابها؟ احتمله المصنّفٌ فى 
الذكرى تبعاً لغرض الواقف', وعملاً بالقرينة(", وفيه! قوّة. ووجه 


ج عن الحلبى عن أبي عبدالله عليه قال: سألته عن الصلاة فى مرابض الغنر. فقال: 
صل فيها...الخ. (الوسائل: ج “ص 447 ب 17 من أبواب مكان المصلٍ ح 3). 

)١(‏ م يوجد التعليل المذكور إل زوانانا لكن الزواءه متقولة فى كاب الداع والذي 
رواها عن الترمذي وأبِى داود عن رسول الله يَييْعُ بقوله: صلّوا فيها فإِئّها بركة. 

(1) البئعة ‏ بكسر الباء وسكون الياء -: معبد للنصارى والهود. جمعه: بيّع 
وبيّعات ويئّعات. (المنجد). 

(*) الكنيسة -بفتح أوها - حل العبادة عند النصارى. (المنجد). 

(غ) رش برئٌ رَمَّأً وترشاشاً الماء: نفضه وفرّقه. (المنجد). 

(5) الضمير فى قوله «صلاته» يرجع الى المصل, وفى قوله «تركه» يرج عالى 
لوخ ٍ ! 
أقول: إنّ الرواية الدالّة على الرشنٌ خالية عن قيد الجفاف. ولعل ذكر ذلك بان 
الرطوبة الموجودة مظنّة لسراية النجاسة المحتملة. فاذا جفت زال الاحتال. 
والرواية منقولة في كتاب الوسائل: 
عن ابن سئان عن أبىي عبدالله لقلا قال: سألته عن الصلاة في البيّع والكنائس 
وببوت اليحوسء فقال: رش نْ وصل. (الوسائل: ج اص 478 ب ١7‏ من أبواب مكان 
المصليح "). وقد تقدّمت آنفا. 

(1) أي واقف البئعة والكنيسة, لأنه وقفهما للمبود والنصارى لا المصلى المسلم. 

(0) ف القرينة تدلّ باختصاصها للهود والنصارى, والمراد هي القرينة ا حالية. 
قا ظاهر الهم عنام الرظنا تقول من ينذكر دينهم. 

(8) الضمير فى قوله «وفيه» يرجع الى الاحتال المذكور من المصئّف عه ده . 


كتاب الصلاة / فى شروطها /المكان ١07‏ 


العدء'' إطلاق الأخبار بالإذن في الصلاة بها!". 

(ويُّكره تقدّم المرأة على الرجلء أو محاذاتها له) في حالة صلاتهما من 
دون حائلء أو بعَدِا" عشرة أذرع!' (على) القول (الأصم) والقول 
الآخر التحريم. وبطلان صلاتهما مطلقاًء أو مع الاقتران, وإِله”*' المتأخّرة 


)١(‏ أي عدم احتال لزوم الإذن من أرباب البيّع والكنائس لإطلاق الأخبار. 

)١1(‏ الضمير فى قوله «بهأ» يرجع الى البيّع والكنائس. 
ومن الروايات" الدالة عل حواز الملاة فيا عطلقا الزواية المتقرلة فى كتاب 
الوسائل: 

عن أب البختري عن جعفر عن أبيه عن على طيك قال: :لابا س بالصلاة في 
اند والكية التريفه والتسوع, والسيعة انض[ . (الوسائل: ج “اص 475 ب ١١‏ 
فق ابرالة كان ن المصل ح 6). ٍ 

(©) بالج لاضافة اليُعد إليه أيضا. 

(؛) الأذرع جمع ذراع -: وهو من الرجل من طرف المرفق الى طرف الاروصبع 
الوسطى. والذراع من المقايبس طوله الآن بين الخمسين والسبعين سانتيمترا. 
(المنجد). 
والحاصل: أن المرأة اذا بعغدت عن الرجل عند صلاتها بمقدار عشرة أذرع تر تفع 
كراهة الصلاة. 

(0) اعلم انّ في المسألة أقوال: 
الأولة القول:الطلان مطلنا ٠كما‏ عن الشيخ الطوسي والمفيد ينا والمصدّف «إله د 
في كتابه الدروس فإئّهم حكموا في مسألة تقدّم المرأة عن الرجل عند صلاتهما 
بالحرمة والبطلان, بلا فرق بين تقدّم صلاة أحدهما على الآخر أو التلاحق. 
الثانى: القول ببطلان : صلاة المتأخّر منبياء بمعنى أنه اذا شرع أحدهما أولاً ثم شرع 
الآخر فيحكم ببطلان صلاة من تأخّر. وهذا القول منسوب لبعض الفقهاء مثل 
الحقّق الثاني والمقدّس الأردبيلي ييا وهو مختار الشارح لله في المسالك. 


١64‏ الجواهر الفخرية (ج ؟) 
عن تكبيرة الإحرام. ولا فرق بين الحرّم والأجنبية, والمقتدية١١)‏ 
والمتفزذة:والضلذة الوااجية والمدوية: 

(ويزول) المنع كراهة وتحرياً (باحائل) المانع من نظر أحدهما الآخر 
ولو ظلمة!'! وقَقّد بصصر في قول. لا تغميض!' الصحيح عينيه في الأُصمحّ 
(أو بُعد!؛) عشرة أذرع) بين موقفهما (ولو حاذى سجودها!" قَدَمَهِ فلا 
منع) والمرويّ في الجواز كوها تُصلى خلفه. وظاهره تأخّرها في جميع 


الأحوال عنه. يحيث لايحاذى جز 1007 جزءٌ منه. وبه(") عير بعض 


ج الثالث: القول بالكراهة, كما صحّحه المصّف يِه فى هذا الكتاب بقوله «ويكره 
تقدم المرأة على الرجل أو محاذاتها له على اللأصح». 

)١(‏ يعني لافرق في الحكم المذكور بين كون المرأة منفردة في صلاتها أو مقتدية, كما 
اذا صلّتَ خلف إمام حال كونها حاذية للرجل أو متقدّمة له. 

(؟) أي لو كان الحائل والمانع من رؤية أحدهما الآخر الظلمة أو فقد البصعر ترفع 
الكراهة. 

() يعني لا ترفع الكراهة بغمض البصر من الصحيح على القول الأصح وفي 
مقابله القول بارتفاع الكراهة أيضا. 

(؛) عطف على قوله «بالحائل» مكسور بدخول حرف الباء. والضمير في قوله 
«موقفه|» يرجع الى المرأة والرجل. 

0 لشم قار برا يرجع الى المرأة. ٠‏ وفى قوله «قدمه» يرجعالى 
الرجل. يعنى لو حاذى موضع سجدة المرأة بموضع قدم الرجل فلا مانع منه. 
(5) وهذا اعقراض من الشارح يل لقول المصّف َيه بعدم المنع اذا حاذئ موضع 
سجدة المرأة بموضع قدم الرجل. ؛ والحال أن لفظ الخلف فى الرواية ينانى ذلك, 
لأنّه لايصدق الخلف اذا حاذى جزء من بدن المرأة بمجزء من بدن الرجل. 
والضمير فى قوله «منه» يرجع الى الرجل. وفي قوله «منها» يرجع الى المرأة. 
() الضمير في قوله «به» يرج الى الخلف. يعني أنّ بعض الفقهاء عبر بلفظ 

«الخلف» الدال على عدم جواز الحاذاة المذكور. 


كتاب الصلاة / فى شر وطها / المكان ١1‏ 


الأصحا ةوهو" احوة: 
(ويراعى في مسجد الجبهة''١)‏ بفتح الجيم. وهو القدر المعتبر منه في 
السجود, لاحل جميع الجبهة (أن يكونّ من الأرض. أو نباتها غير المأكول 
والملبوس عادة) بالفعلء أو بالقوّة او ليو يت و ل 
جنسه!؟, فلا يَقدح في المنع 57 المأكول على طحن وخيزٍ وطبخ. 
والملبوس على غزلٍ ونضج وغيرهاء ولو خرج عله بعد أن كان مضو 


)١(‏ أى التعبير بلفظ «الخلف» أجود. لأنّ المفاد من الرواية كون المرأة خلف 
الرجل ولا يصدق ذلك عند الحاذاة المذكور. والرواية منقولة في كتاب الوسائل: 
عن عبار الساباطي عن أبي عبدالله لج أنه سئل عن الرجل يستقيم له أن ل 
وبين يديه امرأة تصلى؟ قال: إن كانت تصلّ خلفه فلا بأس وإن كانت تصيب 
ثوبه. (الوسائل: ج “اص .45 ب 5 من أبواب مكان : المصليح 5). 

)١(‏ الجمبة: مستوى ما بين الحاجبين الى الناصية. (أقرب الموارد). يعني يجب رعاية 
كون موضع الجبهة عند السجود من الأرض أو نباتها...الح. والمراد من الجبهة 
ليس تمامها بل مقدار الواجب منها عند السجدة. 

وا لراةمق القدة القريبة هو كونه يؤكل شأناً قريباً ولو احستاج الى مقدّمات 
مئل الحنطة والشعير وغيرهما الذي يحتاج أكلها الى الطحن والطبخ و غير ذلك 
لا بالقوّة البعيدة, لأنّه لو لوحظت قابليته البعيدة لأكل, نما من شيء إلا أنه يكل 
مثل أوراق الأشجار وسائر النباتات التي تأكلها الحسيوانات وتتبدّل ببدن 
الحيوانات ويؤْكل لحمها. فهذا المقدار من قابلية الأكل لا يلاحظ في المسألة. 
(؛) الضمير في قوله «جنسه» يرجع الى كل فرد من المأكول والملبوس. يعني لو عد 
كنا عرفا لاعوو المضودغلة. 

(6) الضميران في قوله «عنه» و «منه» يرجعان الى المأكول. ٠‏ يعني أنّ قشر اللوز 

كان في أول تكوينه لطيفاً وقابلاً للأكل فلا يجوز السجود عليه ثم يخشن شيئاً 
فشيئاً حتى يخرج عن كونه مأكولاً فيجوز السجود عليه حينئذ. 


0 الجواهر الفخرية (ج 3( 
كقشر اللوز ارتفع المنع لخروجه عن الجنسية. 

ولو اعتيد أحدهما!' في بعض البلاد دون بعض فالأقوى!"! عموم 
التحري. نعم لايقدح النادر كأكل المخمصة'" والعقاقير!' المتّخذة 
للنواء عز ات لا يقلات اكله 

(ولايجوز السجود على المعادن!*) لخروجها عن اسم الأرض 
بالاستحالة ومثلها الرماد'' وإن كان منهاء وأمًا المحرّف!" فيبنى على 


بر التاق قوله وا عدضاء يرجع الى المأكول والملبوس. 

(؟) يعني أنّ الاقوى عموم المنع من السجدة لا نكون ماكرلا اوعلبوسا ف ينض 
7 دون البعض لصدق المأكولية والملبوسية عليه في الجملة. 

(؟) الخمصة: خلاء البطن من الطعام جوع نثال» أصابهم مخمصة. (أقرب الموارد). 
والمراد هنا سنة المجاعة والقحط. 

(8) العقاقير جمع عمّار بفتح العين وتشديد القاف - : ما يتداوى به من النبات 
الدواء مطلقا. (المنجد). 
وحاصل مراده: أنّ ما يؤكل اتفاقاً على خلاف العادة كأكل أشياء فى زمان 
الجاعة أعاذ الله المسلمين من الابتلاء بها أو استعمال النباتات المتخذة للدواء كل 
ذلك لايمنع السجود عليها. 

(0) المعادن _جمع معدن بفتح الميم وسكون العين وكسر الدال : هو منبت الجواهر 
من حديد وفضة ونحوهما. مكان كلّ شىء فيه أْصلّه ومركزه؛ ومنه: فلان معدن 
الخر. اى منشأه. (المنجد). 

(1) الرماد ‏ بفتتح الراء -: ما بق من المواد الحترقة بعد احقراقها. والممد أزمدة. 
والضمير فى قوله «مثلها» يرجع الى المعادن. وفي قوله «منها» يرجع الى الأرض. 
بعنى لايجوز السجود على الرماد ولو كان من الأرض. 

() الخزف - بفتح الخاء والزاء -: ما عمل من الطين وشوي الا ناا 

(المنجد). 
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خروجه بالاستحالة عنها(١.‏ فن حكم بطهره لزمه'" القول بالمنع مسن 
السجود عليه. للإتفاق على المنع ما خرج عنها بالاستحالة وتعليل من 
حكم بطهره بها. لكن''" لا كان القول بالاستحالة بذلك ضعيفاً كان 
جواز السجود عليه قويا. 

(ويجوز) السجودٌ (على القرطاس!؟)) في الجملة*) إجماعاً للنصٌّ 
الصحيح الدالَ عليه" وبه خرج عن أصله المقتضي لعدم جواز 


)١(‏ الضمير في قوله «عنها» يرجع الى الأرض وهي مونّث سماعي. 

)١(‏ الضمير فى قوله «لزمه» يرجع الى «من» الموصول. 
إيضاح: إن من حكم بطهارة الخزف المعمول من الطين النجس بالاستحالة لزمه 
القول هنا بعدم جواز السجود عليه لخروجه من الأرض باللاستحالة, والااجماع 
على عدم جواز السجود بما خرج من صدق الأرض عليه. 
ومن قال بعدم طهارته لعدم استحالته فيلزمه القول يجواز السجود عليه لكونه 
من أقسام الأأرض الغير المستحيلة. 
قوله «وتعليل من حكم» بالج لدخول لام التعليل عليه. والضمير فى قوله «مها» 
يرجع الى الاستحالة. 

(؟) هذا نظر الشارح عله في جواز السجود على الخزف بأنّ القول باستحالة 
الخزف ضعيفء, فالقول بجواز السجود عليه قوى. 

(4) القرطاس. مثْلّت القاف. قاطس قَرْطس: الصحيفة التى يكتب فبهاء جمعه: 
قراطيس . (المنجد). ْ 

(5) يعنى يجوز السجدة على القرطاس إجمالاً لا بجميع أقسامه. للخلاف الحاصل 
يجواز السجود على القرطاس المتخذ من الحرير والكثان كما سيان» والدليل 
بالخواز هو الاجماع من الفقهاء. 

(1) الضمير فى قوله «عليه» يرجع الى الجواز المعلوم من قوله «ويجوز...الخ». وفى 


مه 


(3 الجواهر الفخرية (ج‎ ١1 
السجود عليه. لأنه مركّبٌ من جزءين لايَصمّ السجود عليهماء وهما‎ 
النورة!'' وما مازجها من القطن والكتّان!') وغيرهماء. فلا محال‎ 
للتوقف فيه في الجملة7".‎ 

والمصتّفٌ هنا خصّه بالقرطاس (المتَخَدْ من النبات) كالقطن والكتّان 
والقِنّب!؟). فلو اتخذ من الحرير م يصحّ السجود عليه. وهذا إنا يُبنى 
على القول باشقراط كون هذه الأشياء مما لا يُلْبَس بالفعل حتى يكون 


ج قوله «به» يرجع الى النص. 
عو رسب جود ادل ل النواز خرى مايص أل اولان . لأنّ ذات 
القرطاس المعروف مركب من النورة والقطن؛ وكلاهما لايجوز السجود علهما. 
والمراد من النصّ هو المنقول في كتاب الوسائل: 
عن على بن مهز يار قال: : سأل داود بن فرقد أبا الحسن ل عن القراطيس 
والكواغذ المكتوبة عليها هل يجوز السجود عليها أم لا؟ فكتب: يجوز. (الوسائل: 
بج لاص ٠ ١‏ ب لمن أبواب ما يسجد عليه ح ؟) وقد تقد يت أنفا. 

)١(‏ النورة _بالضمٌ - : السمة وحجر الكلس ثم غلب على أخلاط تضاف الى 
الكل امن ررح وخيرةرو تعمل اازاله الشعر. (أقرب الموارد). 

(1) القُطْنء والقُطّن: يغزل وينسج منه الثياب. (المنجد). 
الكنّانَ -بفتح الكاف وتشديد التاء -: نبات له زهر أزرق تنسج منه الثياب, وله 
بذر يعتصر منه زيت يستصبح به. (المنجد). 

(1) يعنى مع وجود النصّ الخرج القرطاس من حكم ذاته المركب من الجزءين 
اللذين لا يقتضي جواز السجود عليه فلابجال للتوكّف في الجواز إجمالاً. ولو 
استثنى بعض الأفراد منه مثل القرطاس المتخذ من الحرير كما سيذكره. 

) ؛) القنّب والقَنّب يكسر القاف وضكمّها _: نبات يُفتل من لحائه حبال وخيطان, 
وله حبٌ يسمّى الشهدايخ قيل هو فارسي قد جرى في كلام العرب. (أقرب 
الموارد). 


ا ا لي سك 


المنَّذ منها غير ممنوع. أو كونه غير مغزول أصلاً إن جوَّزناه فما دون 
المغزول, وكلاهما١)‏ لايقول به المصنّفُ, وأمًا إخراج الحرير فظاهر على 
هذاء لأنه لايصحّ السجود عليه بحال. 

هذا" القرط عل تقدير بجواز السجود على هذه الأشياء ليس 
بواضح, كت (5) مج تقييدٌ لمطلق النصّ!؛) أو تخصيصٌ 


)١(‏ ضمير التثنية في قوله «كلاهما» يرجع الى لفظي الكون في قوله «كون هذه 
الأنياء كا اليس وقرلة «أر ارلا عور اروك ساد 
إيضاع إن ' المصئّف ء يه يشترط في جواز السجود على القرطاس شر طين: 
الأول: كون القرطاس واخوذا من القطن. 
الثانى: كونه مأخوذاً من الكيّان أو القتّب. والحال أنه لايجوّز السجود على هذه 
الثلاثة بالذات لكونها من قبيل الملبوس أو المغزول, فكيف يقول باشتراط أخذ 
القرطاس منها؟ فلا معنى هذا الاشتراط. 
وأمَا اشتراطه كون القرطاس غيرمأخوذ من الحرير فوجهه ظاهرٌ. لأنّ الحرير 
نفسه لاايصح السجود عليه فكذلك القرطاس الماخوذ منه. 

(1) قوله «وهذا الشرط» مبتدأ خبره قوله «ليس بواضح». والمشار إليه اشتراط 
ارو الترطني هذا من القطن والكدّان والقتب. , يعنى أنّ ذلك الشرط لا تحال 
له بعد قول المصئف + له بعدم جواز السجود على هذه الثلاثة بإلذات بلافرق بين 
راباميةا اقبي أ, ارما ءكابت مترراةا, 1 

(؟) الضمير في قوله «لأنّه» يرجع الى الشرط. , بع ١‏ ن اشتراط كون القرطاس في 
0 السعوة عليه كوه كرا من القطن والكتّان والقتب تدقبيد لإطلاق 
ال وعدا فنلال لسدء كررى السرط ورا ضهنا 
(؛) والنصّ الدال على جواز السجود على القرطاس منقول في كتاب الوسائل: 
عن على بن مهزيار قال: سأل داود بن فرقد أبا الحسن ملكلا عن القراطيس 
والكواغذ المكتوبة عليها هل يجوز السجود عليها أم لا؟ فكتب: يجوز. (الوسائل: 


»- 


1 الجواهر الفخرية (ج ؟) 
لعامّه١'!‏ من غير فائدةٍ لأنّ ذلك لا يُزيله!") عن حكم مخالفة الأصل!", 
فا أجزا النورة المبَنّة؛) فيه بحيث لابتَمَيَر من جوهر المخليط (ا 0 
يتم عليه السجود كافية! '' في المنع, فلايُفيده ما يخالطها من الأجزاء التي 


وكذلك رواية صفوان الجبال قال: رأيت أبا عبدالله علد فى الحمل يسجد على 
القرطاس وأكثر ذلك يوُمي إيماء. (الوسائل: نفس الباب المذكور ص ١٠ح .)١‏ 
(كالان ف بعض الروايات عبر بلفظ القراطيس والكواغدذ فإنهما جمعان محلان 


باللام فيد لان العموم. 
قوله «من غير فائدة» يتعلّق بقوليه « تقييد» و« نخصيص». يعنى لا يستحسن 
و ل و 

)١(‏ يعنى 1 ن اشتراط كون القرطاس من القطن والقنّب والكتّان لايخرجه عن 


عا امل وهوعدع جواز السجود :عليه لوم يكن النص فيه. 
*) والمراد من «الأصل» كون القرطاس مركا من هيت وهما النورة والقطن. 
7 واحد منهما لايجوز السجود عليه فالأصل عدم جواز السجود على 
القرطاس بالنظر الى ذاته. 

() المنبئة من بث َه نثر وأذاع. يعني أن أجزاء النورة متفرّقة في القرطاس. (أقرب 
الموارد). بحيث لا يتميز مما خلط فالجزء الخلوط بالنورة لايجوز السجود عليه. 

(0) الخليط بمعنى الخلوط. والمراد منه القطن والكتّان والقئّب المخلوطة بالنورة 
المركب منها القرطاس 

(1) خبر قوله «فان 000 1 نّ أجزاء النورة المتفرّقة في القرطاس 
ام 000 العو ع رع راان 
خفض بطن اليد أو قدر راس الابهام كا تقدم - لايتشخص في القرطاس, فهذه 
كافية في المنع عن السجود على القرطاس. فلا فائدة في اشتراط أخذ القرطاس 

من الأشياء المذكورة. 

والنصّ أيضأً مطلق في جواز السجود على القرطاس 
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يصحٌ السجود عليها منفردة. 

وفي الذكرى جرَّز السجودُ عليه إن اتخذ من القنّب. واستظهر المنعّ من 
المنَخَذْ من الحريرء وبنى المتّخَذ من القطن والكتّان على جواز السجود 
علهماء ويُشكل تجويرُه التِنّب على أصله7", مكمه فيها!"' بكونه 
ملبوساً في بعض البلاد. وأنّ ذلك!' يوجب عمومٌ التحريم. وقال فيها 
أيضا: فى النفس!؟) من القرطاس شىء: من حيث اشتاله على النورة 
المي من أسم الأرض ا قال: إلا 


ب والضمير في قوله «فلا يفيده» يرجع الى حكم مخالفة الأصل. وفي قوله «يخالطها» 
موود و عمد 
القرطاس -مشمورة بأجزاء اتورة, . 

)١(‏ الضمير فى قوله «أصله» يرجع الى المصنّف ملل والمراد من الأصل هو النظر 
والفتوى. يعني يرد الإشكال على المصنّف له فى حكمه بجواز السجود على 
القرطاس اذا اتخذ من القنّب. فانّه له حكم في كتابه الذكرى بكون القنّب من 
الملبوس الذي لايجوز السجود عليه. فكيف اشترط فى القرطاس كونه مأخوذا 
منه؟ 

(؟) الضمير في قوله «فيهأ» يرجع الى الذكرىء وفىي «كونه» الى القنب. 

الح عر ره اللو سياه له بكون القّب سلبوساً في بعض 

(؛) يعنى أن المصّف عله له قال في كتابه الذكرى: إن في ذهن الانسان في خصوص 
السجود على القرطاس شيء من الشبهة من جهة تركبه من النورة التي استحالت 
بالنار من صدق الأرض عليها. 

(6) الباء للسببية, واجار يتعلّق بقوله «المستحيلة». يعني أن ) النورة ولو كانت من 
اخزاء الأرض إل أنّها خرجت منها بسبب الاحراق. 


فل الجواهر الفخرية (ج (١‏ 


أن7١)‏ نقول: الغالب جوهر'" القرطاسء أو نقول!": جمود النورة يردٌإليها 
وهذا!؟) الايراد متّجهُ لولا خروج القرطاس بالنصٌ الصحيح وعمل 
الأضصححات): وما دفِع!" به الإشكال غير واضح. فإنّ أغلبية 


المسوغ ١7‏ لايكف مع امتزاجه بغدره 


)١(‏ هذا دفع ما قال «إِن في النفنس من القرطاس شىء». يغنى يمكن دفع ما يوجد 

في النفس من الشبهة بأن ن إيقال:! ن الغالب في القرطاس هو جوهره ومادته الذي 
يصحٌ السجود عليه. 

)0 الراه من جوهر القرطاس هو القطن والقنّب والكتان. 

(؟) وهذا جواب ثانٍ للشبهة العارضة للنفس بأن ن يُقال: إن حمود النورة يوجب 
إطلاق اسم الأرض عليها ثانياً 
عي أن النورة تكون من أجزاء الأرض أولاً ثم خرجت عنها بالاستحالة 
بالاحراق. ثم عادت بعد الانجباد بصحّة إطلاق الأرض عليها. والضمير فى قوله 
«إلبها» يرجع الى النورة. ْ 

؛) لمشار إليه في قوله دوهذا» هو قوله «في النفس من القرطاس عي ء». يعنى أن 
الشبهة الحاصلة في الذهن في جواز السجود على القر طاس متّجه. إلا أن الحكم 
بالجواز هو بالنص الصحيح الذي تقدم. 
وقوله «وعمل الأصحاب» عطف على النصّ الصحيح. . يعني أن خروج 
القرطاس عن الأصل بسبب النصّ الصحيح وبسبب عمل الأصحاب به. 

(5) إشارة الى ضعف دفع الإشكال الحاصل عند النفس بقوليه «إلا أن نقول 
الغالب...الخ» و« حمود النورة. 4 يعني هذا الدفع من الاإشكال الحاصل غير 
واضح. أنَا وجه ضعف دليله الأول قوله «إِنْ أغلبية المسرٌغ لا يكفى في الحكم 
بالجواز مع امتزاجه بغيره». . وضعف دليله الثاني قوله «كون جمود النورة. ..الخ». 

(1) قوله «المسوّغ» بصيغة أسم المفعول. يعني أن اغا سوق القرطاس المسوغ 
السجود عليه لايكق في الحكم المذكور لأنه ممزوج بغير المسوّخ: 


كتاب الصلاة / فى شروطها /المكان كذ 


وانبئات "١‏ أجزائهما بحيث لايتَميّر وكون "١‏ جمود النورة يرد إليها اسمّ 
الأرض في غاية الضعف, وعلى قوله!' 4 لو شك في جنس المتَخَذْ منه 
-كماهوالأغلب ليم المحوة هله ريدي سم 
وعدا تيد باب السدوة عليه غال!8. وهوا*' غير مسموع. في مقابل 
الثم بوكيل الاضعات. 

(وتكن) انيجو عل اللكتوب | متدعع ملاقاة المستية إنا! لوقه 


)١(‏ بالج للعطف على قوله «مع امتزاجه». وضمير التثنية في قوله «أجزائههما» 
يرجع الى الجوهر والنورة. يعنى أرا نَّ أغلبية المسوغ لايكفي فى الحكم بيجواز 
السجود على القرطاس لتفّق أجزاء النورة والخليط بحيث لايتمئز مقدار ما 

الشكود 1 

(؟) هذا رد لقوله «أو تقول؛ جمود النورة...الخ». ١‏ يعنى أنّ القول بأنّ جمود النورة 
يوجب عودها الى إطلاق الأرض عليها فى غاية الضعف. 

(؟) يعنى بناءً على قول المصّف عله يه يجواز السجود على القرطاس بشرط اتخاذه 

من القطن والكتّان والقنّب لا اذا اتخذ من الحرير, فلو شك في القرطاس المأخوذ 
منها لايصح السجود عليه للشك في حصول الشرط. 

(]) فا نّ أغلب القراطيس والكواغذ مشكوكة في انخاذه منا يصمٌ السجود عليه أم 
عد اب اخاره المحرو عل التراطيس غالبا 

(6) الضمير فى قوله «وهو غير مسموع» يرجع الى انسداد باب السجود على 
القرطاس. يعنى أنّ ذلك غير مسموع في مقابل النصّ الدالَ يجواز السجود على 
القرطاس. كما تقدّم في روايتي الجرال وابن مهزيار مع عمل الأصحاب بالنصّ 
المذكور. 

(1) يعنى أنّ الكراهة فى صورة ملاقاة الجبهة بمقدار ما يصمٌ السجود من القرطاس 
غير مكتوب فيه لأنّ حبر الكتابة مانع يفصل بين الجيهة وحلٌ السجود اذا ل 
يضع الجبهة بالمقدار المذكور الخاللي من الكتابة. 


(3 الجواهر الفخرية (جج‎ ١74 
عليه اسم السجود خالياً من الكتابة. وبعضهم ل يعتبر ذلك7", بناءً‎ 


على كون المداد'") عرض لا يمحُول بين الجسهة وجوهر القرطاس. 
وضعفه ظاه (ا 


(الخامس!4): طهارة البدن من الحدث والخبث) 
(وقد سبق) بان حكمهها مفضّلا!ة. 


)١(‏ يعني أن بعض الفقهاء م يعتبر كون المقدار المذكور خالياً من الكنتابة. لأنَ 
اللون الحاضل من الذاد عيضا ختر هال بين القرطاس والمسة 

(1) المداد بكس المي _: الحيبر. (المنجد). 

(*) لأنّ حبر الكتابة جسم زائد على جسم القرطاس 


الطهارة من الحدث والخبث 

)١1(‏ صفة لموصوف مقدّر وهو الشرطء أي الشرط الخامس من شروط الصلاة التي 
قال عنها المصئف يله في صفحة 3" : «اوهي سبعة». ْ 
وقد ذكر الأول منها وهو الوقت, ثم" الثاني منها وهو القبلة, ثم" الشرط الثالث 
منها وهو ستر العورة, ثم الرابع منها وهو المكان, ثم شرع في بيان الشرط 
الخاسن وهو طهارة البدن.من الحدث والخبت. 

)0 يعني قد تقدم حكم طهارة البدن من الحدث والخبث في أحكام النجاسات 
وأحكام الطهارات الثلاثئة من كتاب الطهارة في الجزء الأول. 


4!+ 2+ 


ا ل تعن 


(السادس!(١):‏ ترك الكلاء(")) 
في أثناء الصلاة. وهو" : _على ما اختاره الصتّف واجماعة ما 
كن لاهن حر فين 00 وإن ل يكن كلاماً لغةّ!*) ولا اصطلاحاً!", 


ترك الكلام 

)١1(‏ صفة لموصوف مقدّر وهو الشرطء أي الشرط السادس من شروط الصلاة التى 
قال عنها المصتف به فى صفحة ؟ ؟: «(وهي سبعة». ْ 
وقد ذكر الشرط الأول منها وهو الوقت, ثم الثاني منها وهو القبلة» ثم الشرط 
الثالث منها وهو ستر العورة, ثم”الرابع منها وهو المكان, ثم أشار الى الخامس في 
طهارة البدن من الحدث والخبث,. ثم شرع فى بيان الشرط السادس وهو ترك 
الكلام. 

)١(‏ الكلام: القول؛ يقال: أنى بكلام...(أقرب الموارد). والمراد هنا الكلام ال 
بكلاء الآدميّ غير القرآن والدعاء والذكر؛ فإنها مباحة في أثناء الصلاة و 
تسر الآ ان تكزن عوج انعا ءتضور القلاة: 

(؟) الضمير في قوله «وهو» يرجع الى الكلام. يعني أن الكلام الذي يجب تركه في 
اتنا ضما واه ور كس هن ..الم. 

(غ) خير قوله «وهو». 

(0) فإنّ الكلام اللغوي هو القول المفيد للمعنى ولو كان حرفا واحداء مثل حرف 
اللي 
اشاح اعلم 94 ف الكلام ثلاث اصطلاحات: 

0 : اصطلا ح اللغوبين, وهو أن د الكلا م لفظ يتكلّم به بشرط كونه مفيداً 
للمعنى؛ سوا ل ا 0 
مثل «زيد». 

الثانى : اصطلاح النحويّين, وهو أن الكلام هو المركّب من الكلمتين اللتين بينهما 
الاسناد التام مثل «جاء زيد». 

الثالت: اصطلاح الفقهاء, وهو اللفظ المركب من حرفين بلا فرق بين كونه مفيداً 


»م 


ا رس 020 الجواهر الفخرية(ج ') 
وفى حكمه١'!‏ الحرفٌ الواحد المفيدٌ كالأمر من الأفعال المعتلّة الطرفين, 
مثل «قيٍ»!" من الوقاية, و«ع»١'‏ من الوعاية لاشتاله!؟) على مقصود 
الكلام وإن أأخطا١0)‏ يحز ف( 


او 
النسبة المنطقية بين الكلام عند الفقهاء والكلام عند اللغويين هو العموم 
والمخنصوص من وجه. لأنّ اللفظ غير المفيد للمعنى مثل «ديز وبيز» يصدق عليه 
الكلام الفقهي لا اللغوي. فإنّ الفقهاء يقولون ببطلان الصلاة بتلقّظ الحرفين ولو م 
دك عنيدا المعو اطاط خرف ميد المع توا العطف يصدق عليه 
الكلام اللغوئّي لا الفقهي لعدم بطلان الصلاة بتلفْظه. 
والتلفظ بما يتركّب من حرفين مفيداً للمعنى يصدق عليه الكلام الفقهي لبطلان 
الصلاة به والكلام اللغوي لكونه قولاً مفيداً للمعنى. هله اليه اها حاوية 
بين الكلام النحوي والفقهي. 
والحاصل: أن : الكلام المبطل للصلاة عند الفقهاء هو التلفظ بحرفين ولو لم يكن 
كلاماً عند اللغويين والنحويين مثل «آه. أحء يف. تف» وأمثال ذلك. 

)١(‏ الضمير فى قوله «وفي حكنه» يرجع الى ما يقركب من حرفينء وهو خبر مقدّم 
لبتداً مؤخْر هو قوله «الحرف الواحد». 

(١؟)‏ إن حرف «ق» فعل أمر مأخوذ من وق يق بمعنى اليفظ والصيانة والسثر من 
الأذى. 

(؟) إن حرف «ع» فعل أمر مأخوذ من وعى بيعي» وهو معتل الطرفين بمعنى الحفظ 
والتدبر. 
(؛) هذا تعليل كون ا حروف المذكورة في حكم المركب من الحرفين في بطلان 
الصلاة كلنظيا أشنا ئها ولو لم تكن كلاماً في اصطلاح الفقهاء ء كما تقدم لعدم 
و و بو رسا ا 
0) فا' نّ النحويين قالوا بوجوب إلحاق هاء السكت الى الحروف المذكورة عند 
و0 يذكر اطاء يحكم ببطلان الصلاة ة أشنا 

(1 1) الباء للسببية. يعني وأن أخطأ بسبب عدم ذكر هاء السكت. 


كتاب الصلاة / فى شروطها / ترك الكلام ١/١‏ 


قاع التكات :وسدرق 1" ال خنع لداعل عرفيق قصاعدا. 

ويُشكل بأنّ النصوص خالية عن هذا" الإطلاق. فلا أقل من أن 
يرجع فيه!*) إلى الكلام لغة أو اصطلاحاء وحرف'" الم موا طال مده 
بحيث يكون بقدر أحرفٍ - لايخرج عن كونه حرفاً واحداً في نفسه, فإنَ 
لتقل هااحقتوود ليس عرف ولاتعركةوانان ! ' زيادة في معلا" 
الحرف والتَّمّسِ(ث"ابه'", وذلك! "لا يُلحقه بالكلام. 


والعجبٌ أنهم "١١١‏ جزموا بالحكم 


)١(‏ مرفوع لكونه عطفاً على قوله «الحرف الواحد المفيد». يعنى وفي حكم الكلام 
المركب من حرفين في بطلان الصلاة الحرف الواحد المفيد مثل «قي» و«ع» 
ا 

1 خليل كون حرف الاق حكم الكلام بأل محصمل عاك به الصورت نطو ينه 
ار حرف واف 

”) المراد من الإطلاق هر كدق الخدم بالحرف الواحد والما مع عدم صدق أسم 
واي ا 

)ع اصدير واكولة تزقيةة برجم الى لكا ] المبطل. 

(6) الواو حالية. يعني والحال ان حرف المد مثل الواو والياء والألف - لاخر ج 
عن كونه حرفا واحدا وإن ن أطاله المتكلم أكثر من المدّ المتعارف, فهذا دليل على 
عدم كون حرف المدَ أكثر من حرف واحد عند إطالته. 

(3) أي المد. 

(0) المَط بفتح المي -: مصدر مط يط على وزن مد يد وعلى معناه. 

)0( ) النفس مجع الور و الهاءات : ريح يدخل ويخرج من فم الحيّ ذي الرئة وأنفه 
حال التنفس. جمعه أنفاس. (المنجد). 

(9) أى بالحرف. 
(١٠)المشار‏ إليه هو المد والمط . والضمير فى «لايلحقه» يرجع الى المد. 

(15) أى الفتهاء: 


الأول١١)‏ مطلقاء | وتوقفوا ف الحرف الهم" من حيث كون المبطل 
الحرفين فصاعداً مع أنه "كلام لغة واصطلاحاً. 

وفي'*' اشتراط كون الحرفين موضوعين لمعنىّ وجهان!*. وقطع 
المصتّفٌ بعدم اعتباره!'. وتظهرٌ الفائدة في الحرفين الحادثين من 
التنحنح!؟! ونحوه!). وقطمٌ العلامةٌ بكونهما حينئزٍ غير مَبطِلَين. محتجّاً 
بأنهما ليسا من جنس الكلام, وهو!؟! حسن. 

واعلم!' '' أن في جعل هذه التروك من الشرائط 


(١)المراد‏ من «الحكم الأول» هو بطلان, الصلاة بالحرفين. والمراد من زايط لقا» 
صّدق الكلام به أم لا. مثل «آهء أحء أف» ومثل مد الحروف وإطالتها أكثر من 
المتعارف. 

(؟) مثل الحرف الدال على معنى الأمر مثل «حع؛ قي». 

(5) أي مع أن احرف المفهم كلام في اللغة والاصطلاح. 

(؛) الواو مستأئفة. يعني هل يشترط في بطلان الصلاة بالحرفين كونهما موضوعين 
لعن أم لا؟ 

(0) وجه الاشتراط عدم صدق الكلام بالمهملات غير الموضوعات, ووجه عدم 
الاشتراط إطلاق المناط. وهو كون المبطل متحمّق الحرفين. موضوعين أم 


مهملين. 

(1) الضمير في قوله «اعتباره» يرجع الى الاشتراط. يعني أنّ المصّف طِلّه قطع 
بعدمه. 

(0) تنحنح ‏ على وزن تد حرج مصدره. تَنحنّحٌ -: تردّد الصوت فى الصدر مثل 
«اح أح». 

)4 ونحوه مثل العطسس. 


)0 وشيم المظلت: أن المصّف لنيه. ل فى مقام يبا د قال: السادس 


جه 


كتاب الصلاة / فى شروطها / ترك الكلام ١/1‏ 


تجوّزًة١)‏ ظاهراً فإنّ الشرط يُعتبر كونه متقدّماً على المشروط ومقارناً 
لدونو الام فنا لبي كلك 1 

لو )'" ترك (الفعلٍ الكثير عادة) وهو ما يخرج به فاعلّه عن كونه 
فضاءا غفا. ولذفير :!!! بالفدت فقن ركون لكين وين !فا وليل كن 26 
الأصابع, والقليل”' فيه كثيراًكالوثبة ئبة "١‏ الفاحشة: 

ويُعتبر فيه( التواللي. فلو تفرّق بحيث حصلت الكثرة في جميع الصلاة 
ولم يتحقّق الوصف!' في 


ه من الشرائط ترك الكلام. والحال أنّ ترك الأمور المذكورة لايصدقه الشرط, 
لأنّ الشرط هو الأمر الوجودى الذي هو قبل العمل والمقازن به:مثل الوضوء 
بالنسبة الى الصلاة. والحال أن الأمور المتروكة لا وجود ها ولا يلزم تقدّمها 
للصلاة. فنى كون التروك المذكورة من شرائط الصلاة تجوّر للعلم بعدم وجوب 
تقدم هذه. بل كفاية المقارنة فقط. 

)١(‏ منصوب لكونه اسمأ ل «أن». 

(؟) أي قدا ومقارنً, والواو في قوله «ومقارنأ» بمعنى الجبمع. ٠‏ تعنى يعتبر في 
الشرط كونه متقدماً ومقارنامع المشروط, والحال أن التروك المذكورة لم تجمع 
بين وصق التقدّم والمقارنة؛ بل كانت مقارنة للصلاة فقط. كما أوضحنا قبل قليل. 

(؟) عطف على قوله «الكلام». 

(4) أي لا اعتبار بالتعداد من الأفعال. 

(6) الضمير في قوله «فيه» برعغ ال الفعل. يعني رما يكون الكثير في الفعل قليلاً 
عرفاً مثل حركة الأصابع بأنّه كثير عدأ لا عرفاً. 

(1) عطف على «الكثير». 

(1) وَنّبِ ينب وثبا : أي قام ونمضء قفز وطفر. والوّئْبة ‏ بفتح الواو وسكون الثاء 
آخرها التاء :اسم مرة؛ مثل ضبرية. 

(8) أي فى الفعل الكثير. 

(4) المراد من الوصف هو الكثرة. 


“ا ا ب 20200 الجواهر الفخرية(ج ') 


الجتمع''! منها لم يضيرٌء ومن هنا كان الني يَييهٌ حمل أمامة!"! وهي ابنة 
ابنته ويضعها كلما سجد ثم يحملها إذا قام. ولا يقدح القليل كلب 
الغبانة 7 والرداءٍ )0( ومسح الجيهة وقتلٍ الحية والعقرب وهماأ١ة)‏ 
و 1 

(و) ترك (السكوت الطويل) الْرِج عن كونه مصلْياً (عادة). ولو 
خرج به عن كونه قارئا بطلت القرا ا 

(و) ترك (البكاء)'/ بالمدٌ, وهو: ما اشتمل منه!؟) على صوت, لا 
حيّد خروج الدمع مع احتاله! ٠١‏ لأنّه البكاء مقصوراً 


)١(‏ اللام في «امجتمع» بمعنى الموصول, أي لم يتحقّق وصف الكثرة في الأفعال التي 
صدرت محتمعاً بلا تفرّق. بل يتحقّق الوصف فى بجموع الأفعال الصادرة المتفرّقة 
في ضمن أفعال الصلاة. 

(؟) امامة: : اسم بنت زينب بنت رسول الله يي التي تزوّجها أبوالعاص. 

() الهرامة ‏ بكسر العين _: ما يلف على الرأس 

(4) الرداء بكس الراء جمعه أردية - :ما يلس فوق الثياب كالعباءة والجئة. 

(0) ضمير «هما» يرجع الى قتل الحيّة والعقرب. 

(3) من النصّ الوارد الحديث المنقول من كتاب الوسائل: 
عن زرارة أنه قال لأبى جعفر طَلية: رجل يرى العقرب والأفعى والحيّة وهو 
يصلى أيقتلها؟ قال: نعم إن شاء فعل. (الوسائل: ج ؛ ص قذاذنت فتن انوات 
قواطع الصلاةح .)١‏ 

() مثل أن يكح ومطة ال جقد ار دن كزندقارناً عبرا عاذ عظل 
ازا قل فاذا بطلت القراءة بطلت الصلاة أيضً لولم يعد القسراءة, لكسن لو 
أعاة التزاء#ضكت لات 

(8) البكاء بضمّ الباء, والمدَّ : هو البكاء مع الصوت. 

0( 9) الضمير فى قوله «منه» يرجع الى البكاء. 

)٠ )‏ الضمير في قوله «احتاله» يرجع الى بحرّد خروج الدمع لكونه بكاءً بلا صوت. 


كتاب الصلاة / فى شروطها / ترك الكلام ١‏ 


والشك١١)‏ فى كون الوارد 1 ف الأنصّ حتصور اد فووا اك 
وأصالة!؟) عدم المدّ معارّضٌ بأصالة صحًة الصلاة. فيبق الشكَ في 


عروض المبطل!*' مقتضياً لبقاء حكم الصحة. 
ونا ” يُشترك ترك البكاء رن مالٍ وفقدٍ محبوب. وإن 


وقع على وجه قهري في وجه!" 


)١(‏ مكسور لكونه عطفاً على «أَنّه» وهذا تعليل ثان 

(1) الضمير فى قوله «منه» يرجع الى البكاء. 

0 ف ل بعلم الحا المذكور في النصّ هل هو مقصور أو تمدودءفعلى هذا يمكن 
شمول الرواية بالبكاء المقصور ايضاً. الى هنا دليل بطلان ن الصلاة بالبكاء المقصور. 

(؛) هذا رد دليل القائل ببطلان الصلاة بالبكاء بلا صوت. وترع الديل هكذا. اذا 
شك في أن الوارد في النصّ هل هو بالمدَ أو بالقصر يحكم بالقصر لأصالة عدم 
الزائد. 
وأجاب الشارح عنه بأنْ هذا الأصل معارض بأصالة صمّة الصلاة. والمراد من 
أصالة الضكّة هو استضحات الضصحة: لكون الصلاة قبل البكاء 050 
فتستصحب الصحة. وليس المراد من التعارض المعارضة المتعارفة. لكون 
الاسعحاب عتذيا لقاء الأصول» كا قبل إن الاستصضاب سرس الأصول 
وفرش الأمارات ت. بل هذا نوع دليل بتقدّم الاستصحاب. لكن يمكن أن يريد من 
أصالة الصحّة غير الاستصحاب, بل الأصل الذى اكع بده انق 
الصحة والفساد. فاذاً يمكن التعارض بين أصالة عدم إلزامه واضيل الصحة. 
فيتساقطان ويحكم بالاستصحاب. وهو بقاء ما شك في عروض المانع كما ذكره 
الشارح بقوله «فيبق الشكٌ في عروض المبطل مقتضياً لبقاء حكم الصحّة». وهذا 

هو استصحاب ما كان مقتضياً للبقاء عند الشكّ في وجود المانع. 

(6)المراد من المبطل هو البكاء المبطل. 

(1) الذهاب _بفتح الذال _: من ذهب يذهب. 

() أي على وجه من الوجوه. وهو إطلاق النصّ في البكاء المبطل. 


ك١‏ الجواهر الفخرية( ج ( 
واحترز بها!'' عن الآخرة. فإنّ البكاء لما(' _كذكر الجئّة والنار, 
ودرجات المقرّبين إلى حضيرته!". ودركات المبَعّدِين عن رحمته من 
أفضل (؟) الأعمال. ولو حرج منه(6) حينئدٍ حرفان فكما سلك7). 
١‏ ترك (القهقهة) وهي: الضحك المشتمل على الصوت. وإن لم يكن 
فد(" فيه!" يه جيه (ا ولا ويكفي فمها وفىي البكا ء مسمثاهنيا(: 6 ٠‏ فن 


كه أطلى !17 ولق وقيق عل وعد لا نكن وقكرا" افيه وجمان: 
واستقرب المصئّفٌ في الذكرى البطلان!١).‏ 


)١(‏ الضمير في قوله «بها» يرجع الى الدنيا وهى مرنث الأدفى. 

(1) الضمير في قوله ««ها» يرجم الى الآخرة, فإنّ البكاء للآخرة والشوق الى الجنّة 
والخوف من النار من العبادات المطلوبة. 
(؟) أي الى حضيرة الباري تعالى شأنه المعلوم من القرينة. 

(؛) خبر إن في قوله «فإنّ البكاء ها. 3 

(0) أي من الباكي: المعلوم من القرينة. يعني لو حصل من بكاء الباكي حين الصلاة 
حرفان. 

[1) من الاحتالين: البطلان لحصول الحرفين. وعدمه لكوتهيا عد الكلام حرفا أو 

(0) أي في الصوت. 

(8) القرجيع هو ترديد الصوت في الحلق. 

(9) بالرفع, عطف على «ترجيع». 

)٠ )‏ الضمير فى قوله «مسمتاهما» يرجع الى البكاء والضحك. 

)1١(‏ فاعله مستتر تقديره اللصنّف اليه يه وإطلاقه قوله «ترك البكاء والقهتهة» 
بلااقيد. 

(؟1) أي دفع الوقوع القهريّ من القهقهة. 

)1١(‏ أي مال المصنّف لله في كتابه الذكرى الى بطلان الصلاة عند وقوع القهقهة 
الحاصلة من المصلى. 


كتاب الصلاة / فى شروطها / ترك الكلام /بك/با ١‏ 


(والتطبيق) وهو: : وضع إحدى الراحتين'''' على الأخرى رأكنها بين 
ركبتيه'", لما رُوي من النهى عنه١".‏ والمستّند ضعيف!؟, والمنافاة به من 
حيث الفعل منتفية, فالقول بالجواز أقوى, وعليه!* المصئّف في الذكرى 

(والتكتفي7") وهو: وضع إحدى اليدين على الاخرئ بحا ثلٍ وغيره 
ا الك وات بالكفٌ عليه !كا و 0 الزئد لإطلاق النهي 


)١(‏ الراحة هى باطن الكف. 

1 الدكة: الموضل ما بين الشهة والساق يحمي ذكه وذكبات: ود كنات 
ود كات (المتنية ا 

(؟) الضمير فى قوله «عنه» يرجع الى التطبيق, أما الرواية التي تنبي عنه كما 
استفاد منها صاحب الجواهر ِل هي منقولة من كتاب الوسائل. 
عن علي بن جعفر قال: قال أخي لف : قال عل بن الحسين لف : وضع الرجل 
إحدئ يديه على الأخرى في الصلاة عمل وليس في الصلاة عمل. (الوسائل: ج ] 
ص ١١514‏ ب ١0‏ من أبواب قواطع الصلاة ح 1). 

(؛) هذا نظر الشارح في عدم لزوم ترك التطبيق لضعف المستند وعدم متافاة 
التطبيق من حيث الفعل الكثير. 

سيور ا ود يرجع الى القول بالجواز. 
1) بالج عطفاً على قوله «التطبيق». والكتف ‏ بفتح الكاف وسكون التاء 
وجي مصدر. يعني لغة شد إحدى اليدين بالأخرى, واصطلاحاً وضع 
إحدى اليدين على الأخرى. 

(/) بالنصب لكونه مفعولاً فيه لقوله «دوضع إحدى اليدين.. ٠‏ الخ». 

(8) بالنصبء, غطفا عل :«افوق البنة ةم 

(9) الضمير فى قوله «عليه» يرجع الى الكف. 

)٠١(‏ عطف على ضمير «عليه». 
وتوضيح العبارة: انّ التكتّف عبارة عن وضع إحدى اليدين على الأخرى 


كت 


17 الجواهر الفخرية (ج ؟) 
عن التكفير الشامل لجميع ذلك (إِلّّ لتقية)'١'‏ فيجوز منه''" ما تأدّت به. 
بل يجب,» وإن ن كان عنده 7" سنة, مع ظنّ الضرر بتركها. ٠‏ لكن لاتبطل 
الصلاة بتركها حينئذ!؟) لو خالف, لتعلق النهبي بأمر خارج, بخلاف 
الخالتة ف كسبل اللوضوويا ليد 81 

(والالتفات'' إلى ما وراءه) إن 


جه وجعلههما فوق السرّة ة أو تحتها بوضع الكفّ على الكفّ أو بوضع الكفّ على الزند. 
فكل من الحالات المذكورة يشمله التكفير الذي ورد النبي عنه مطلقاً كما في 
الوسائل: 
عن تحمّد بن مسلم عن أحدهما طلِمّه قال: قلت له: الرجل يضع يده في الصلاة - 
وحكى البمنى على اليسرى_فقال: ذلك التكفير, لا يفعل. (الوسائل: ج 4 ص ١١14‏ 
ب ١6‏ من ابواب قواطع الصلاة ح .)١‏ 

)١(‏ هذا استثناء من وجوب ترك التكنّف في الصلاة. يعنى يجب القرك إلا للتقية. 
التقيّة ‏ من تق يتق تو وتقاء وتقية -: المخوف والتجنّب والحذر. والمراد منها 
هنا هو اللخوف من الضرر. 

)١(‏ الضمير في قوله «منه» يرجع الى التكتف. فى ورين الكتب نه لكيه 
مقدار ما تؤدّي التقية به فلا يجوز أزيد مما يجبر به التقية. 

(5) يعنى يجب التكتّف وإن كان هو عند العامة مستحبّاً في صورة إحساس 
الضرر من ترك التقية. والضمير في قوله «بتركها» يرجع الى التقية. 

(؛) أي حين وجوب التقية. فلو ترك الوجوب ول يتكّف لا تبطل صلاته؛ لأن 
النبي لم يتعلّق بنفس الصلاة بل يتعلّق بأمر خارج عن الصلاة . فارتكاب المنهيّ 
عنه لا يوجب بطلان الصلاة, كما أنّ نظر المصلى الى الأجنبية لايبطل الصلاة. 

(5) بالمسح يتعلّق بالخالفة. يعني هذا بخلاف الخالفة للقّسل بسبب الثقية في 
الوضوء بالمسح. فإ نّ النبي فيه يتعلّق بنفس المسح للستقية. فلو كان وظبينة 
المتوضئٌ غسل الرجل تقية لكن خالف وظيفته ومسح بدل المّسل بطل وضووه. 

(1) بالحر عطفاً على قوله «التكتّف». يعني ومن شروط الصلاة ترك الالتفات الى 

ما وراءه. والضمير فى قوله «ورائه» يرجع الى المصلى. 


كتاب الصلاة / فى شروطها / ترك الكلام 1 


كان )١١‏ ببدنه أجمع, وكذا!" بوجهه عند المصنّفٍ وإن كان الفرض!' بعيداًء 
أمَا إلى ما دون ذلك!*) كالبمين واليسار, فيُّكره بالوجه ويبطّل بالبدن 
عمداً من حيث الانحراف!*) عن القبلة. 

(والأكل والشرب)١'‏ وإن كان قليلاًكاللقمة!", إمّا لمنافاتهها وضع 


. 


الصلاة(”, أو أن(" تناول المأكولٍ والمشروب ووضعه في الفم 
وازدراده!١'‏ أفعال كثيرة, 


)١(‏ أسم كان مستتر تقد يره «الالتفات». يعنى ترك الالتفات شرط للصلاة اذا كان 
بتام بدن المصلى. والضمير في قوله «بدنه» يرجع الى المصلى. 

(1) يعنى وكذا يجب ترك التفات المصلى وجهه فى حال الصلاة بناء على نظر 
المصنّف كله . 

اس واو كان التقات الصل ال يمنا ورافة بوسهة ينيدا أنه كن كن ان 
يتقلب ويه الى ورائه؟ ١‏ 

(؛) المراد من «دون ذلك» هو الوراء مثل الالتفات الى المين والى اليسار فلا يحب 
تركه بل يكره فعله. ' 

(0) هذا دليل وجوب ترك التفات المصلٍ الى ما وراءه. لأن الالتفات إليه يوْدّى 
الى الانحراف وهذا يبطل الصلاة. 2 ْ 

(1) الأكل والشرب كلاهما بالجر. عطفاً على قوله «الالتفات». يعننى ومن شرائط 
الصلاة ترك الأكل والشرب. 

(0) اللقمة: ما يلقم في مرّة؛ جمعه: لقم. (المنجد). 

(8) إذهما ينافيان الاشتغال بذكر الله تعالى وعبادته. 

(1) هذا دليل آخر لوجوب ترك الأكل والشرب حين إتيان الصلاة, وهو كونهما 
من قبيل فعل الكثير المبطل للصلاة. 

)٠ ١)‏ الضمير في قوله «ازدراده» يرجع الى الطعام. ولفظه من زرد يزرد رّرّدا 
والتقراةا ارات ن علم يعلم: بلع اللقمة وأسرع. (المنجد). 


(3 الجواهر الفخرية (ج‎ ١8 


وكلاهما(') ضعيفٌ, إذ لا دليل!' على أصل المنافاة. فالأقوى اعتبار 
الكثرة ا و وهو اختيار المصئّف 
في كتبه الثلاثة (إلآ في الوتر”' لمن يريد الصومٌ) وهو عطشان (فيشربٌ) 
إذالم يَستدع ١7‏ منافيا غيره(", وخاف7/ فجأة الصبح قبل إكمبال غرضه 


)01 أي كلا الدليلين وهما كون الأكل والشرب منافيان لوضع الصلاة وكوتهما 
فعلذ كتير ضعي 

)١(‏ هذا 0000 وهو أن التنافي بين وضع الصلاة والأكل والشرب 
لا دليل عليه. 

(6) وهذا كأنه ردّ على الدليل الثاني بأنّه مالم يدل العرف على كونها فعلاً كثيراً 
الت حال الصلاة. 
؛) الضمير يرجع الى الاعتبار. يعني اعتبار الكثرة في الفعل في الأكل والشرب في 
00 الصلاة مختار المصّف لله له في كتبه الثلاثة (الذكرى؛ والبيان, والدروس) 
فلو لم يصدق عليه فعل كثير لاتبطل الصلاة بهما 

(6) يعني يجب ترلك الأكل والشرب إل في صلاة الوتر وهي ركعة وأحدة بعد 
ركعتى الشفع -لمن يريد الصوم وهو عطشان ٠‏ فلو لم يشرب الماء يدخل الفجر 
ونع من شرب الماء, فيجوز له أن يشرب الماء حال صلاة الوتر. | 

() أي اذا لم يحتج الشرب الى الأفعال المنافية للصلاة, مثل استدبار القبلة أو 
بين 
) الضمير فى قوله «غيره» يرجع الى الشرب. ؛ وهو بالنصب لكونه مفعولاً بقوله 
0 يستدع». يعني يجوز الشرب حال صلاة الوتر بشرطين. أحدهما: : اذا لم 
وعد الاق للصاد” غير نفس الشرب, والثاني: اذا خاف طلوع الصبح قبل 
تأي غر ضه من صلاة الوتر من قراءة الأدعية الواردة ف قنوته وتكرار السورة 
وغير ذلك. والضمير في قوله «منه» يرجع الى الوتر. والضمير في قوله «غرضه» 
يرجع الى المصلي. 

(4) عطف على قوله «اذا م يستدع». 


كتاب الصلاة /في شروطها /ترك الكلام 180000707070770 


منهء ولا فرق فيه( بين الواجب والندب. 
واعلم أنّ هذه المذكورا ت١"‏ أجع ! نما تنافي الصلاة مع تعمّدهاء عند 
المصنّف مطلقاً!"). وبعضها إجماعاً وإها لم يقد بقكد!) هنا اكتفاءً باشتراطه 


تركهاء فإنَ ذلك يقتضى التكليف به المتومف على الذكر. لأنّ الناسي غير 
مكلّف ابتداء(6, : نعم 17 الفعلٌ الكثير ربا تَوَقَفَ المصنّفٌ في تقييده بالعمد. 
أنه أطلقه ف البيان» ونسب التقييدَ في الذكرى إلى الأصحاب. وفي 


)١(‏ والضمير في قوله «فيه» يرجع الى كل واحد من الصوم والوتر. يعني لا فرق 
في الحكم المذكور بين كونهما واجبين او مستحبّين. 

(1) المراد من المذكورات هو الذي ذكر وجوب تركها من أول الشرط السادس 
الى هنا يعني انما تبطل الصلاة بإتيان هذه عند التعمّد. 

(؟) يعنى أن المذكورات تبطل الصلاة لو ارتكبها عمداً عند المصّف يله كلاً. يعني 
أي فرد منها كان تبطل الصلاة عند المصنّف عله ٠‏ لكن البعض منها مبطل إجماعاً 
وبلا خلاف بين الفقهاء. 

(؛) فاعله مستتر تقديره المصنّف. يعنى أطلق المصنّف كله بطلان الصلاة بها جميعاً 
وم يقي بحال العمد لأنه اكت بكون ترك المذكورات شرطاً للصلاة وهو يقتضي 
التكليف المتوقف على الذكر. والضمير في قوله «باشتراطه» يرجع الى 
المصنّف عية, وفي «تركها» يرجع الى المذكورات. 

(0) يعني أن الناسي ليس مكلفاً من الأول, فالتكليف برعاية شروط الصلاة عند 
المصنّف عله كه يلازم كون المذكورات مكلفاً مها عند التذكّر والعمد. ولا بخن أن 
الناسي أيضاً مكلف فى بعض الموارد بإتيان الأجزاء المنسيّة بعد الصلاة. 

(1) هذا استدراك عن عدم اشتراط التعمّد في بطلان الصلاة فى خصوص فعل 
الكثير, فإنّ المصنّف عله ل أطلق البطلان بسبب فعل الكثير في كتابه البيان»:واتسست 
البطلان بالفعل الكثير الى الأصحاب من الفقهاء. ونسب البطلان فى كتاب 
الدروس الى المشهور. فن عباراته الختلفة فى كتبه يستفاد توئّفه فى اشتراط 
التعمّد فى بطلان الصلاة بالفعل الكثير. 0 ١‏ 


10 الجواهر الفخرية (ج ؟) 
الدروس إلى المشهورء وفي الرسالة الألفية جعله!'' من قسم المنافي 
مطلقاً ولايخلو إطلاقه”") هنا من دلالة على القيد إلحاقا له١"‏ بالباق. نعم 
لو استلزم الفعل الكثير ناسياً!؟) اافحاء صورة الصلاة رأساً توجّه البطلان 
أيضاًء لكنّ الأصحاب أطلقوا!* الحكم. 


(السابع :!١(‏ الإسلام) 





)١(‏ الضمير في قوله «جعله» يرجع الى الفعل الكثير. يعني أن المصّف ليه جعل 
الفعل الكثير منافياً ومبطلاً للصلاة بلا قيد التعمّد وغيره. 

(1) يعني أن إطلاق المصنّف كيه بطلان الصلاة بالفعل الكثير في هذا الكتاب 
لابخلو من الدلالة بقيد التعمّد, لأنّ البطلان فما ألحقه الفعل الكثير مشروط 
بالعمد فكذلك في الفعل الكثير. 

(©) أي إلحاق الفعل الكثير بالبقيّة مما ذكر في الشرط السادس. 

() بمعنى أن الفعل الكثير اذا استلزم انمحاء هيئة الصلاة من الأصل على نحو يخرج 
المصلّ عن حالة كونه مصلا يتوجّه الحكم بإبطال الصلاة مطلقاً. ناد قن 
بالعمد. 

(5) يعني أنّ الأصحاب أطلقوا عدم بطلان الصلاة بالفعل الكتير في صورة السهو. 
بلا تقبيد كونه مخرجاً عن هيئة الصلاة أم لاه بل القائلون بالبطلان وعدمه سهواً 
أطلقوا الحكم. 


الاسلام 
(1) صفة لموصوف مقدّر وهو الشرط. أي الشرط السابع من شروط الصلاة التي 
قال عنها المصئّف عله فى صفحة 17: «اوهي سبعة». 
وقد ذكر الأول منها وهو الوقت, ثم الثاني منها وهو القبلة, اك 
اثالث منها وهو ستر العورة, وذكر بعد ذلك الشرط الرابع وهو المكان: ثم أشار 


»- 


(فلا تصمٌ العبادة١))‏ مطلقاً فتدخل الصلاة (من الكافر”") مطلقاً وإن 
كان م رد لاا أو فطريا!* (وإن وكيك عليه0)) كما هو قول 
الأكثر, خلافاً لأبي حنيفة حيث زعم أنه(" غيرٌ مكلف بالفروع فلا 
عاقب على تركها(, وتحقيق المسألة في الأصول7". 


كال النافن نتيا وطوطيارةالدومن امف والميت, #ادكرالسرط السادبين 
وهو ترك الكلام, وأخيراً شرع في بيان الشرط الأخير منها وهو الاسلام. 

)١(‏ العبادة من عبد يعبّد وزان كتب يكتب. مصدره عبادة وعبودة وعبودية الله: 
وحّده وخدمه وخضع وذل وطاع له. (المنجد). 
والمراد هنا الأعمال المشروطة بقصد القربة الى الله تعالى, فإنّ الأعمال كذلك لا 
تصمٌ من غير المسلم لعدم تحقّق التقرب منه الى الله سبحانه. فن ذلك نفس 
الصلاة فلا تصح من غير المسلم, فن شرائط الصلاة هو الاسلام. 
قوله «مطلقا» يعني سوا ء كان صلاة او .غارنها. 

(؟) الظرف يتعلّق بقوله «فلا تصحّ». وقوله «مطلقأ» إشارة الى أيّ قسم كان 

من الكفر. 

(؟) قوله «إن» وصلية. يعني لاتصحٌ الصلاة من الكافر ولو كان مرتداً. 

(؛) المل: هو الذي كان من ملّة الكفر فأسلم ثم ارئّد. 

(5) الفطرى: هوالدي كان : أحد أبويه مسليا عند الولادة ثم ارتدٌ من الاسلام 
وكان كافرا. بالق نيتنا تهواات الأول يستتاب وتقبل توبته بخلاف الثاني فلا 
تقبل توبته على الظاهر, بل يحكم الحاكم بقتله وتوريث أمواله لو كان رجلا 
ويحكم بالاستتابة واحجبس عند عدم التوبة لو كان ن امرأة 

(1) يعني أن الكافر مكلف بالواجبات الفرعية لكن لاتقبل منه حال الكفر. 

(0) يعني زعم أبوحنيفة بعدم كون الكافر مكلفاً بالفروع. 

(4) الضمير في قوله «تركهأ» ص جع الى الفروع. والحقّ ما عند الامامية هو أن 
الكافر مكلف بالفروع والأصول, فيعاقب يوم القيامة لتركهما. 

(1) يعني تحقيق المسألة في أنّ الكافر يعاقب لترك الفروع أم لا هو في علم الأأصول 
من العقائد. 


0 الجواهر الفخرية (ج ؟) 
(والقييز)!") بأن يكون له قوّة يمكنه بها معرفة أفعال الصلاة تمي 
الشرط من الفعل, ويقْصّدَ بسببدا"' فعل العبادة. (فلا تصيح '' من الجنون 
والمغمى عليه و) الصبيّ (غير الحم لأفعالها) بحيث لا حفا ما فو 
شرط فبي ال وغير شرطء وما هو واجب وغيرٍ واجب. إذا 4 عليه. 
(ومكن !ة السب )اعدل الصسلاة [لسة!"إرروق السان لنسي 1" 
وكلاهما روي[ ويضضدرب علبها لتسعء وروى لعشرء 


)١(‏ بالرفع؛ لكونه خبراً لقوله «السابع». والمراد من المييز ذف شرع دان سكون 
المصلى عارفاً بأفعال الصلاة من حيث الشعور ليفهم الفرق بين الشرط والفعل. 
أن ا دنتضهم سي التبن الفاذة. والشمير فى قوله بايسيدة برجم الل الزير. 
() هذا نتيجة شرط القييز في المصلّء فإنّ الجنون والمغمى عليه والذي لايميز 

أفعال الصلاة لاتصمٌ الصلاة منهم 

(؛) الضمير فى قوله «فمها» يرجع الى الأفعال. يعنى أنّ غير المميز هو الذي 
لايفرّق بين الشرط وغيره وبين الواجب والندب اذا نبّه عليه. 

(0) يمن بصيغة بصيغة الجهول من مَرنّ يمن مرونة ومرُوناً ومرانةٌ على الشيء : أي اعتاده 
وداومه؛ وازن كتب يكتب. (المنجد). يعنى يلزم الصبى بإتيان الصلاة بعنوان 
القرين والعادة للصلاة. ْ ْ 

(1) أي الصبى الذي بلغ عمره سثّ سنوات. 

(0) يعنى وقال في كتاب البيان: يرن الصبي الذي بلغ سبع سنوات, وكلاهما 
0-86 

(8) أما الرواية الدالّة على تمرين الصبى وهو في سنّ السادسة فهي منقولة من 
كتاب الوسائل: 
عن محمد بن مسلم عن أحدهما ليه في الصبى متى يصلي؟ قال عا : اذا عمّل 
الصلاة, ة مسري ا : لست سئين. (الوسائل: ج ؟ 


»- 


كتاب الصلاة / فى شر وطها / الاسلام م 


ويتخيّر!١)‏ بين نية الوجوب والندب. والمراد بالقرين التعويد على أفعال 
المكلفين ليعتادها!'' قبل البلوغ فلا يَسْقٌ عليه بعده. 


ه وأمًا الرواية الدالة على تمرين الصبى وهو في سن السابعة فهي منقولة من كتاب 
الوسائل: 
عن الحلى عن أبى عبدالله طليةٍ قال: إِنَا نأمر صبياننا بالصلاة إذا كانوا بنى حمس 
سنين, فوا صبيانكم بالصلاة إذا كانوا بنى سبع سنين. (الوسائل: ج 7٠ص‏ ؟١‏ نفس 
الباب السابق ح 0). 

)١(‏ أي يتخيّر الصى بأن ينوي الصلاة واجبأ أو ندياً. 

(1) أي يعتاد الصبى يأفعال المكلّفين قبل تكليفه بهاء فلا يشكل عليه التكليف 
بعد البلوغ. ‏ 


(الفصل الثالث)7١)‏ 
(في كيفية الصلاة) 
(ويُستّحتٌ) قبل الشروع , 2 الصلاة (الأذان لد واللآقا مةت(2)) وإنما 


جعلهم|! ؟! من الكيفية خلافاً للمشهور من جعلها من المقدهات: 
نظرااة) إلى مقارنة الاقامة ة لما غالبا «لبطلانها('! بالكلام ونحوه بينها وبين 


كيفية الصلاة 
)١(‏ أي الفصل الثالث من الفصول التى قال عنها في أول كتاب الصلاة: «فصوله 
أحد عشر». ْ 
الأذان ا 


0( بالرفع, لكونه نائب فاعل لقوله ويستحبٌ». والأذان هو الااعلام. (المنجد). 

() أقام إقامة وقامة: ضد أجلس, وأقام للصلاة : نادى طا. (المنجد). 
هذان معنى الأذان والاقامة في اللغة. أمّا المراد منهما في الاصطلاح ليشير الى 
كيفيتهما قريباً. 

(؛) فاعل «جعلهما» مستتر يرجع الى المصنّف عليه . والضمير «هما» ييرجع الى 
الأذان والاقامة. يعنى أنّ المصّف كله جعلهما من كيفية الصلاة, لكن المسشهور 
شعي من مقد ياك الصلذة. 

(0) هذا تعليل لجعل المصنّف كِلهُ الأذان والاقامة من كيفيتها. 
(3) أي لبطلان الإقامة بالتكلم بين الاقامة والصلاة. 


كتاب الصلاة / فى كيفيتها / الأذان والاقامة ١/1‏ 


الصلاة وكو نه|(١'‏ أحد الجزء ءين, فكانا(' كالجزء المقارن. كما دخلت 
النية فب(" مع أَنها خارجة عنها. متقدّمة!؟ علمها على التحقيق. 

وكيفيتها ( بن ينويهم|*] ) أولاً لاثما عبادة, فيفتقر نتقرا"! في الثواب عليها 
ال القةوالاما مز" 


جه توضيع: إن المصنّف بللهُ جعل الأذان والاقامة من كيفية الصلاة, والحال جعلهما 
المشهور من مقدّمات الصلاة بالنظر الى أن الاقامة مقارنة للصلاة. وأيضا لبطلان 
الاقامة لو فصل بينها وبين الصلاة بالتكلّم وغيره, فاذا ناسب كون الاقامة من 
كيفية الصلاة بالدليلين فهى جزء الأذان والاقامة, فيكون الأذان أيضا مناسباأ 
لان يعد من كيفية الصلاة, ‏ 
والضمير في «لبطلانها» يرجع الى الااقامة. والضمير فى «نحوه» ير - جع الى الكلام. 
وامراد منه مثل الفعل الكثير أو السكوت الطويل. 

)١(‏ بالج عطفاً على قوله «لبطلانها», هذا في إدامة التعليل لجعلهما من كيفية 
الصلاة. . يعني لكون الإقامة أحد الجزء ين: الأذان والإقامة. 
والضمير فى قوله «كونها» يرجع الى الإقامة. 

)١(‏ فاعل «كانا» مستتر برجع اآى الأذان والاقامة. ٠‏ يعني فبالدليل المذكور كان 
الأذان والاقامة مثل الجزء المقارن للصلاة. 

(؟) هذا تقريب لكون الأذان والإقامة من كيفية الصلاة بأنّ النية مع كونها مقدّمة 
للصلاة تعد من الكيفيات لا فكذلك الأذان والاقامة. 
والضمير في قوله «مع أنها» يرجع الى النية. والضمير في قوله «عنها» يرجع الى 
الصااة. 

(؛) يعني مع أن النية متقدّمة على الصلاة بالتحقيق. 

(0) يعنى يلزم النية للأذان والاقامة قبلهماء لأمّْهها من العبادات المحتاجة إلمها. 

(1) فاعله مستتر يرجع الى من يريد أن بوذن ويقيم. يعني كلّ من أراد أن يحصّل 
الثواب على العبادة الي يوْديها فلينوها. 

(0) مثّل بعض لما شد مأ روى: أنّ من يدير السبحة ساهياً فانه يحصل له الشواب 


»- 


(ويُكَبر أربعا؟'' في أول الأذان ثم التشّدان!'') بالتوحيد والرسالة, ( 
الجيعلا ت(") اليلاث ثم التكبير, ثم التهليل, مل 1 )1 ٠‏ فهذه ثمانية 
عشر فصلا!0). 

(والإقامة مثنى) في جميع فصوها وهي ١!‏ فصول الأذان إلا ما يخرجه 
(ويزيدا" بعد حىّ على خير العمل, قد قامت الصلاة مر تين, 


ا 


والحقّ أنه إن دل دليل على اعتبار النيّة فى حصول الثواب على العبادة يكون 
شاملاً للجميع ولا يستئنى منه شيء, إذ لم يوجد دليل في الأخبار على استثناء 
شيء بخصوصه من تلك الكلية, بل النيّة من أصلها مسكوت عنها في الأخبار 
وكلام قدماء الأصحاب, والرواية المشهورة عالية. (حاشية الفاضل التونى كَل ). 
أقول ف رد المثال عن الفاضل التوني : :إِنْ دفن الميّت وكذا كفنه لايكونان من 
قبيل العبادة: بل العمل بهما يُسقط الوجوب الكفايّ عن الكل ولو بنيّة التجتّب 
عن رائحة الميّت. فدفن الميّت وكفنه وكذلك غسل الثوب وأمثاهما لا يترتّب 
عليها اللثواب إلا مع النية. 

)١(‏ أي يكبر بقوله «الله أكبر» ؛ مرّات. 

(1) المراد من التشجّد ين: الشهادة بالتوحيد بقوله: «أشهد أن لا إله إلا الله» مرَتين, 
والشهادة بالرسالة بقوله: «أشهد أ حتداً رسول الله» مّتين. 

(؟) حيعل الموكذن: قال «حيّ على الصلاة. حيّ على 1 (المنجد). 
الحيعلات ‏ جمع مفردها الحيعلة وزان دحرجة اسم لجمل «حيّ على الصلاة» 
وأخواتها. 

(؛) المثنى: : إعادة المعروف مرّتين فأكثر. (أقرب الموارد). والمراد مر تين. 

() أي أنّ فصول الأذان تمانية عشر. 

() يعني أنّ فصول الإقامة هي فصول الأذان إلا الفصول التي يخرجه. 

(1) يعنى ويزيد من يقرأ الإقامة فصلاً وهو «قد قامت الصلاة» مرّتين 


كتاب الصلاة / فى كيفيتها / الأذان والاقامة ١‏ 
ور" ٠» )١(‏ 1 ها َه( | ساءء لما(؟) ا 

وجلل 2 حرها مره واحذه. ففصو سيعة عسشر 

)١(‏ أي ويقول «لا إله إلا الله» فى آخر الاقامة مرّة واحدة. 


(1) الضمير فى قوله «فصوطا» يرجع الى الاقامة. يعنى أنّ فصول الاقامة سسبعة 
عشر كما أن فصول الأذان ثمانية عشر بالترتيب الآتى: 


فصول الأذان: 

الله أكبر . أربع مرّات 
أشسهد أن لا إله إلا الله تان 
أشهد أنّ حّداً رسول اله مرّتان 
حي على الصلاة مر تان 
حيّ على الفلاح مرّتان 
حيّ على خير العمل مر تان 

اله أكبر مرّتان 

لا إله إلا الله دقان 

فالمجموحع (16) فصلا 
فصول الإقامة: 

الله أكبر مرّتان 
أشمهد أن لا إله إلا اله تان 
أشهد أنّ حّداً رسول الله م تان 
حىّ على الصلاة مرتان 
حيّ على الفلاح مرتان 
حيّ على خير العمل مرّتان 

قد قامت الصلاة مرتان 

الله أكبر مر تان 

لا إله إلا الله نو عن 


فالجموع )١7(‏ فصلا 


سرافو ةم ١‏ 


يت لاعن لادان ثلاثة ويزيد اثنين. فهذه حملة الفصول المنقولة 
مر (ولايجوز اعتقاد 1 غير هذه)الفصول (في الآذان 
والاقامة كالتشبّد!' بالولاية) لعلى مه 


)١(‏ فاعله مستتر يرجع الى الإقامة. يعني أنّ في الإقامة تنقص من فصول الأذان 
ثلاثئة وهى «اللّه اكبر» ثلاث مرّات ويزيد على فصوطا اثنان وهما «قد قامت 
الصلاة» مرّتان. 

(؟) يعني أنّ الفصول المذكورة في الأذان والإقامة ثبتت في الشرع بلا زيادة 
ونقيصة, فا يزاد علبهها مثل الشهادة بالولاية أو ذكر الألقاب الكثيرة 
للرسول يَيَيْهٌ لا يجوز اعتقاد ورود ذلك في الشرع .بل لو قيل رجاء فلا مانع من 
رجاء الثواب من ذكره. 

(©) أي لايجوز الاعتقاد بورود غير هذه الفصول في الشرع. 

(؛) يعني أن الشهادة بولااية على ؛ بن أبي طالب وأولاده المعصومين ع يا لم ترد فى 
فصول الأذان, وهكدا قول 311 حتدا وآله خير البرية». 
امن جواعئ الكتاب إفى خضوص الأذان:والاقاعة) إن الأول قرعا أذكار. 
والثاني لقيام الصلاة, وقد أطبق العامة على نسبته الى رواية عند اشدحيق از ين أو 
ابن رواحة,؛ لكنّه عند الخاصّة: : نزل به جبرئيل لني على البى يَةُ ورأسه في 
حجر علي صلوات الله عليه واله. فلمتا أفاق من غشية الوحي قال لعل لَك: 
هل سمعت فصول الأذان؟ قال: نعم, فأمر ببلال أن يوّدن. (حاشية صاحب 
المدارك عله ). 


ذكر نبذة من الروايات الواردة في خصوص الأذان وثوابه 
١‏ -عن منصور بن حازم عن أبي عبدالله عي قال: :كا هبط جبرئيل عليه 
ا ل سوال َيه كان رأسه في حجر على . فأدّن جبرئيل وأقام. 
فل انتبه رسول الله ع قال: يا عل سمعت؟ قال: نعم قال: حفظت؟ قال: نعم. 
قال يي ادع لى بلالا نعلّمه. , فدعا عل لمج بلالا فعلّمه. (الوسائل:ج ”ص 115 


»- 


كتاب الصلاة / فى كيفيتها / الأذان والاقامة ١1١‏ 


ه ب ١‏ من أبواب الأذان والإقامة ح ؟). 
07 0 بإسناده عن منصور بن حازم. وروى الشيخ بإسناده عن على 
1 0500005 البي مويه أخذ 
الأذان من عبدالله بن زيد. (نفس المصدر المابق: اح 37 
3 الموسارا و رس عوابا 01157 تايوب امن أذن 
ل لا .)١‏ 
ورا لُ عن أبيه عن سعد عن 00 0 مثله. 
السك الأذرة مدن أن اتساب وما أ وما وهم به راضون. تمل بطيع 
الله و يطيع مواليه. (الوسائل: ج ص 7١185‏ ب ؟” من أبواب الأذان والأقامة ح "). 
54 وروى: أن الملائكة إذا سمعت الأذان من أهل الأرض قالت: هذه أصوات 
أمة محمد يِب بتوحيد الله تعاللى. فيستغفرون الله لأمّة حتد يَيَيلُهُ حيٍّ يفرغوا 
من تلك الصلاة. (الوسائل: ج 4 ص 7١17‏ ب ؟ من أبواب الأذان والإقامة ح 15). 


ذكر جملة من الأحاديث الواردة في ثواب الأذان والإقامة لكل الصلوات اليومية 

-١‏ عن أبى ذرٌ عن البي ييه في وصيّنه له قال: ا اا ده إن ربّك ليباهي 
ملائكته بثلاثة نفر؛ رجل يصبح في أرضٍ قفراء فيوذن ثم يقيم ثم" يصلى, فيقول 
ريك للملائكة: : انظروا إلى عبدي يصلي ولا يراه أحد غيري, فيغزل سبعون ألف 
ملك يصون وراءه ويستغفرون له الى الفد من ذلك اليوم. 

يا أبا ذرء إذا كان العبد في أرض فيء ‏ يعني قفراء ‏ فتوضّأ أو تيمم ثم أذْن وأقام 
وصلّ أمر الله الملائكة فصنّوا خلفه صنَّاً لا يرى طرفاه. يركعون لركوعه 
ويسجدون بسجوده ويومنون على دعائه. 


١1‏ الجواهر الفخرية (ج ؟) 


(و ن" تحمّداً وآله خيرٌ البرية) أو < خيرٌ البشر (وإن كا ن الواقع كذلك)' "' 
فاكل واقع حمّاً يجوزإدخاله في العبادات الموَ َظَفة ةشرعاً الحدودة من الله 
تعاال. فيكون إدخال ذلك!" فيها بدعة وتشريعاً »كا لو زاد في الصلاة 
ركعة أو تشيّداً أو نحو ذلك من العبادات. وبالجملة فذلك!؟) من أحكام 
الايمان لا من فصول الأذان. 

قال الصدوق :إن نَ إدخال ذلك فيه من وضع المفُوَضة! “وهم طائفة من 





ج يا أبا ذرء من أقام ولم بودن لم يصل معه إلا ملكاه اللذان معه. (الوسائل: ج ؛ 
ص 71١‏ ب ؛ من أبواب الأذان والإقامة ح ). 
"عن محمد بن مسلم قال: قال لى أبو عبدالله له طنيلاٍ: إنّك اذا أنت أذْنت وأقت 
صلٍّ خلفك صنّان من الملائكة, وإن أقت إقامة بغير أذان صلى خلفك صف 
واحد. (المصدر السابق: ح ؟). 
"' عن المفضّل بن عمر قال: قال أبو عبدالله لجل : : من صلى بأذان وإقامة صلى 
خلفه صنّان من الملائكة. ومن صل بإقامة بغير أذان صلى خلفه صفّ واحد من 
الملائكة, قلت له: وكم مقدار كلّ صفّ؟ فقال: أقلّه ما بين المشرق والمغرب, 
وأكثره ما بين السماء و الأرض. ميم 0 

)١(‏ أي وكقول «أنّ محمّداً وآله خيرٌ البريّة» 

(1) يعني وإن كانت الشهادة بالولاية وقول ما ذكر حل إل أن كل حدق لايجوز 
إدخاله في فصول الأذان ما لم يرو من الشارع. 

(6) المشار إليه هو الشهادة بالولاية وقول أن حمّدا. ..الخ». 

(؛) يعني أن الشهادة بالولاية والقول المذكور من أركان الإيمان فلا يان لمن لا 
يشمد بالولاية, إلا أنها لا تدخل في فصوها. 

(0) المفواضة بصيغة اسم الفاعل - عم فوع يقولون إن الله تعالىئ خلق الأرض 
وفوّض الأمر الى النبىء كيه أو الول أو طما. 

(1) الغلاة _جمع غال : طائفة غالت في النبي ْله أو أحد الأئة منيّكهُ واعتقدت 
فمهم فوق درجتهم ومراتبتهم. 


كتاب الصلاة / فى كيفيتها / الأذان والاقامة ١‏ 


ا عي ا ولا يَبطّل 
57 ويه لصن ف ايان 


ع 1 3 كانت واجبة. بل يقول المؤُذن للواجب منها : الصلاة 
ثلاثاً بنصب الأولين!*' . أو رفعهما!"'. أو بالتفريق!" (أداء وقضاء!, 


)١(‏ المشار إليه هو الشهادة بالولاية والقول الآخر المذكور. والضمير فى 
«إحداها» يرجع إلمهما. ْ 

(1) يعنى لو الى بالشهادة والقول الاخر فى الاذان بدون اعتقاده كونهها جزءً فلا 
مان عله ١‏ 

لرادين إطلاق القبيع لى المبسرط بأنه قال بعدم الاثم بلا تقييد القول بقصد 
الجزثية أو.عدمها. والشارح له قيّده فى صورة قصد الجزئية يرتكب إما. وكذا 
المصنّف ليه فى كتابه البيان أطلق عدم الاثم. 

(4؛) يعنى أنّ الأذان والاقامة مشروعتان فى الفرائض اليومية لا غيرها وإن كانت 
الضسلاة لني النوسة واعة فل غيلاة الآنات :عا سلذة | لنبنه فسية فا 
الأذان والإقامة لكونها بدلاً من صلاة الظهر. 

(0) يعني يقول الموْذّن للصلاة الواجبة من غير الفرائض اليومية: (الصلاة) ثلاث 
مرّات؛ فينصب في المرّتين الأوليين ويسكن في الأخيرة. ويكون المعنى: أقيموا 
الصلاة, أو احضروا الصلاة. 

(1) بالج عطفاً على «الأوّلين»ة. يعنى أو يرفع المودْن (الصلا ة) في المرّ تين الأوليين 
ويسكن في الرّة الأخرى؛ فيكون المعنى: حضرت الصلاة. قامت الصلاة ة. فالرفع 
للفاعلية, أو الرفع لكونها مبتداً والتقدير: «الصلاة قامت. أو حضرت». 

() بأن ينصب أحدهما ويرفع الآخر. والوجه علم مما ذكر فى القسمين الأوَلين. 

(8) كلاهما حالان من مصلل الصلوات الخمس اليومية. يعني أن استحباب الأذان 
والاقامة فيها في حال كونها أداءً أو قضاء. 


١‏ الجواهر الفخرية (ج ؟) 
للمنفرد والجامع "١!‏ وقيل:) والقائل به المرتضى والشيخان (يجبان في 
الجماعة) لابمعنى اشتراطههما في الصحّة, بل في ثواب(" الجماعة. على ما 
صرح به' ' الشيخ في المبسوط, 
وكذ| فترء!؟! يه المصبئفٌ:ق الدووسى صني !" مظلق!5. 

(ويتأكّدان في الجهرية, وخصوصا الغداة والمغرب) بل أوجبهم|!" فيهما 
الب مطلقا دوالموتظى قبي !8 غل الرجال:واضياف النيعا المستمعة. 


)١(‏ أي يستحبٌ الأذان والإقامة للصلوات النمس في حال كون المصلّ منفرداً 
أو جماعة. 

(؟) يعنى يُشترط النيل بثواب صلاة ال جماعة بذكر الأذان والإقامة, لا أنهما 
يشترطان فى صحّة الصلاة. 

(©) الضمير في قوله «به» يرجع الى ترتب الثواب. 

(غ) الضمير فى قوله «فسّره» يرجع الى اشتراط الأذان والإقامة في صلاة الجياعة. 
والضمير فى قوله «به» يرجع الى ترتب ثواب الجماعة. 

(5) الضمير فى قوله «عنهم» يرجع الى الفقهاء ». يعني ومثل تصريم الشيخ عَنه لله فى 
المبسوط قال المصنّف كله في كتابه «الدروس»؛ بالتفسير عن الفقهاء 3 
اختصاص ذلك للشيخ كله . فعبارة الدروس هكذا: : وأوجبها جماعة لا بمعنى 
اشتراطه في الصحّة بل في الثواب. فالظاهر من الشيارة ار التفسير بذلك المعنى 
لايختصٌ بالشيخ ِلك فتط ٠‏ بل عن الفقهاء ميطلنا. 

(1) قوله «مطلقاً» إشارة الى أن * التفسير كذلك عن الفقهاء مطلقاً بلا اختصاص 
للشيخ كإله. 

)/07( الضمير فى قوله «أوجهما» يرجع الى الأذان والاقامة .والضمير فى قوله 
«فمهما» يرجع الى الغداة والمغرب. . يعنى أوجبهما الحسن بن أبي عقيل في صلاة 
المغرب والصبح مطلقاً؛ أي بلا فرق بين الرجال والنساء. 

() يعني وأوجب السيد المرتضى الأذان والإقامة فيهها على الرجال لا النساء. 
وقال بوجويهما في صلاة الجمعة أيضاً. 


كتاب الصلاة / فى كيفيتها / الأذان والاقامة ١‏ 


ومثله(١)‏ ابن الجنيد. وأضاف الأول١"‏ الإقامة مطلقاً. والثاني!'" هي على 
الرجال مطلقاً (ويُستحبّان لل للنساء سرّاً)ء ويجوزا نأ' جهراً إذا لم يَسمَع 
الأجانت !0 هن الرجال: ونضد بأذاتي 01 لغيرهنّ (ولو نسيها) المصلى 
ولم يذكر حتى افتدح!" الصلاة (تداركهما مالم يركع) في الأصح!", وقيل: 


)١(‏ أي ومثل السيد المرتضى قال ابن الجنيد بوجوبهما فى صلاة الصبح والمغرب 
والجمعة على الرجال. 

(1) المراد من الأول هو الحسن بن أبى عقيل؛ فإنه قال بوجوب الأذان والاإقامة 
في صلاة الصبح والمغرب للنساء والرجال. وأضاف وجوب الإقامة فى جميع 
الضلوات النمين: 

(؟) المراد من الثانى هو السيد المرتضى؛ فإنه كنال طوف اذام واللإقامة في 
صلاة المغرب والحمنة والقداة للرهال: واضناك هووجوب اللإقامة على 
الرجال في جميع الصلوات ا لمخمس. فكل من لفظي «مطلقاأ» إشارة لجميع 
الصلوات الخمس. 

(؛) الفاعلان فى قوله «يستحيّان» و«يجوزان» هما مستتران راجعان الى الأذان 
والاقامة. - 

)0( الأجانب - بفتح الأول وكسيس الحوانات: جمع مفرده «أجنب». الاحعني 
والأجنى : الغريب. والمراد هنا من لايجوز له سماع صوتها من الرجال غير 
المحارم. 

)01 بصيغة امجهول. يعني لو أذ النساء للنساء أو نمحارمهنَ من الرجال جاز لهم 
الاكتفاء ادامر مثل أذان ن الرجال لصلاة غيرهم الذي يجوز طم الاكتفاء به. 
والحاصل: يجوز اختيار المرأة المؤذنة في الجماعات وغيرها. 

(/) يعني لو نسي المصل الأذان والإقامة فدخل في الصلاة جاز له قطع الصلاة 
وتداركهما ما لم يدخل في الركوع, لكن لو دخل في الركوع لا يمجوز له قطع 
الصلاة. وقيل: ف صوره ة جواز القطع اد على البي 0 و يقطع. 

(6) مقابل «الأصمَ» هو القولان الاخران ن اللذان يشير إلمهما بقوله «وقيل...الخ». 


ال ص اللجوارالفخرية(ج') 
يرجم العامد!'' دون الناسي, ويرجء!"ا أيضاً للاقامة لو نسمهاء لا للأذان 
وحده. (ويسقطان عن الجماعة الثانية) إذا حضضرت'" لتصلٌٌ فى مكان 
فوجدت جماعة أخرى قد أذنت وأقامت وأَدّتِ الصلاة (مام مَتَقدَى 
الأولى) بأن يبق منها ولو واحدٌ مُعَقبا فلو لم يبق منها أحد كذلك وإن!4) 
م يتفرّق بالأبدا: ن لم يسقطا عن الثانية, وكذا يسقطان عن المنفرد بطريق 
أولى!). ولو كان السابق'() منفرداً لم يسقطا عن الثانية مطلقاً. 
ويشترط!" اتحاد الصلاتين 


)١(‏ فهذا القول يجرّز القطع عند تعمّد الترك لا في النسيان. 

(؟) هذا قول آخر لجواز قطع الصلاة. وهو في صورة نسيان الإقامة لا في صورة 
تسنما ن الأذان وحده. 

2( بعنى أن الجماعة الثانية حضرت لتقيم الصلاة جماعة في مكان إقامة اجماعة 
الأولى: والحال أنهم أذّنوا وأقاموا وأعّوا صلاتهم لكن لم يتفرّقوا كلهم حتى لو بق 
منهم شخص واحد في حال تعقيبه الصلاة يكني في سقوطهما عن الجماعة الثانية. 

(؛) قوله «إن» وصلية. والمراد من عدم التفيّق بالأبدان كون أفراد الجباعة الأولى 
حاضيرين في الصفوف وباقين فيها لكن لم يشتغلوا بتعقيب صلاتهم بل مشغولون 
بالتكلّم أو لعمل غير التعقيب والدعاء, ففي هذه الحالة لايسقطان عن الثانية. 

(5) يعني كا أن الأذان والاقامة يسقطان عن الجياعة الثانية الحاضرين في مكانهم 
لاقامة الجباعة والحال أنهم أذّنوا وأقاموا وصلو اول يتفرّقو افكذلك يستطان 

عن الشخص المنفرد بالشرائط المذكورة. ودليل الأولوية أنهما موكّدان في 
الجماعة, بل قيل بوجوبهما فيها؛ ؛ فإذا سقطا فيها فيسقطان في المنفرد بطريق أولى 

(1) قوله «السابق» صفة لموصوف مقدو :وهو المحل: يعني لو كان المصلي سابقاً 
منفرداً ل يسقط الأذان والاقامة عن الثاني؛ جماعة كان أ أو منفر ا 

() هذا ببان لشرائط سقوط الأذان والاقامة عن الجماعة الثانية أو المصل المنفرد. 


»- 


كتاب الصلاة / فى كيفيتها / الأذان والاقامة ١‏ 


أو الوقت(١)‏ والمكان!') عرفأء وفى اشتراط كونه!" مسجداً وجهان, 
وظاهر الاطلاق!؛) عدم الاشتراط, 


ج وأوطا هو كون الصلاة السابقة واللاحقة متّحدتين من حيث نفس الصلاة ولولم 
تكونا متّحد تين من حيث الوقت. 
مثلا: : تصلي الجماعة الأولى صلاة العصر في آخر وقتها. فإذا أذنوا وأقاموا وأتمحوا 
حضيرت الثانية بعد الغروب ليصلُوا صلاة العصدر خار م الوقت قضاءً ٠‏ فهنا 
سقط الأذان والاإقامة عنهم. ا لاتحاد صلانى الجباعة الاو لى والثانية ذاتاً وإن 
اختلفتا وقتا. 

)١(‏ هذا هو الشرط الثاني في سقوطهما عن الثانية. وهو اتحاد صلاقٍّ الجماعة 
الأولى والثانية من حيث الوقت وإن #اختلفنا من بعيت الدات: 
مثال لاريضاح المعنى: : كانت الجماعة الأولى قد صلّت صلاة العصر بعد أن أذنوا 
وأقاموا وأمُوا ولم , يتفرقوا كرا مت ه فحضر المصلي اللاحق لإقامة صلاة الظهر. فهنا 
يسقط الأذان والاإقامة عن اللاحق, لاتحاد الصلاتين وقتاً وإن اختلفتا ذاتا, 
لكون إحداهما صلاة الظهر والأخرى صلاة العصر. 

)١(‏ هذا عو الدرظة النات و سقرطها عن اللاسق بإيانها التماى»«وهو تناد 
مكان الصلاتين بت بتشخيص أهل العرف. فلو صلًت الجاعة الأولى في سطح 
اممجددوالاً حرى فبداكلهل يستطانعن لايق 

(9) الضمير في قوله «كونه» يرجع الى المكان. يعنى هل يشترط في سقوطههما عن 

الأخرى كون مكان الصلاتين مسجد ا أم لا؟ فيه وجهان: 
0 من حواشى الكتاب (في بيان الوجهين): أحدهما عدم الفرق بين المسجد 
وغيره. لعدم تعمّل الفرق بين المسجد وغيره. وهو ظاهر إطلاقه. وثانيهما نعم 
لاختصاص المسجد بالنصٌ فلا يتعدّاه الحكم الخالف, للأصل. (حاشية الفاضل 
التونى عل ). 

(؛) أي ظاهر إطلاق عبارة المصنّف ِل هناء وهو قوله «ويسقطان عن الجسماعة 
الثانية ما لم تتفرٌ 5 ق الأولى». 


١4‏ الجواهر الفخرية (ج ؟) 
وهوا'' الذي اختاره المصئفٌ في الذكرى. ويظهر من فحوى'' الأخبار 
ان الحكمة في ذلك" مراعاة جانب الإمام السابق فى علدم تصوير الثانية 
بصورة الجماعة ومزاياها!؟, ولايشترط العلم بأذان الأولى وإقامتها. بل 
عدم العلم بإهمالها(* هما مع احقال السقوط عن الثانية(') مطلقاً عملاً 
باطلاق(" النصٌّء ومراعاة ا 
(ويسقط الأذان في عصرّي! عرفة) لمن كان بها (والجمعة, 


)١(‏ الضمير يرجع الى عدم الاشتراط. ‏ يعني عدم اشتراط المسجد وهو مختار 
المصّف فى الذكرى. 

(؟) الفحوى هنا بمعنى مدلول الأخبار, لا الأولوية كما في بعض الموارد. 

(؟) يعني أن الحكنة في سقوط الأذان والاإقامة إنما هي رعاية احترام إمام الجماعة 
الأولى. فإن عدم قراءة الأذان والااقامة لعدم تصوير الثانية بحال الجماعة. ولا 
يتصوّر احترام إمام اجراعة السابقة إلا في الجراعة التي أقيمت في المسجد. لكون 
الإمام فى أغلب المساجد راتبا. 

(؛) الواو هنا بمعنى «مع». والمراد من المزايا هو الأذان والااقامة. 

)0( بأد ن لم تعلم الجماعة الثانية إهمال الجماعة الأولى للأذان والااقامة, فحينئذ يكفي 
فى سقوطهما عن الثانية. 
الضمير في قوله «إهمالهاأ» يرجع الى الجماعة الأولى, والضمير في قوله «طما» 
يرجع الى الأذان والاإقامة. 

(1) يعني يحتمل سقوطهها عن الجماعة الثانية مطلقاً حتى مع العلم بعدم قراءة 
الأذان والاقامة من الأولى. 

(/) هذا وما بعده تعليل لسقوطهما عن الثانية مطلقاً. فالأول هو إطلاق:النصّ 
بالسقوط, والثانى وجود حكمة السقوط وهي مراعاة حال الاإمام السابق.. 

(6) «عصري» مَدة* سقط نونه باللاضافة الى لفظبي «عرفة» و«الجمعة». . يعني 
يسقط الأذان في صلاتين عصرين وهما: صلاة عصر عرفة لمن كان فمهاء وصلاة 
عمعن الهمة فظلنا. 
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وعشاء!") ليلة (المزدلفة)!"' وهي المشع را ", والحكمة فيه!؟) مع النصّ 0١‏ 
استحبابٌ الجمع بين الصلاتين. والأصل "١‏ في الأذان الإعلام: فن حضر 


)١(‏ بالج عطفاً على قوله «عصيرٌي عرفة». يعني ويسقط الأذان في صلاة العشاء 
التي يقيمها المصلّ فى ليلة المزدلفة. 

المردَلقّة -بضم المي وسكون الزاي و ودع الدال وكيس اللا وفع القاميد: ايم 
فاعل من باب افتعال, واضلف زلف يزلف زُلفا وزلفا. وتزلف وازدلف: تقد 
وتقرّب. (المنجد). فأضيف إليه الألف والتاء فكان : ازتلف يزتلف وقلي التاء دالا 
فكان ازدلف. والمضارع يزدلف. واسم الفاعل مزدلفة, والمفعول مز دلفة. . وهي 
اسم لأرض تعرف بالمشعرء يت لتقم الناس منها الى مثىء كبا ورد في وج 
تسميتها بن جبرئيل عله انتهى بإبراهيم عد الى الموقف, فأقام به حتى غربت 
الشمس. ثم أفاض به فقال: يا إبراهيم ازدلف الى المشعر الحرام: فسمّيت مزدلفة. 
الل ارام بع يوالع راد 1 
وورد في وجه تسميتها بالمزدلفة جمعا لان ادم جمع فيها بين الصلاتين المغرب 
والعشاء. ولأنّه فيها المغرب والعشاء بأذان واحد وإقامتين. (علل الشرائع: ج ١‏ 
ص ١47‏ ب الاح ١و1).‏ 

(©) يعني أن المراد من المزدلفة هو المشعرء وهو اسم جبل بين منى وعرفات. فان 
الوقوف في وقت معن كما قُصّل في باب الح في ذلك المكان من أركان الحج. 

(؛) أي الحكنة في سقوط الأذان في صلاة العشاء ليلة المزدلفة أمران : الأول هو 
النلصء والثاني هو استحباب الجمع بين صلانى المغرب والعشاء فمهما. 

(6) المراد من النصّ هى الروايات الواردة فى السقوط منها ما روى فى كتاب 
الوسائل: 1 ْ 0 
عن ابن سنان عن أب عبدالله حي قال: : السنّة في الأذان يوم عرفة أن يوذن 
ويقيم للظهرء ثم يصلى, ثم يقوم فيقيم للعصر بغير أذان. وكذلك في المغرب 
والعشاء بمزدلفة. (الوسائل: :ج ص 716 ب 77 من أبواب الأذان والإقامة ح .)١‏ 

(1) هذا تعليل لسقوط الأذان عند الجمع بين الصلاتين المغرب والعشاء. فإنٌ 


»- 


3 الجواهر الفخرية (ج ؟) 
الأولى صلى الثانية فكانتا(' كالصلاة الواحدة, وكذا!') يسقط فى الثانية 
عن كل جامع . ولو جو اذا ''). والأذان لصاحبة الوقت!4, حزن عل 
وقيك الذوك اد لها وأقام ثم أقام للثانية' “. وإن جمع في وقت الثانية !3 
أذّن أولاً بنية الثانية, ثم أقام للأولى ثم للثانية!/". 

وهل سقوطه!* في هذه 


جب الأصل ف الأذان هو الإعلام كما يقتضيه معناه اللغوي, فاذا جمع بين الصلاتين في 
إتيانها بلا فصل سقط الإعلام الثاني ضور المسلن. 

)١(‏ أي فكانت صلاتا المغرب والعشاء في حكم صلاة واحدة. 

(1) يعني كا أن الأذان ن يسقط في الموارد المذكورة فكذلك يسقط في الصلاة الثانية 
عن كل من صلى الصلاتين بلا فصل بينهماء أعمَ من كونها صلا الظهر والعصر. 
أو المغرب والعشاء. في عرفة أو المشعر أو في غير هما. 

(]) يعني ولو كان الجمع بين الصلاتين من حيث الجوازء كما في كل صلاني الظهر 
والعصصر أو المغرب والعشاء من دون أن ن يكون في المشعر, لا الجامع بين الصلاتين 
استحباباً كاجمع بين المغرب والعشاء في عرفة. 

(؛) يعني أن > الأذا ن يكون للصلاة التي يصلّيها في وقت فضيلتها. مثل أن ن يصلى 
الظهرين في أوّل الظهر فإِن الأذان وكين للطهد لكن لو أَخَّرهما الى وقت فضيلة 
العصر كان الأذان لصلاة العصر. ففي كل من الوقتين ينوى الأذان ن لصلاته 
الخاصة. 

(0) يعنى يقيم للصلاة 5 الثانية من دون أن يؤذن طا. 

)3( ) المراد من وقت الثانية هو وقت فضيلتها, مثلا لو أتى بصلا الظهر والعصر 
بعد كون الظلٌ الشاخص بقداره أذْن بنية صلاة العصر. 

(؛) أي أقام أيضاً للصلاة 5 الثانية. 

(6) الضمير فى قوله «سقوطه» مرهع ال الآدان: يعنى هل سقوط الأذأن في 
الموارد المذكورة _مثل صلاة عصرّي عرفة والجمعة, وصلاة العشاءء وكل صلاة 
ثانية إذا جمع بين الصلاتين دُخصة أم عزيمة؟ 
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المواضع !١(‏ رخصة'' فيجوز الأذان, أم عزية فلا يُشْرّعء وجهان!". من 
أنّها؛) عبادة توقيفية, ولا نصّ عليه هنا بخصوصه. والعموه!*) مخصّصٌ 
بفعل النبى ييه فإِنّه(') جمع بين الظهرين والعشاءين لغير مانع بأذان 
وإقامتين, وكذ ا(" في تلك المواضع. والظاهر أنه لمكان!" الجمء لا 
لخصواضية انون لكوي اذك اشتفال :قل وه لتشوطله اضات 


)١(‏ قد أشرنا الى المواضع في الهامش السابق. 

(1) الوّخصة هنا بمعنى جواز الترك, والعزيمة بمعئى وجوب الترك. 

(؟) جواب عن السؤال المذكور بكون سقوط الأذان في المواضع المذكورة رُخصة 
أو عزية. 

(؛) هذا وجه كون السقوط في تلك المواضع عزية, لأنّ الأذان عبادة توقيفية, 
بعنى احتياجه الى تعيين الشارع: والحال لم يرد النصّ في خصوص الأذان في 
المواضع المذكورة: فلا يجوز الأذان فبها. 0 

(5) هذا جواب عن سوال مقدّر وهو القول بأنّ الأدلّة العامّة على استحباب 
الأذان للفرائض اليومية مطلقاً ل لا تكق فى الجواز؟ فأجاب لله بأنّ الأدلة 
الداقة فوح صعيت شدل: النن يه بترك الأذان في تلك المواضع 

(1) الضمير في قوله «فإنه» يرجع الى الن يكل ٠‏ فانه ترك ا فا 
الظهرين. 

(1) يعني وكذا فإنّه يَقْيْةُ ترك الأذان في المواضع المذكورة. . 

(8) أي بسبب وجود الجمع. بعنى أنْ الجبمع بين الصلاتين بلا فصل كان موجباً 
لقرك الأذان, لا لخصوصية في المكان الذي صل فيه وي 

(9)المراد من البقعة هو عرفة والمشعر. يعني أنّ المكان ن لا دخل له في سقوط 
الأذان» بل الموجب إنما هو الجمع بين الصلاتين فيه. ففي كل مكان جمع بين 
الصلاتين وجب ترك الأذان عزيمة. 

)٠١(‏ هذا دليل كون سقوط الأذان في المواضع المذكورة رخصّة وتجويزاً وعدم كون 


صم 


بل تخفيفاً ورخصة, ويُشكل ١١‏ بمنع كونه بجميع فصوله ذكراًء وبأنَّ الكلام 
في خصوصية العبادة لا في مطلق الذكر. وقد صمرّح جماعة من الأصحاب 
منهم العلامة بتحريمه في الثلاثة الأول0", وأطلق (؟) الباقون مشوطله مع 
مطلق الجبع: 

واختلف كلام المصئفٍ َه عل فني الذكرى 5-7 في كراهته في الثلاثة 
استناداً إلى عدم وقوفه !ا فيه على نص ولا فتوى. 3 حكو!" بنق بعقى 
الكراهة وجزم بانتفاء التحريم فيها('", ويبقاء "١‏ الاستحباب في الجمع 





جه الترك لازماً. لأ الأذان ذكر الله تعالى. فسقوط الذكر لا معنى له إلا بعنوان 
التخفيف والاجازة في الترك. 

)١(‏ هذا إشكال ورد على دليل كون السقوط في المواضع المذكورة رخصة. 
توضيحه: أن فصول الأذان لا تكون كلها ذكرا أولاًء ون الكلام يدور حول كون 
ل في المواضع المذكورة هل هو عبادة أم لا. 

و يام : عصرّى عرفة والجمعة وعشاء المزدلفة. 
يعنى قال باق العلماء بالسقوط في مطلق الجمع بين الصلاتينء بلا فرق بين 
0 المذكورة وغيرها. 

(؛) الضمير فى قوله «وقوفه» يرجع الى المصّف عه َه ِل بأنه صرّح في الذكرى بعدم 
اطلاعه على نض في المقام بالكراهة ولا على فتوى في ذلك. 
والحاصل: أنّ المصنّف ِل أفتى في كتابه الذكرى بعدم حرمة ذكر الأذان في 
الزارد المذكورق بل اقوط فيا رخصة الكن ترك ف كرافة الأدان فمها أو 
إباحته بعد قطعه بعدم العزمة, فصرّح بعدم وقوفه في الكراهة على نص ولا 
فتوى, ثم أفتى فيها بعدم الكراهة. 

4 ) فاعل مستقر يرجع الى المصنّف ع . 

5) الضمير في قوله «فيها» يرجع الى المواضع الثلاثة المذكورة. 
9 يعني حكم المصّف ببقاء استحباب الأذان في صورة الجمع بين الصلاتين في 


»>- 
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بغيرها مؤوّلاً الساقط بأنّه أذان الإعلام: وأنّ الباق أذان الذكر والإعظام» 
وفي الدروس قريب١١'‏ من ذلك. فإنّه" قال: :رما قيل بكراهته في الثلاثة, 
وبال ا من قال بالتحريم, ٠‏ وفى البيان: الأقرب أن الأذان في الثلاثة حرام 
مع اعتقاد شرعيّته. وتوقّف في غيرها!؟, والظاهر!* التحريم فما لا 
إجماع على استخبابه منهاء لما ذكرناه. , 

وأمّا تقسيم الأذان إلى القسمين فاأضعف'!) لأنه عبادة خاصّة 
أصلها(") الإعلام: وينفياة ذ كو وسعقنا غير د كر 


ه غير المواضع الثلاثة. تاو عع يكااق كن فاكان غير الثلاثة استحتٌ الأذان 
للصلاة الثانية أيضا. 

)١(‏ يعني أن نظر المصرّف ِل له في كتابه الدروس قريب مما أفتى به في كتابه الذكرى. 

(1) يعني أن ن المصنّف عله يه قال «ربما قيل...ال». 

(؟) أي ارتكب المبالغة من قال بحرمة الأذان فمهأ. 

)ع( (؛) الضمير في قوله «غيرها» يرجع الى الكتب الثلاثة: الذكرىء. والدروس, 
والبيان. 

(5) هذا نظر الشارح في خصوص المسألة, فإنه يقوّي كون سقوط الأذان في 
الموارد المذكورة عزيةٌ لا رخصةٌ بدليل ظهور الروايات والأدلّة فى حرمة 
الأذان للصلاة : الثانية إلا في الموارد التي قام الإجماع فيها على الجواز. ولأنَ 
الأذان عدا 5 توقيفية» فا لم يثبت الجواز من الشارع لايجوز إلا في مورد 
الإملعر ل 00 

)3( يعني أن تقسيم الاذان الى قسمين: اذان إعلام, واذان ذكر كا في الذكرى - 
هو اضعف من دليله. 

)7( الضمير فى قوله «أصلها» يرجع الى العبادة. يعني أن الأذان عبادة أصلها 
اللاعلام. 

(4) أي بعض فصول الأذان هو من قبيل الذكر مثل «لا إله إل الله» وبعضها غير 
ذكر مثل «حيّ على الصلاة». 


وتأدّي "١7‏ وظيفته بإيقاعه 07 ينافي اعتبار أصله., والجيّعلات تنافي 
ذكرئته!". بل هو قسم ثالث!5. ونه تابن ول" يوتعها القسارت فى 
هذه المواضع فيكون''' بدعة. نعم( قد يُقال: إنّ مطلق البدعة ليس 
بمحرم. بل رما قسَّمها!'' بعضهم إلى الأحكام الخمسة!, 


(1) فاعله مستقر يرجع الى المصلّ. يعني أنه يودي الوظيفة بالأذان ولو سرّاً. فهو 
ينافي الأصل الذى هو الاأعلام. 

)١(‏ يعني أنّ فصول الميعلات تنافي كون الأذان من قبيل الذكر. 

() بمعنى أن الأذان ن ليس بإعلام محض لجوازه سرّأء ولم يكن ذكراً محضاً لكون 
بعض فصوله غير ذكر كما علم . فهو قسم ثالث وسنّة يتّبع بها في الموارد التي 
اجازها. 

(؛) هذا نتيجة لتعليل كون الأذان قسما ثالث فيكتفي بالموارد التي أوقعه الشارع 
فمهاء والحال لم يرد النصّ بإيقاع الأذان في المواضع المذكورة. 

(0) اسم «فيكون» مستتر يرجع الى الأذان. ومعنى البدعة: إدخال ما ليس من 


الدين في الدين. 

(1) هذا استدراك للاستد لال بحرمة الأذان ف تلك المواضع بكونه بدعة وخراميا 
بالنتيجة. 

(7) الضمير في قوله «قسّمها» يرجع الى البدعة. . يعنى أ ان بعض العلماء قسّم البدعة 
إلى الأحكام الخمسة. 


)00( الأحكام الخمسة هى: : الحرمة, والوجوبء. والكراهة:, والاستحباب. 
والاباحة. فاستدل القائل بعدم حرمة الأذان في المواضع المذكورة بهذا التقسم. 
واستدل ) بعددم انحصار البدعة في القسم الحرام منها 
0 من حواشي الكتاب (حول تقسيم البدعة إلى الأحكام المخمسة). البدغة خمسة 
أقسام: ١‏ دوا عية كنك النجوبوسطنظ إعراك الثران والحديك ونذوين اتيز 
الفقه. ؟- حرّمة كالمذاهب القدرية والجبرية وغيرها. مندوبة كاحداث 
المدارس وكلّ إحسان ل يُعهد في العصر الأول. مكروهة كتزيين المساجد 


» 
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ومع ذلك''! لايئبت اموا 
(ويُستحبٌ رفع "الوك ييا ؟! للرجا امل لطلى الذكي كار اما 
الأنتى ريات تقذم!". 0 0 ) ا 


الإسراع (فيها)!؟! بنة بتتصبر الوقوف حل كل فصل 0" 


ه وتزويق المصاحف. 0_مباحة كالمضاجعة عقيب الصبح والعصر والتوسّع في 
الماكل والمشارب والملابس والمساكن المباحة. (حاشية المشكاة). 

)١(‏ هذا رد من الشارح على القول بعدم حرمة الأذان ن لكونه بدعة؛ بدليل تقسم 
البدعة الى خمسة أقسام. وم يسم كون الأذان من القسم الحرّم. 
فأجاب الشارح: ومع ذلك التقسيم لا يثبت جواز الأذان بدليل ما سبق. وهو 
كونه من قبيل العبادات. وهي توقيفية فلا يجوز إلا في مورد أمر الشارع فيه. 

(؟) أي يستحبٌ للرجل أن يرفع صوته في الأذان والإقامة. 

() المراد من مطلق الذّكر هو الشامل للصبى' غير البالغ. 

(؛) أي تقدّم الحكم آنفاً بإخفات النساء بالأذان والإقامة عند سماع الأجني 
ويجبواز الجهر عند عدم سماع الأجني” 

(0) يعني وكذا الخنثى يخفت صوته بالأذان والإقامة. 

(1) بالرفع. ٠‏ عطفاً على قوله «رفمٌ الصوت بهما». ٠‏ يعني يستحبٌ الترتيل فى الأذان. 
والضمير فى قوله ((فبه» يرجع الى الأذان بقرينة التذكير والمقام. 
الترتيل وانصد هن رتل يرتل وزان ن عليم هلم جه سين الوك اتنا سق 
وانتظم انتظاما حسنا. ورتّل القران : تأئق فى تلاوته. (المنجد). 
والواة تسن التر كن هنذا قو له زيما نكر وقد ا طالتوقر نين قسن اعس ال 

(0) بمعنى أن يطيل المرّدّن الوقوف في فصول الأذان بلا استعجال فيها. 

(8) الحدْر من حدر بضمّ الدال وفتحها حَدّر في المثئي أو القراءة: أسرع فيهما. 
(المنجد). 

)0( ضمير التأنيث يرجع الى الاقامة. ٠‏ يعق ويستحبٌ ف الإقامة الاستعجال ف 
قراءة قصوطايان تقر الرقرف علا 


0 الجواهر الفخرية (ج ؟) 
لا تركه ١!‏ لكراهة إعرابه)!"' حتى لو ترك الوقف أصلاً فالتسكين أول 
من الإعراب, فإنّه'" لغة عربية, والإعراب مرغوب عنه!؟) شرعاًء ولو 
أعرب!*) حينئذٍ ترك الأفضل وم تبطلء أمًا اللحن”" ففي بطلانهها به 
وجهان. / 

وينّجه البطلان لو غير ("" المعئى كتّصب!" رسول الله يَبيُعُ لعدم تمامية 


)١(‏ يعني ليس الاستحباب فى الإقامة هو ترك الوقف في فصوها أصلاً. 

(؟) أي أَنّ إعراب فصول الأذان والإقامة مكروه حتى في صورة ترك الوقف 
أيضاً. فالاأولى هو تسكين الفصول. 

0( الضمير فى قوله «فإنه» يرجع الى التسكين. يعني أنّ تسكين فصول الأذان 
والاقامة هو ثابت في لسان العرب واللغة العربية. 

(]) لفظ «رغب» إذا تعدّى ب «عن» يفيد معنى الاعراض. شعن أن ؛ اغفرات 
فصوط] مُعرَض عنه. 

(4) يعني لو أعرب الموذن والمقيم فصوها والحال يستحتٌ التسكين _كان تاركاً 
الأفضل, وم تبطل فصوط). اوفاعل «تبطل» مستتر يرجع الى الفصول. 

(1) اللحن: من لحن يَلحَن لَحْنَاً ولْمَانة ولَمَناً فى كلامه: أخطأ في الإعراب وخالف 
وجه الصواب. 
والمراد هنا هو الخطأ في إعراب فصول الأذان والاقامة فإذا لحن الموذن والمقيم 
في الفصول في بطلان الأذان والاقامة وجهان. 

() فاعله مستتر يرجع الى اللحن. والح 
فصول الأذان والاقامة المعنى المقصود منها 

(4) مثال تغيير المعنى في لحن فصول الأذان والاقامة هو أن تتفي لظ ب(زرمسول 
اله يَيَبْيَةُه بدل رفعه. فانّ المعنى المقصود منه لايترت لأنه إذا نصب «رسول اللّه» 
كز مق لمن 1112 ول عصل العبودية: م إن أشهد بأنّ عحمّداً 
الموصوف بالرسالة من الله, فلا يحصل المطلوب. 


كتاب الصلاة / فى كيفيتها / الأذان والاقامة 1" 
الجملة ب يفوات المعبيو ونه لغة وان قصده"', إذ لايك قصد العبادة 
اللفظية عن لفظها!'' (و) المؤذّن (الراتبُ تبُ! '' يقف ال يي 5 
بلغ في رفع الصوت. وإِبلاغِه المصلّينء وغيرة*' يقتصر عنه مراعاءً 
لجانبه حتى يُكره سبق به(" مالم مُِرط بالتأخر. (واستقبال”" القبلة) في 

جميع الفصول خصوصاً الأقاة ىرو كر الالتقات الا موولى فصو له يفا 


)١(‏ أي وإن ن لم يَقْت المشهود به في قصده ونييته لكنه يفوت نظراً الى اللغة. 

(1) فإنَّ العبادات اللفظية لاتكفي النية والقصد فيها بلا تلقّظء مثل أن يقصد المصلي 
كلرات الحسن والسورة دون أن ن يتلقظ ألفاظها. 

2( المذن الراتب هو الذى يؤذن دائماً فى الأمصار والقرى أو فى صلوات 
الجباعات للإعلام بحلول الوقت أو بقيام صلاة الجماعة. 

(؛) أي ليكون الوقوف على المرتفع أكمل في رفع ضوته وإبلاغه للمصلين. 

() الضمير في قوله «غيره» يرجع الى الراتب. يعني أنّ المؤدّن غير الراتب يقف 
في مقتصرٍ عن مكان الراتب. أو يقصر صوته عن صوت الراتب. والاولى 
مراعاة كلا الامرين 
0 من حواشئي الكتاب: : أي يقف في مكان احتل معن مكتان الزانن او ددا 
قبرتة الختط مبقه: و يهل أن ليون سواه سمو ا لاسر رن (حاشية 
جمال الد ين عله ). 

(1) أي يكره أن يسبق غير الراتب بالأذان ما لم يكثر التأخير. والضمير فى قوله 
«سبقه» يرجع الى غير الراتب. والضمير في «به» يرجع الى الراتب. 

(0) بالرفع, عطفاً على قوله «يستحبٌ رفم الصوت بهما». 

(4) يعني يكره أن تيلتفت المؤذن الى ينه :وال قياله :عن الشتلتظ سيفطن قبضول 
الأذان ولو أذّن على المنارة, وهذه الكراهة عند علماء الشيعة, لكر العامة يقولون 
باستحباب الالتفات الى البمين والثمال في بعض فصول الأذان مثل «حيّ على 
الصلاة» و«احيّ على الفلاح». 


م" الجواهر الفخرية (ج 3( 


وشهالاً وإن كان على المنارة(١)‏ عندنا. 

(والفصل بينهما بركعتين!') ولو من الراتبة.(أو سجدة"". أو 
جلسة!؟)) والنصٌ!”' ورد بالجلوسء ويمكن دخول السجدة فيه فإئّها(") 
جلوس وزيادة مع اشتاها على مزيّة زائدة, (أو خطوة!") ولم يجد بها 
المصنّفٌ في الذكرى حديثاً لكمّها مشهورة. (أو سكتة!"/) وهي مرويّة في 
المغرب خاصّة. ونسبها!") في الذكرى إلى كلام الأصحاب 9 السجد 
والخطوة, وقد ورد النصّ! '' فى الفصل بتسبيحة, فلو ذكرها كان حسنا. 


© إن 


)١(‏ المنارة -بفتح الأول التي يؤْدّن علهاء وجمعها: مناور ومنائر. (المصباح المنير). 

)١(‏ يعنى يستحبٌ الفصل بين الأذان والاقامة بركعتين من الصلاة, ولو كانتا من 
النوافل الراتبة. 

(6) بالمترعطيا عل قوالة نز كتوه. معن سععية أيمتسن بن سحد: 
اوحلة ١‏ 

(؛) جلسة _بفتح اجيم وسكون اللام -: بمعنى الجلوس مرّة. 

(6) والمراد من النصّ هو المنقول من كتاب الوسائل: 
عن سيف بن عمير عن بعض بعض الأصحاب عن مولانا أبي عبدالله لَقْةٍ قال: نان 
كل أذانين قعدة إلا المغرب فإنُ كي نا (الوسائل: ج 4 ص 757 ب ١١‏ من أبواب 
الأذان والإقامة ح /). 

(1) يعني أن السجدة نوع جلوس مع إضافة مزيّة أخرى فيها. 

(0) خُطوة بضمّ الخاء وسكون الطاء -: ما بين القدمين عند المشى. (المنجد). 

(4) يعني يستحبٌّ الفصل بينهها بسكتة وهي السكوت فة فقظء قد بوره التم ها 

(9) الضمير فى قوله «نسبها» يرجع الى السكتة. يعنى نسب السكوت في كتاب 
الذكرى الى كلام الأصحاب وكذلك السجدة والخطوة. 

(١٠)المراد‏ من النصٌّ هو الذى نقل من كتاب الوسائل: 


كتاب الصلاة / فى كيفيتها / الأذان والاقامة م" 


(ويختص المغرب بالأخير تين) الخطوة والسكتة, أمّا السكتة فرويّة 
ا :دايا التكره [فكما تقدّم ,ور رُويّ د 0 اليه 
ادا إذا فعلها كان كالمتشحّط!* بدمه في سبيل الله فكان 


ذكرها!" أول 


ا لين اسل وروي 1 سألته عن الرجل 

أن يفصل بين الأذان والاقامة بيء حقٌ حقّ أخذ في الصلاة أو أقام للصلاة, 

قال ال: ليس عليه شيء؛ ليس له أن يدع ذلك عمداً سئل: ما الذي يجزىي من 

التسبيح بين الأذان والإقامة؟ قال: يقول: الحمد لله. (الوسائل: ج ؛ ص 77١‏ ب ١١‏ 
فر انوات لادان والإقامة حم 0 

)١(‏ الضمير في قوله «مرويّة فيه» يرجع الى المغرب, والمراد من الرواية هو 
قوله طَلكِلا : : «بين كل أذانين قعدة إلا المغرب فإنّ فيها نقسأ» (وقد سبق ذكرهما 
قبل قليل): فإنّ المراذ:من التفسن .هو السكوت فتدارا قا؛ والتفس يفتم النون 
والفاء. 

(1) أي تقدّم أنّ الخطوة مشهور لكن المصنّف َه لم يجد فى خصوصها حد يثا. 

(؟) الضمير في قوله «فيه» يرجع الى المغرب. يسعنى روي الجسلسة في خصوص 
الفضل بين اذان المقو واقامتضومق خلتن بيننيا كاق لداقزاتك :مق تشخط زمه 
فى سبيل الله. والرواية منقولة فى كتاب الوسائل: 
عن إسحاق الجريري عن أب عبدالله لي قال: من جلس فيا بين أذان المغرب 
والإقامة كان كالمتشحّط بدمه في سبيل الله. (الوسائل: ج ؛ ص لان دهن واب 
الأذان والإقامة ح .)٠١‏ ورواه البرقي في الحاسن عن أبيه عن سعدان مثله. 

(؛) الضمير فى قوله «انه» يرجع الى المصلي, والضمير في: قوله «فعلها» يرجع الى 
الجلسة. يعني لو جلس المصلي بين الأذان والإقامة كان له ثواب المتشحّط بدمه 
في سبيل الله. 

(8اهمية ا سم فاعل من تشحّط بالدم, أي تطرّج بدمه. (المنجد). 

(1) أي كان ذكر الجلسة مع الخطوة والسكتة بين أذان المغرب وإقامته أولى؛ وم 
يذكر المصنّف الجلسة في قوله «ويختصٌ المغرب بالأخيرتين». 


0١‏ الجواهر الفخرية (ج ؟) 


(ويُكره الكلام فى خلاله])!١)‏ خصوصاً الاقامة, ولا يعيده!'! به. 
9 يخرج به عن الموالاة, ويعيدها" به مطلقال؛) على ما أفتى به المصنّفٌ 
0 والنصٌٌ ورد بإعادتها بالكلام يعد ها( ). 
يا الطهارة) حالتهماء وفي الإقامة آكد("). وليست شرطا 
فهر عندنا من الحدّثين. نعمء لو أوقعه في المسجد بالأكبر ١!‏ لغى :اللنبى 





)١(‏ يعنى يكره التكلّم في وسط فصول الأذان والاإقامة. 

)1( الضمير في قوله «ولا يعيده» يرجع الى الأذان, وفى قوله لابه» يرجع اآى 
التكلم. يعني لو تكلّم المصلي في خلال فصول الأذان ن لايلزم إعادة الأذان بشرط 
عدم خروجه بالتكلّم عن موالاة الأذان. 

(؟) الضمير في قوله «يعيد هأ» يرجع الى الارقامة, وفىي قوله «به» بجع الى التكلم. 
يعني لو تكلّم في وسط الإإقامة يلزم إعادتها بلا فرق بين إخلاله بالموالاة أم لا. 

او يي بالخروج عن الموالاة وعدمه. 

١ (6)‏ نْ ال حكم بالاعادة في الاقامة مطلقاً والحكم بعدم الإعادة في الأذان هو 
ما أقى به المصيف كل وغيره. 

(1) الضمير فى قوله «بعدهأ» برجع الى قامة. يعنى لو تكلّم المصلي بعد ذكر 
الاقامة يلزم الاعادة لا بالتكلم في خلاها. والنصّ الوارد في ذلك هو المنقول من 
كتاب الوسائل: 
عن محمّد بن مسلم قال: : قال أبوعبدالله طلا : لا تكلم اذا أقت الصلاة, فإِنّك اذا 
تكلّمت أعدت الاقامة . (الوسائل: ج 4 ص 155 ب ٠‏ من أبواب الأذان والإقامة ح ). 

)0( أى الطهارة فى الاإقامة أكد من استحيات الطهارة ف حال الأذان. 

(4) يعني ليست الطهارة شرطاً في صحّة الأذان والإقامة عند علماء الشيعة؛, لا من 
الحدث الأصغر ولا من الحدث الأكبر. 

[؟) استدراك من الحكم بعدم بطلاتهها مع الحدئين بأنَ المودّن والمقيم لوكانا في 
المسجد مع الحدّث الأكبر وهو الجنابة ببطلان: لأنّ النبي عن اللبث يلزم النبي 
عن الأذان: لأنّ الأذان في المسجد يستلزم اللبث فيه لأنه المفروضء وقد 


»>- 


كتاب الصلاة / فى كيفيتها / الأذان:والاقامة 001" 


المفسد للعبادة (والحكاية' لغير المؤدّن) إذا سمع كما!") يقول المؤدْن وإن 
كان" فى الصلاة, إل الحيلات فيها!!) فيبِدِهًا بالحولقة!). ولو حكاها(") 


وهر عو راد تحريم اللازم يقتضي تحريم الملزوم اذا كان الملزوم علّة للازم, 
والفرض هنا أنّ الأذان علّة للَّبث ومستلزم له. 
0 من حواشى الكتاب (فى الايراد على الاستدلال ببطلان الأذان بحرمة لبث 
المجنب في المسجد): لأنّ النبي لايتوجّه الى ذات العبادة بل الى لبث المجنب في 
المسجد وأحدهما غير الآخر لجواز الأذان منه وإن حرم لبته فيه. ومع الجواز لا 
يستوى طرفاه أنه عبادة فلابد من الرجحان. فيمكن 1 ن يثاب بفعله وأن 
يعاقب نبي :اللتشريعتل أن الأذان لاسيعارم اليف فجه افعدين ساف 
ديلماج مإ لله ). 
ولاق ماق إبراد الرحوم ديلماج بأن الفرض في المقام هو لزوم اللبث بسبب 
الأذان. فلو فرض الأذان فى المسجد مارًاً أو خارجاً مع دخوله نسياناً 
فلا بحث فيه. 

)١(‏ يعني يستحبٌ حكاية الأذان ن لمن سمع الأذان من المذن. 

(؟) الجارٌ يتعلّق بالحكابة. يعني يستحبٌ الحكاية على نحو يسمع من الموذن فصول 
الأذان. 

(]) يعني وإن كان المستمع في حال الصلاة. 

(؛) الضمير في قوله «فيها» يرجع الى الصلاة. يعني يحكي الأذان كما يسمعه من 
فصوله حتى حال اشتغاله بالصلاة؛ لكن فصول الحيعلات اذا سمعها في حال 
الصلاة لايحكبها بألفاظ الحيعلات بل يبدطا بالحولقة. 

(5) الحولقة: مصدر جعلى معناه: لا حول ولا قوّة إلا بالله: 
0 من حواشي الكتاب: هذا الحكم ذكره الشيخ كَل لله وتبعه الجماعة. (حاشية 
الفاضل العو ك إل الك ). 

)01 الضمير في قوله كا هاه يرجع الى الجيعلات. يغني لو حكى الألفاظ يحكم 
ببطلان صلاته لأمها لا تعد ذكراً. 


11 الجواهر الفخرية (ج ؟) 
بطلت. لأنّها ليست ذكراً وكذا يجوز إبدالها في غيرها١"'.‏ ووقتٌ حكاية 
الفصل بعد فراغ المؤدْن منه أو معه'". وَلْيّقطع الكلام إذا سمعه 
غير”" الحكاية وإن كان قرآناً ولو دخل المسجد أَخَّرّ التحية إلى 
الفراغ وعد (4) ' 

(ثم يجب !"' القيام) حالة النية والتكبير وليه وإنما قدمه على النية 
والتكبير مع أنّه1") لايجب قبلهم|!" لكونه شرطأ فيهاء والشرط مقدّم 
على المشروطء وقد أخره! المصنّفٌ عنهما في الذكرى والدروس نظرا!"ا 





)١(‏ يعني يجوز إبدال الجيعلات بالحولقة في غير حالة الصلاة أيضاً. 

(؟) بأن يحكي الفصول مع الموذن. 

(*) قوله «غير» صفة للكلام: يعني يلزم قطع الكلام الذي هو غير الحكاية. حتى 
لو كان مشغ ولا بقراءة القرآن وسمع الأذان يقطع القرآن ويحكي الأذان. 

(]) يعنى لو لو دخل الشخص المسجد اثناء الاذان وخر صلاة تحية نحية المسجد الى أن 
يفرغ الموْدّن من أذانه. 


القيام 

(5) هذا شروع في بيان سائر الأجزاء من الصلاة, أوَها القيام. 

(1) يعني أن القيام ولو لم يجب قبل النية والتكبيرة ة لكن تقديم وجوبه علبههما لكون 
-- شرطأً فمماء والشرط مقدّم على المشروط. 
') الضميران فى قوله «قبلهها» و «فمهما» يرجعان الى النية والتكبير. والضمير فى 
بسحي الى القيام. 

(8) يعنى أن "الصف يله في كتابيه الذكرى والدروس أخّر القيام عن النية 
والتكبير. 

9 ؟) أي علّة تأخير المصنّف ِلِدُ ذكر القيام فى كتابيه الذكرى والدروس عن النية 
والتكبير نظراً الى أن القيام لايجب قبلهما. 


كتاب الصلاة / فى كيفيتها / القيام 511 


إلى ذلك؛ وليتمخّض ١١‏ جزء من الصلاة, وفي الألفية أخّره!") عن القراءة 
ليجعله واجباً في الثلاثة. ولكلّ وجه!" (مستقآد*) به) غير مستند إلى 
فى ء عنيث أو أزيلٌ البيناد'* سقط (مع المكنة!".فإن عجِر) عن 
الاستقلال في الجميع!"' (ففي البعض). 

ويستندُ!") فما يعجز عنه, (فإن عجز) عن الاستقلال أصلاً (اعتمد) 
على شىء مقدّمأ على القعود. فيجب!') تحصيل ما يُعتّمدُ عليه ولو بأجرة 
مع الإمكان, (فإن عجز) 


)١(‏ هذا دليل ثان لتأخير المصنّف ْله في كتابيه ذكر القيام عن النية والتكبير لأنْه 
يوجب لتشخّص القيام بكونه من أجزاء الصلاة. 

(1) أي أخر المصنّف لله في كتابه الألفية القيام عن القراءة أيضاًء نظراً الى أن القيام 
من واجبات النية والتكبير والقراءة» فإنها مشترطة بالقيام عند الاإمكان. 

(؟) أي لكل من تقديم القيام عن الثلاثة وتأخيره عن الاثنين والثلاثة وجه. 

() استقل: أى تفرّد به ولم يشرك فيه غيره. (المنجد). والمراد كون المصلى منفرداً 
بالقيام بلا تشريك شيء في قيامه من الاتكاء بالجدار والعصا وغيرها. 

(0) السناد _بكسر السين _: ما يُنْكاً عليه. 

المكنة -يضمّ المبم وسكون الكاف. أو بفتح الميم وكسر الكاف .: القكّن. 
(المنجد). 

الع رعس ا يعات لمان قيب سوال يومد 
الي يقدر على القيام فيها. 

(4) أي َك الصلّ في بعض حالات صلاته اذا عجز عن القسيام فسيه. سثل أن 
لايقدر على القيام حال القراءة كلها لكن يقدر عليه في حالة النيّة والتكبيرة 
ومقدار من القراءة. 

(1) أي يجب على المصلي تحصيل شيءٍ يتّكئ عليه حال الصلاة مثل العصا أو 
أمثاله للاتكاء فما لو لم يقدر على القيام. 


غ1" الجواهر الفخرية (ج (١‏ 


عنه(١)‏ ولو بالاعةاد. أو قدر عليه! '' ولكن عجز عن مح صيله (قعد) 
مستقلاً كما مرّ. فإن عجز اعتمدء!" (فإن عجز اضطجع)!*ا على جانبه 
الأيمن. فإن عجز فعلى الأيسر(, هذا!') هو الأقوى ومختاره في كتبه 
الثلاثة؛ ويّفهم منه!"' هنا التخيير وهو قول. 

ويجب الاستقبال حينئزٍ'*) بوجهه؛ (فإن عجز) عنهم|!' (استلق) على 
ظهره. وجَعَل باطن قدميه إلى القبلة!''' ووجهه بحيث لو جلس كان 


)١(‏ الضمير فى قوله «عنه» يرجع الى القيام. ‏ 11 تدر عل عاد رد 
بالاتكاء دن عي نر داري عل فاده 

)١(‏ الضمير فى قوله «عليه» يرجع الى الاعتاد. والضمير فى قوله « تحصيله» يرجع 
الى ما يعتمد عليه. 

() أي اعتمد في حال جلوسه على شيء. 

(؛) اضطجع من ضجع يضجع ضَجْعاً وّجوعاً وزان منع هنع : : وضع جلبه 
على الأرض. المنجد). وهو من باب افتعال قلب تاؤه المنقوطة بالتاء المؤلفة, كما 
هو مذكور في الصرف. ويستعمل اللفظ في معنى القبر. ويقال للمكان الذي يُدفن 
فيه الإنسان «المضجع» جمعه مضاجع. 

(5) أي يضطجع على جانبه الأيسر. 

)03( أي التفصيل بين الجانب الأيمن والأيسر, وهو مختار المصنّف عله في كتبه 
الثلاثئة. وهو الأقوئ عند الشارح عل. 

)30( الضمير فى قوله «منه» يرجع الى المصئّف, و«هنا» إشارة الى هذا الكتاب. 
يعني يفهم من عبارة المصنّف في هذا الكتاب بقوله: : «فإن عجز اضطجع» التخيير 
بين الحالات في الاضطجاع بلا فرتي بين الأيمن والأيسر. 

ين اسنية عه أن عل وجيد ونام #اارييه كل طرف 
القبلة. 

(9) الضمير فى قوله «عنهمأ» يرجع الى الاضطجاع على المين واليسار. 

)٠ )‏ يعني يستلتق على ظهره بطر يق يجعل باطن قدميه ووجهه الى القبلة. كما في 
حال الاحتضار, وهو النزع والاشراف على الموت. 


والمراة بالتجنق هذه امراتي عضول مشت كتيزة لاتحم ١١‏ عاده, 
سواء نف منها!؟ا زياد مر ص ٠»‏ أو حدونّهءأو بطع" "و بركه, أو وكا 
المشقّة البالغة. لا العجز الكل. 

(ويُومِئْ للركوع والسجود بالرأس) إن عجز عنهما(). ويجب تقريب 
المحسية ليها + يصح"١)‏ السجود عليه. أو تقريبه إليهاء والاعتاد مها(" 
عليه ووضع باق المساجد معتمداً؛ وبدونه لو تعذر الاعتاد. وهذه 
الأحكام!" آتية في جميع المراتب السابقة, وحيث يُومئْ طما برأسه يزيد 


)١(‏ أي المشقّة الغير قابلة للتحمّل؛ فلو كانت قابلة للتحمّل لايسقط تكليفه حيئئٍ. 

)0( ) الضمير فى قوله «منها» يرجع الى المشقة. 

3( ) يعنى يحصل من القيام للصلاة تأخير شفائه من المرض. القبطء بضمٌ الباء 
وسكون الطاء -كون المرض بطيئاً وغير سريع في شفائه. 

(4) بالرفع, عطنا عل قوله زياد رضن م يعني سواء نشأ من القيام في الصلاة 
السو ع د ا شفائه. 

6) الضمير في قوله «عنهما» يرجع الى الركوع والسجود. يعنى لو عجز عنهما 
يومى. 

60 نان نقةى اقبي الما يصممٌ السجود عليه أو يقرّب التربة أو غيرها مما يصمّ 
السجود عليه الى جمهته حال السجود. والضميران فى قوله «عليه» و«تقريبه» 
يرجعان الى «ما» الموصول. والمراد منه ما يصمٌ السجورد عليه. والضمير في قوله 
«إلمها» برجع الى الجمهة. 

(/) أى يجب أن ن يعتمد با جمهة الى ما د يصح السجود عليه, والضمير فى قوله «بها» 
يرجع الى الجدبهة. 

(8) أي احكام وجوب الايماء للركوع والسجود. وتقريب الجبهة الى ما يصمح 
السجود عليه, وتاتي في جميع المراتب تب المذكورة من القيام والقعود والاضطجاع. 


السجود انخفاضاً مع الإمكانء (فإن عجز) الايماء به (غمّض عينيه لهم|)!1) 
مزيداً للسجود تغميضاً (وقتّحهما)!'' بالفتح (لرفعهم|)!"' وإن لم يكن 40 
مُبصراً مع إمكان الفتح قاصداً بالأبدال!*) تلك الأفعال, وإلّالتا 
أجرى الأفعال على قلبه كلّ واحد في حلّه. والأذكار'" على لسانه. 
وإلأ01 أخطرها بالبال ويلحق!") البدل حكم المبدل في الركنية, زيادة 


)١(‏ أي غمّض عينيه للركوع والسجود, ؛ ويزيد الغمض للسجود. 

)١(‏ بصيغة بصيغة الماضى المعلوم, فاعله مستتر يعود على المصلى, وضمير التثنية المفعوال 
بعد الع قوله «بالفتح» يعني بفتح التاء لا بسكونه ليكون فعلاً لا 
ضارا 

() أي للرفع عن الركوع والسجود. 

(غ)ا سم كاسع ورج ال المضل: يعني أن ؛ الحكم يغمض العينين للركوع 
والسجود وفتحهما للرفع عنهما لا فرق فيه بين كون المصلى ذا بصرٍ أم كان أعم؛ 
لكن يقدر على غمض العينين وفتحهما. 

(0) الأبدال هنا جمعٌ مفرده بدل, والمعنى: 3 1 ن يقصد بالأبدال بصيغة الجمع؛ 
لأنّ فتتح العينين وغمضهما متعد دون هذه الأفعال التي يكون فتح العين وغمضها 
بدلا عنها. 

(1) أي وإن لم يقدر علبى غمض العينين وفتحهها بدل الأفعال المذكورة لعدم حركة 
أطراف العينين, فيقصد الأفعال المذكورة بالقلب. 

7( ) بالنصب لكونبها مفعولاً لقوله «أجرى». يعني أجرى الأفعال بالقلب, وأجرى 
الأذكار باللسان عند الفكن. 

4 أى .وان ل قدو على اتجراء الأذكار باللسان يخطر الأذكار أيضاً بالقلب. 

(9), بصيغة:المعلوم, فاعله «حكم المبدل» ومفعوله «البدل». يعني يكون اامبدل 
بحكم المبدل في الركنية من حيث الزيادة والنقصان ن: فكما أن ن الركوع والسجود 
ركنان من أجزاء الصلاة بعنى أنّ الصلاة تبطل بزيادتهها ونقصانهما عمداً أو 

58 فكذلك غمض العينين بقصدهما لو زادهما أو نقصهما تبطل الصلاة بهما ' 
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ونقصاناً مع القصد. وقيل: مطلقاً؟". 

(والنية)!"! وهي القصد'" إلى الصلاة المعيّنة. ولا!؟! كان القصد 
متوقّفاً على تعيين المقصود بوجه!*' لبكن توجّه القصد إليه اعتّير!" فيها 
حمر داك العلةة ومناب "!امسر لناسيت تكون مساركة 


(1 0 من حوائي الكتاب (في خصوص قوله «مطلقاً») : سواء قصد البدلية أو لا. 
فلو زاد تغميضاً بطلت صلاته وإن لم يقصد أنه بدل من الركوع والسجود. 
والحاصل: نه على هذا القول يكون التغميض مطلقا بمنزلة الركوع والسجود في 
هذه الصلاة, فلو زاد أو نقص بطلت الصلاة مطلقاً كسائر الأركان في الصلاة. 
(حاشية سلطان طلله ). 


النئة 

(1) بالرفع, عطفاً على قوله «ثم” يجب القيام» وهو الثاني من أجزاء الصلاة. 

النية - لغة من نوئ الشيء يَنُويه نواة وني ونية: القصد وعزم القلب وانبعاثه 
عو ها براءموافقا.(المضف ائزت المرارد). 

(؟) هذا معنى النيّة في الاصطلاح؛ ولايخنى من أخذ معناه اللغويّ في معناه 
الاصطلاحي أيضاً. 

(؛) يأتى جواب «لما» في قوله «اعّبر. ..الخ». يعنى أ ن القصدافوترت عل تعيين 
القسوه ينس يكن ترجه اللي الى لير نيّة الصلاة ل 
الصلاة وصفاتها المميّزة لها عن غيرها. 

(6) الجارٌ يتعلّق بقوله «تعيين المقصود». يعني يكون التعيين على نحو يمكن توجه 
القلب إليه. 

(1) قوله «اعتّبر» جواب «لكتا», والضمير فى قوله «فمها» يرجع الى النيّة. 

(0) باحك لإضافة لفظ «إحضاره» إليه أيضاً وضميرا التانيث يرجعان الى 
الصلاة. والحاصل: أنه يجب فى نحقّق النيّة قصد ذات الصلاة أوّلاً. ثم قصد 
صفاتها المشتركة بينها وبين غيرهاء مثلاً يقصد أولاً ذات الجنسي منها. كع ان 


»- 


م1١"‏ الجواهر الفخرية (ج ( 
والقصد إلى هذا المعين مُتقرّباً؟'. ويلزم من ذلك كوئّها (مُعيّنة!'' الفرض) 
من ظهرء أو عنصن أو غيرهما (والأداء) إن كان فَعَلّها فى وقتها. 
(أو القضاء!") إن اكجان في غير وقتها (والوجوب). والظاهرَ أن 
المراد به( ؟) الجحعول غاية, 


ه يقول في ذهنه: إن العمل المقصود الذي أريده صلاة ليست بزكاة, تم يريد صفاتها 
المشخّصة والمميزة لطا من كونها أداءً أو قضاءً. اما أو قصراً. 

)١(‏ حال من قوله «والقصد الى هذا». وهو عطف على قوله «إحضار ذات 
الصلاة». فحاصل معنى العبارة: اعتبر فى النيّة إحضار ذات الصلاة وصفاتهاء 
والقصد المها متقبباً الى الله تعالى. 

(؟) بصيغة اسم المفعول, وإعرابها النصبء. لكونها حالاً من النية. يعني تجب النية 

د 4 .كما قالوا في خصوص النية بأنّ المصلي يقول في قلبه 
او لنائد: أصل فرض الظهر أداءً لوجوبه قربةٌ الى الله تعالى. والفرض بمعنى 
الواحك: 

() بالج. عطفاً على الفرض في قوله «معيّنة الفرض». يعنى تجب النية معيّنة الأداء 
أو القضاء في كون الصلاة في غير وقتها. 

(؛) الضمير في قوله «به» يرجع الى الوجوب. يعني أن ؛ المراد من الوجوب هنا هو 
الذى بحعله غا بة لاتيانه الصلاة. 
توضيح: :لوقيل بحصول التكرار من كلام المصتّف 2 ؛ لأنّه قال «معيّنة الفرض» 
والفرض بعنى الوجوبء فلا احتياج لقوله «والوجوب» وهذا تكرار. احنات 
عه الشارخ عوابين: 
الأول: : كون المقصود من قول «معيّنة الم من» هو الصلاة الواجبة لا المندوبة, 
والمقصود من «الوجوب» أخيراً كونه غاية وعلّةٌ لاقدامه علمها. ٠‏ يعني : أصل 
الصلاة الواجبة لوجوبه. فلا تكرار في ذلك. 
الثابى: : كون المراد من «معيّنة معيّئة الفرض» هو نوع الصلاة بلانظر الى وجوبها أو 
ندمهاء ا والتصرد سن «الريعوي أخيرا هو قيرها بالويوني قاذ تكرار إذا. 
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لأن0') قصد الفرض يستدعي مَيّر الواجب, مع احتال'!" أن يريد به 
الواجب المميز'"'. ويكون الفرض!؟) إشارة إلى نوع الصلاة» لأنّ الفرض 
قد يُرَادُ به ذلك إل أنه( غير مصطلّح شرعاًء ولقد كان أولى 0 بناءً على 
أن الوجوب إلغائ لا دليل على وجوبه كما نبّهَ عاليه!" المصنّف في 
الذكرى, واكنّه!") مشمهور فجرئ!" عليه هنا (أو الندب!"") إن كا 


)١(‏ هذا إشارة يلا أوضحناه أن «معيّنة الفر ض» يقتضي كونها واجية. فاجات 
أولا بن المراد من الوجوب هو الغاية الباعثة لاإتيانه الصلاة. 

(؟) هذا هوالجواب الثاني كما أوضحناه قبل قليل. والضمير في قوله «به» يرجع 
ال الفحوف الدكؤن اشير 
(*) المميز بصفة اسم مفعول صفة الواجب. 

(؛) المراد هو الفرض الذى فى قوله «معيّنة الفرض». 

(6) هذا ردّ من الشارح بإرادة نوع الصلاة من لفظ «معيّئة الفرض» بأنّه غير 

(03 يعنى ولقد كانت إرادة نوع الصلاة من لفظ «معيّنة الفرض» اول أن 
الوجوب إلغان لا دليل على وجوبه في النية. 

(0) أي نيه المصنّف يه في كتابه الذكرئ على عدم الدليل, لوجوب قصد الوجوب 
إلغالى في النية. 

(6) الضمير فى قوله «لكنه» يرجع الى وجوب قصد الوجوب إلغاني في النية. ٠‏ يعني 
وإن ن لم يوجد له دليل إلا أن مشهور بين الفقهاء. 

(1) يعني أن المصّف عله عمل على ما جرئ عليه المشهور في هذا الكتاب. وقال 
بوجوب قصد الوجوب الذي هو غاية. ١‏ 

)٠١(‏ بالج عطفاً على قوله «الوجوب». وكل من الوجوب والندب مضاف إليه 
لقوله «معّنة». 
والعبارة هكذا: تجب النية معيّنة الفرض والأداء أو القضاء. رالوجوب أو الندب, 
كل عن المذكو رامن احد إلها لنظ «معيّنة». 


:3 ا ب _ 2020200 الجواهر الفخرية(ج ') 
مندوباءإمًا بالعارض ١!‏ كالمعادة!" لثللا'" ينافي الفرض الأول إذ 
يكف في إطلاق الفرض عليه!؟) حينئٍ كونه كذلك!*) بالأصلء أو ما 
هوا" اسان ثزاة بالترض اولا ما هدو اع سن الواجت: 
كبا ذكر في 


)١(‏ يعني كون الصلاة ندباً إِمَا بالعرض مثل صلاة الفريضة التي يعرضها الندب. 
مثلاً يصلي الصلاة منفرداً فحضرت الجماعة وأراد أن يستفيض من فيضها فيعيد 
الصلاة جماعة, فني هذه الصلاة المعادة ينوي ندبها. وكونها مندوبة إنماهو 
بالعرض لأنّ ذات الصلاة فريضة. 

(1) صفة للموصوف المقدّر وهو الصلاة. يعنى كونها ندباًإِمَا بالعارص 
كا اوضحنا. 

("') هذا تعليل لقوله «إمّا بالعارض». يعنى إذا أرهية من اللندب العارض منه 
فلايلزم اللإشكال بأن ة قصد الندب 0 ينافي قوله «معيّنة الفرض» اذ كون 
الصلاة معيّئة الفرض لا يتصوّر إل إذا قصد المصلٌّ وجوبها فلا يلائم قوله أخيراً 
«معيّنة الندب». 
والجواب بأنّ المراد من لفظ «معيّنة الفرض» هو الواجب بالذات والمراد بقوله 
«معيّنة الندب» المندوب بالعارض كالصلاة المعادة. 

(؛) الضمير في قوله «عليه» يرجع الى الندب بالعارض. يعني يكف أن يطلق على 
ذلك الندب بالعارض الفرض بالذات. 

(0)المشار إليه في «كذلك» هو معينة ة الفرضٍ بالذات. 

(1) عطف على قوله «إمأ بالعارض». , 0000 يراد من الندب الأعم من اللندب 
بالعارض أو بالذات. فاذاً يراد من قوله «معيّنة الفرض» نوع الصلاة التى أع 
من المندوب والفرض, بمعنى كون النية عبارة عن قصد الصلاة لا غيرها من 
الأكل والشرب وسائر الأفعال. ويراد من قوله «معيّنة الندب» هو نالقسم 
المندوب من الصلاة لا الواجبء كما يراد من قوله قبل ذلك «معيّنة الوجوب» 
القسم الواجب من الصلاة. 


كتاب الصلاة / فى كيفيتها / النية ١‏ 


الأحفال "١‏ وهذا!" قرينة أخرى علية.:وهذه الأمور"'" كلها تميزات 
للفعل المنويٌ, لا أجزاء للنية؛ لأّئها!؟) أمر واحد بسيط وهو القصد, وإنما 
التركيب في متعلقه ومعروضه وهو(" الصلاة الواجبة. أو المندوبة المؤدَاة 
أو المقضاة. وعلى اعتبار الوجوب المعلّل'' يكون آخر المميّرات ما قبل 
الوجورب»!" ويكون 


)١(‏ المراد من الاحتال هو الثاني من الاحقالين اللذين أوضحناهما في هامش 
؛ من ص 4م١7‏ فرأاجع. 

() يعنىي: أنّ ذكر الندب أخيراً قرينة أخرئ على الاحتال المذكور. وهو كون 
المراد من معيّنة الفرض هو نوع الفلاة أعة مق الماذونم الواجب: والقرية 
الأخرئ هي التي ذكرناها في هامش من ص 1١5‏ بقولنا: لأنّ الوجوب إلغانيّ 
لادليل على وجوبه في النية. والضمير في قوله «عليه» يرجع الى الاحتال 
لمذكور. 

) ") أي الأمور المذكورة ‏ وهي كون النسّية معيّنة المرض أو الأداء و القنضاء 
والوجوب أو الندب ممييزات ت للصلاة التي يقصدها المصلى, لأ نّ النية مركبة من 
هذه الامور لان النية هي قصد المنويٌ والقصد لايكون مركب 2 شرامر 

انام : القركيب إِنا هو في متعاّق النية لا في نفسها. 

(؛) الضمير في قوله بدلا نها» يرجع الى النية, والضمير في قوله «وهو القصد» 
ل 

(5) أي المتعلّق هو الصلاة الواجبة أو المندوبة...الخ. 

(1) يعنى لو اعتبرنا في النية قصد الوجوب إلغائى' ‏ وهو إتيان الصلاة لوجوبه. كما 
اوتنا فى هامش ] لون ناس كتوق لق ا معيّنة الفرض» على 
بين تراج 

(1) قوله «ما قبل الوجوب» يعني لو قلنا بكون المراد من الوجوب هو الوجوب 
المعلّل الذي هو العلّة لاتيان الفعل فيكون آخر المميّزات ما قبل هذا الوجوب 


ي» 


فق الجواهر الفخرية (ج ؟) 
قصدء!١)‏ لوجوبه إشارة إلى ما يقوله المتكلمون من أنّه١')‏ يجب فعل 
الراجيا لوجوية او 'تتكية اء ويك يي" ميد 19 القكر أو اللتطت أو 
الأعر واو الك كى متا اومن !8 عل اخعلا فت الاراءه 


ج وهو القضاء؛ لأن 5 الوجوب المعلل خارج عن أجزاء المنويٌ؛ بل هو علة 
وسبب لإقدام المصلٌ على فعل الصلاة. 

)١(‏ الضمير فى قوله «قصده» يرجع إلى المصئّف عل . يعني ويكون قصد المصتف 

من إتيان لفظ «لوجوبه» في بيان النية إشارة الى ما يقول المتكلّمون. 

والحاصل: بناء على ذلك تكون النية عبارة عن قصد الصلاة أداءٌ أو قضاء. 
ويكون وجوبها أو ندبها داعياً وحرّكاً للمصلي أن يوتيهاء فلا دخل هما في تمق 
النية. 

(؟) هذا بيان لما يقوله المتكلّمون. 
واعلم أن المراد من المتكلّمين هو: علماء علم الكلام الذين يبحثون في أصول 
الفقائه ذا تيم د كرو قيهنا ختهع يان فرط التيل بالثواب من الأعبال ما هو 
كون الحرّك والباعث للإقدام على عمل من الأعبال هو الوجوب أو الندب. أو 
وجههاء والمراد من الوجه هو المصلحة الواقعية الموجبة للوجوب أو الندب. من : 
الشكر أو اللطف أو الأمر, كما يشير إليه الشارح كَل . 

(؟) الضمير في «لوجهها» يرجع الى الوجوب والندب. يعنى يجب إتيان العمل 
لوجهه الذي كان علَّةٌ لوجوب الفعل أو ندبه. 

(]) هذا بيان من وجه الوجوب والندب وهو أحد من الشكر واللطف والأمر. أو 
مركب من الثلاثة أو مركب من بعض الثلاثة بل لاف ستيه 

(0) أي: : المركب من بعض الثلاثة, لا من مجموعهاكم| يقوله بعض منهم. 
توضيح: : إن المتكلّمين يقولون بلزوم قصد الغاية من العمل؛ وهي: : الؤجوب أو 
الندب, أو وجه الوجوب والندب. واختلفوا ف وججه الوجوت والندب..فقال 

000 نَ المصلحة الموجبة لكون العمل واجباً أو ندباً هو شكر المنعم. وافتقوال 


» 


كتاب الصلاة / فى كيفيتها / النية فق 


ووجوب ١١‏ ذلك أمد مرغوبٌ عنه. إذ لم يحقّقه يه لوج لك ايه 


غبرهم! 


(والقربة)!"' وهى غاية الفعل المتعبّد به. وهو(" قرب الشرف لا 


ب المصلى: أصل لشكر المنهم وهو الله تعالمى, بمعنى كون الداعي له لاتيان الصلاة إِنما 
هو شكر المنْعم. 
وقال بعض منهم: إن المراد من الوجه هو اللطف, وهو في الاصطلاح ما يقرب 
الإنسان الى الجنّة ويبعده عن النار وان الله تعالى رغّب المكلفين لانبان الفرائظن 
والمندوبات وأوعدهم الثواب والجنّة. فيقصد المكلك النيل هذه المقامات 
الإلهية, وهو الوجه لإتيان الأعمال. 
وقال بعض أيضا: المراد من الوجه هو قصد أمر الله تعاى والاطاعة له. 
وقال الآخر: الو جه هو قصد الشكر واللطف, أو قصد الأمر واللطف. 

)١(‏ هذا نظر الشارح عْلّهُ فى خصوص قصد الغاية فى إتيان الفرائض والمندوبات. 
أن الك مرغوب عند عند البلاد. ولا دلبل هل وجرب إلناي: ول ويا 
لمراد منه ما هوء فكيف يحكم بتكليف ما لم يتحقّق منهم؟! 
وقال الثقياءبوجوت الرصدووارادوا فته الرحوت :اندي قل اران السلعة 
الوحة ا كرون تهيذا لونه الرعية واخيرا اذا أراهاالضل هن بلا 
الدخول الى الجنّة والنجاة من العذاب. وكذلك العامل لأداء الزكاة إذا أراد منه 
النيل بالثروة. وكذا قارئ دعاء كميل اذا أراد منه كفاية شرّ الأعداء وفتح 
باب الرزق وغفران المعاصي كما ذكروا في خصوصه يكون ذلك داعياً لداعي 
القراءة والعمل. 

(؟) بالجه, عطفاً على الندب ومعطوفة مما تقدّم. فتكون العبارة هكذا: والنية المعيّنة 
القربة. يعني ومن أجزاء الصلاة النية في حال كونها معيّنة القرب لا الرياء 
والمتضدة وعين ذلك» ْ 

(') قوله «وهو» يرجع الى لفظ «القربة». يعنى أنّ المراد من القرب الذى جعل 


»م 


1 الجواهر الفخرية (ج ؟) 
الزمان والمكان. لتنرّهه تعالى عنهم|!١'.‏ وآثرها لورودها!' كثيراً في 
الكتاب والسئّة ولو جعلها!" لله تع لى كفى. 

وقد تلخَّص من ذلك!؟: أنّ المعتبر في النية أن يحضضر بباله مثلاً صلاة 
الظهر الواجبة المؤدّاة. ويقصد فعلها له تعالى. وهذاأمر() سهل. 





جغاية لإتيان فعل المتعبّد به هو القرب من حيث الشرف والمنزلة, لا القرب زماناً 
أو مكاناً؛ لأنٌ الله تعالى مندّه من اختيار الزمان والمكان. 

)١(‏ أي عن الزمان والمكان. 

)2( يع أن المصئّف عق لله ذكر لفظ «القربة» بعد الأجزاء المذكورة في المنويّ, لأنها 
وردت كثيراً فى الكتاب والسئة. 
نا الكتاب فقوله تعالى: ومن الأعراب من يمن بالله واليوم الآخر ويتّخذ ما 
ينفق قُدبات عند الله وصلوات الرسول ألا نا قربةٌ لهم سيد خلهم الله في رحمته 
إن الله غفورٌ رحي ». (التوبة: 15). 
وما السنة فقد ورد في كتاب الوسائل: 
عن جميل بن درّاج عن أبي عبدالله يل قال: أقرب ما يكون العبد من ريّه إذا 
دعا ربّه وهو ساجد.ء فأيّ شىءٍ تقول إذا سجدت؟ قلت: علّمني جعلت فداك ما 
أقول؟ قال: قل: :يا رب الأرباب, ويا ملك الملوك, ويا سيّد السادات, ويا ا 
الجبابرة, ويا إله الآهة. صل على حمّد وآل محمّدء وأفعل بي كذا وكذا...الح. 
(الوسائل: غ ص 105 ب ؟ من أبواب السجود ح 5). 

ا اشع ل نوراه عستا » يرجع الى القربة. . يعني لو جعل المصلي القربة كونٍ 
العمل لله تعالى كفى, بمعنى: أ أن يصلى أو يصوم أو يزكي ماله لعظمته تعالى تعظبأ 
له. ولا يخطر بباله غير ذلك. 

) 4) أى: :بخلاصة ما ذكرنا في خصوص النية هو؛ أن المعتبر فيها أن يقول العامل 
بالواجب وهو الصلاة في لسانه أو يخطر يهاله: أصل صلاة الظهر _مثلاً -الواجبة 
المؤدّاة قربةً الى الله تعالى. 

(6) فإنّ النية بهذا الطريق سهلة لا تعب فيها. 


كتاب الصلاة / فى كيفيتها / تكبيرة الاحرام 0 


وتكليف يسبرء قَلَّ أن ينفك!١)‏ عن ذهن المكلف عند إرادته الصلاة, 
وكذا غيرها'" وتجّئُها'"' زيادة على ذلك وسواس شيطاني. قد أيرنا 
بالاستعاذة منه واليُعد عنه. 

وكوك الإحرام) نسبت إليه!”. لديا دمل الدول.ق 
الصلاة ويحرم ما كان تحلّلاً قبلها من الكلام وغيره. ويجب التلفّظ مها 
باللفظ المشيور !8 (بالغرية) تايا 


)١(‏ فانّ النية كذلك لا تنفكٌ عن ذهن المكلف عند إتيانه بالواجب. وعن السيّد 
ابن طاووس ْله : انه لو كلفنا بالعبادة بغير نية لكان ذلك تكليفاً ما لايطاق. 
فالمقدار الذى يحصل فى قلب المكلف كما أوضحناه يكون كافيا فى تحقّق النية. 

(1) يعنى وكذلك تكق النية بهذا المقدار فى غير الصلاة من سائر العبادات. مثل: 
الصوم والزكاة وغيرهما. 

(5) اي التكلف بالنية ‏ زيادة على ما ذكرنا ‏ وسواس شيطانى, وقد امرنا الله 
تعالى بالاستعاذة من شرّه إليه سبحانه في قوله تعالى: (قل أعوذ بربٌ الناس 
ملك الناس #* من شرٌ الوسواس الخّاس # الذي يوسوس في صدور الناس » 
(الناس: ١‏ - 0). ما ترونه من بعض المومنين في صفوف الجماعات وغيره من 
الوسوسة في ننه بتكرارها فى اللسان ورفع اليد وردّها وتغيير القيافة وغير ذلك 
ليس إلا وسوسة شيطانية لولم تكن رياء؛ أعاذنا الله تعالى من الشيطان. 


تكبيرة امام 

() بالرفع, عطفاً على قوله «النية» ومعطوفة. , يعني أن الثالك من واجبات الصلاة 
بعد القيام والنيّة تكبيرة الااحرام. 

(0) أي نسبت التكبيرة انا عيرم ١‏ نّ بتلك التكبيرة يدخل المصلي حريم 
الصلاة, فيحرم عليه ما كان تحللاً قبلها من التكلّم والشرب والأكل وغيرها. 
والضميران فى قوله «قبلها» و«بها» يرجعان الى تكبيرة الاحرام. 

(1) والمشهور من التكبيرة هو لفظ «الله أكبر». 


ضف الجواهر الفخرية ( ج "١‏ 

يصاحب الشرع(' عليه الصلاة والسلام حيث فعل كذلك وأمرنا 

بالتأسَى به”" (و) كذا تعتبر العر بية في (سائر الأذكار الواجبة). أمَا 

المندوية! '' فيصح بها وبغيرها في أشهر'؛) القولين. هذا مع القدرة 

00 ما ع روسن ارت عن الثم الباق بياسيدت 
فين اللعات "لقان تيزد 1" قر راغا ما قيلت 


)١(‏ فإنٌ البي يب والأئمة كك كبّروا ها بهذا اللفظ. 

(؟) كا فى قوله تعالى: وولكم في رسول الله ابو حسنة » (الأحزاب: ١؟).‏ وعن 
النى َيه صلّوا كا رأيتموني أصلّ. (بحار الانوار: ج 88 ص 774 باب التشبّد 
واحكافة): 

(*) أي: الأذكار المندوبة في الصلاة, مثل ذكر القنوت والدعاء بعد ذكر السجدة 
وأمثاهما يجوز بالعربية وغيرها. 

(4) في مقابل الأشهر هو القول المشهور بعدم جواز الأذكار المندوبة بغير العربية. 
0 من حوائي الكتاب: قال العلامة في التذكرة : يجوز الدعاء بغير العربية على 
قول أكثر علمائنا للأصل, وعند بعضهم لايجوز لأن المنقول عن النبي يَيٌ هو 
الدعاء بالعربية. وقال ييه صلوا كما رأيتموني أصلى. (حاشية الفاضل 
التونى يلي ). 
ولابخؤ' دليل الثاني في بيان , بعض الأحكاء؛ لأنّ لسانه يَيييُةُ كان عربياً. ولا 
يتصوّر في حقّه أن يدعو بغير العربية, فكلّ مورد ثبت فيه نص أو إجماع بلزوم 
العربية يبع وكلّ مورد لم يثبت فيه ذلك فالأصل هو فو الو ا 

(0) أى: الحكم بالعربية نما هو في صورة القكّن منها. 

() يعني لولم يقدر المصل على تكبيرة ة الاحرام بالعربية ولم يسع الوقت لتعلّمها 
فيكير بْأَيّ لسان يقدر به. 

(0) أي: إن تعدّدت اللغة بأن يقدر على التكبيرة بلغتين مثل الفارسي والتركي إذأً 
يتخير فى أداء التكبيرة بأ منهرا شاء. 


عليه!١!‏ من المفنن ويد" الأفضلية: 

(وقن المقاوة للق ااعيت تكر ضقن عضو القصه ال © 
بالبال!؟) من غير أن يتخلّل يينهها'*» زمان وإن قل على المشهور, والمعتبر 
حضور القصد”' عند أول جزء من التكبير, وهو(" المفهوم من المقارنة 
بينهما في عبارة المصئّف (), لكنّه!") في غيره اعتبر استمراره إلى آخره إلا 


)١(‏ الضمير فى قوله «عليه» يرجع الى «مأ» الموصولة, وفاعل اشتملت مستتر 
يرجع الى التكبيرة ميعن عب يها به العى الذي توصل لتخي . 

(1) الضمير في قوله «منه» يرجع الى المعنى, فيكون معنى العبارة: الدب عل 
المصلي أن براعي من معنى «اللّه أكبر» المعنى الذي فيه الأفضلية ٠‏ فني لغة الفارسي 
مثلاً يتلقّظ بلفظ «خدا بزركتر است» لا لفظ «خدا بزرك است». 

() المراد من القصد المذكور هو قصد الصلاة بالمميزات المذكورة من الأداء 
والقضاء والو جوب أو الندب والقربة. 

(؛) الجار واجرور يتعلّق بالحضورء والباء في قوله «بالبال» بمعنى «في». 

(6) أي: بين القصد والتكبيرة . يعني لا يجوز الفصل بينهما ولو بزمانٍ قليل. 
وقال الشهيد في الذكرى: : ومن الأضحخات من عل النية بادرها بين انالك 
والراء أى: : ألف «الله» وراء «أكر», وما نقله عن العامة من جواز تقد النيّة 
على التكبيرة بشيء يسير كنية الصوم فهو غير مستقيم. 

(1) أي قصد الصلاة عند أول جزء من التكبير. 

(1) الضمير في قوله «وهو» يرجع الى حضور القصد عند أوّل جزء التكبيرة ٠‏ يعني 
أن النية والقصد عند التكبيرة فى البال هو مقتضى لفظ القارنة بينهماء فائهما لا 
يقارنان ن الى ما بالقصد فى أول التكبيرة. 

(48) عبارة المصتف له هى قوله «تجب المقارنة للنية». 

(9) أي لكنّ المصّف عل في غير هذا الكتاب اعتبر استمرار القصد من أول 
التكبيرة الى آخرهاء إلا أن يحصل العسر والمشقّة للمصلى في ذلك. 


مع الغسعر :و الأول "١‏ افو 

(واستدامة!'' حكنها) ببعنى أن لايحدث نيةٌ تنافيها!"'. ولو في بعض 
ميزات المنويّ (إلى الفراغ) من الصلاة, فلو نوى الخسروج منها ولو في 
ثانى الحال!؟) قبله, أو فعل!”! بعض المنافيات كذلك. أو الرياء'' ولو 
ببعض الأفعالء, ونحو(" ذلك بطلت. 


)١(‏ أي الحكم بالحضور من القصد عند أَوّل جزءٍ من التكبير في قلب المصلي هو 
الأقوئ, فلا يجب استمرار القصد الى آخر التكبيرة. 

(؟) عطف على المقارنة, أي تجب المقارنة في النية واستدامة حكم النية الى آخر 
الصلاة. 

() يعني أن يحدث نيةٌ على خلاف النية الأولى ولو في بعض المميّزات المنظورة في 
النية الأولى. مثلاً قصد في الأولى صلاة القضاء فيحدث النية على خلافه. 
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(؟) بأن ينوي في الركعة الأولى الخروج من الصلاة المنوية في الركعة الثانية. فهذا 
القمد دوز كان قبل الركفه المتطووة وهب التطلان امضا. وقوله «في 
ثانى الحال» ظرف للخروج؛ والضمير في قوله «قبله» يرجع الى ثانى الحال. 

(6) بالنصب» لكونه مفعولاً على قوله «نوى». والراد عن قوله 0 كد اكه ايو لد 
الفعل المنافي في حال قبل حال الفعل, ٠‏ مثل نيته في الركعة الأولى وفي الركعة 
الثانية. 

(1) بالنصب». عطفاً على «فعل» ومعطوفه, والكل مفعول لقوله «نوى». 
والحاصل: : لو نوى الرياء في صلاته ولو في بعض أفعال الصلاة - مثل أن ينوي 
من قنوتها مطوّلاً الرياء, أو نوى من السجدة الطوّلة ارا فهذا يونجب بطلان 
الصلاة؛ لعدم استمرار النية فيها. 

(؛) أ لو نوى أمثال ذلك في خلال الصلاة مثل قصد إيجاد الحدث وقصد التعليم 

للغير وهكذا بطلت الصلاة في كل ذلك. 


0200-6 ال ل 


(وقبيواء :7" المجدية: وسورة كاملة) في أشهر القولين!؟) (إي(؟) 
م الضرورة) كضيق وقت, وحاجة يضر 0 وجهالة لها مع العجز 
عن التعلّم. فتسقط السورة من غير تعويض'" عنهاء هذا'"''(في) 
الركعتين (الأوليّين) سواء لم يكن غيرٌههما!" كالثنائية, أم كان كغيرها 
(ويجري في غيرهما) من الركعات (الحمد وحدها أو التسبيح) بالأربع 
المشهورة!" (أربعاً) بأن 


القراءة 
)01( يعنى أن ن الرابع من واجبات الصلاة ة هو قراءة فانحة الكتاب وقراءة سورة كاملة 
من السور الق تأت الإشارة إلمها. 
(؟) في مقابل ذلك القول الغير الأششهر خالف فيه ابن الجنيد وسلار والشيخ عل له فى 
النهاية والحقق ف المعتبر, فإِنْهم ذهبوا الى استحبابهاء فعندهم يجوز عيض كا 
يجوز تركها بالكلية. ' ' 
ولاكل ان اللعسيربيا سير دون ال ص إختارة الى فر الاستحياب” 
(1) استثناء من وجوب القراءة, فإئّها لا تجب عند الضرورة وهو * ضيق الوقت 
وغيره مما يذكر. 
(؛) يعنى ومن الضضرورة وجود حاجة لو اشتغل بقراءة السورة لتفوت تلك 
الحاجة. وفوتها يوجب الضرر. 
)0( يعى ف صورة سقوط السورة 5 موارد الضرورة لابحتاج الى بدطاء والحال 
لولم يتمكّن من قراءة الحمد كلّها بالعربية ويقدر على قراءة آية واحدة -مثلاً ‏ 
يجب التعويض عمءًا لا يقدر بما يقدر. 
) المشار إليه هو وجوب الحمد والسورة. انهم تجبان في الركعتين الأولتين. 
(1) يعني لا فرق في وجوبهما في الأوليَين بين ما إذا لم يكن غيرهما مثل صلاة 
الصبح, أو كان معهما غيرهما مثل صلاة المغرب والعشاء. 
(46) وهو: سبحان الله والحمد للّه, ولا إله إلا الله. واه أكر. 


يقولها!١'‏ مرّة (أو : نسعاً) بإسقاط التكبير من الثلاث على ما دلت عليه!') 


)١(‏ أي يقول التسبيح المعروف بالأربعة مرّة؛ أو تسعةً يقوها ثلاث مرّات مع 
تفاط الدكتين. 

(؟) يعاق أنّ ذكر التسييع تسعاً من دون التكبير بدل الحمد في غير الأوليين هو 
مدلول رواية حَريز. |" 
واعلم أنّ في ذكر التسبيحات بدل الحمد أربعة أوجه: 
الأول: هو ذكز التسبيخات الأريعة رةه واحدة 
الثانىي: هو ذكر التسبيحات المذكورة ثلاث مرّات بحذف التكبيرة. فيكون 


الجموع يها 
اعد فك بسع م 


ما دليل الاكتفاء بالمية ل 5-0-١‏ 0 
اله وان أكبره مه و رواية زرارة النغراة في كتاب ار 

الأخيرتين؟ 7 ا ولد رده إلا الله واللهُ أكبر» 
وتكبر وتركع. (الوسائل :ج اص ؟8لاب 45 من أبواب القراءة ح 8). 

والدليل على الاكتفاء بالوجه الثاني هو الخبر المروي في كتاب الوسائل أيضاً: 
عن حّريز السجستاني عن زرارة عن أبي جعفر لق قال: لا تقرأ في الركعتين 
الأخيرتين من الأربع ركعات امفروقات قنغاء إماماً كنت أو غير إمام, قلت: 
ما أقول فمها؟ قال: إن كنت إماماً أو وحدك فقل «سبحان الله, والحمد له ولا إله 
إلا الله» وسو يساس بين ات ان . (الوسائل: ج ؛ 
والمسشوط ا (راجع مخنتلف الشيعة اج اص 0111 


»- 


كتاب الصلاة / فى كيفيتها / القراءة شرف 


رواية حَريز (أو عشراً)"' بإثباته في الأخيرة (أو اثنا عشر) بتكرير 
الأربع'" ثلاث ووجه الاجتزاء بالجميع''! ورود النصّ الصحيح بها!؟). 
ولايقدح إسقاط التكبير في الثاني لذلك!"' 


ه وأمًا دليل الاكتفاء بالوجه الرابع فهو الخبر المروي فى كتاب الوسائل: 
عن السرائر نقلاً من كتاب حر يز مثله؛ إلا أنه قال: فقل «سبحان الله والحمد لله 
ولا إله إلا الله والله أكبر» ثلاث مرّات, ثم“ تكبر وتركع. (الوسائل: ج ؟ ص 15/ 
ب 08١‏ من أبواب القراءة ح ؟). 
وكا الدذلئل بالاكتقاء بقزاءة العد دل التسحات قو الرواءة الى ذ كرعيق 
الوسائل: ْ ْ 
بعل نحط عن ان عبد لاه فال : سألته عن الركعتين الأخيرتين ما 
أصنع فيهما؟ فقال: إن : شئت فاقراً فاتحة الكتابء وإن شئت فاذكر الله, فهو سواء. 
قال: قلت: فأىّ من ذلك أفضل؟ فقال: هما والله سواء. إن شئت سبّحت. وإن 
كلق قراضه(الرساتل رع اس لاب :11 من أبوات القراءقام 17 
قال صاحب الوسائل بعد ذكره الرواية: المراد التساوي في الأجزاء. وقد ذكر 
انخاس في استحباب اختيار التسبيح على القراءة في الأخيرتين. (راجع 
الوسائل: بج ؛ ص ١5لاب 0١‏ من أبواب القراءة). 

)١(‏ عطف على قوله «تسعا» ومعطوفه. 

(1), بعني أنّ اثنتي عشرة تحصل بتكرار الفقرات الأربع ثلاث مرّات. 

(؟) المراد من الجمع هو الوجوه الأربعة التي أوضحناها وذكرنا أدلّتها بالتفصيل 
فراجعها. 

اكايعسنان رحو اللاكورة بوره و ضرعا النصّ الصحيح. لكدنًا ما 
وجدنا نصّأ فى خصوص الوجه الثالث, إلا أنه نقل عن الشيخ والسيد َب 
وغيرهما القول به. 

(0) المشار إليه هو النصّ الصحيح. يعني لايقدح إسقاط التكبير في الوجه الثاني. 
وهو كون تكرار الفقرات الثلاث الاول ثلاث بحذف التكبير لوجود النصّ. 


ولقياء!١'‏ غيره مقامه 0007 أ وجيت يودي الواجب بالأربع'" جاز 
ترك الزائد, فيحتمل كونه!؟) مستحبّا. نظراً إلى ذلك07)., وواجبا!') مخيراً. 
إلتفاتاً إلى أنه" أحد 4 الواجب, وجواز/“ تركه المستعدل: و 
الاربع وإن كان جزاه ('كالركعتين كعتين» والأربع في مواضع التخيير. 
وطاحر 1111 الس والضوري: الورحوت: 


)١(‏ هذا دليل آخر على عدم القدح بإسقاط التكبير؛ لأنّ غيره وهو تكرار 
الفقرات الأخرى - يقوم مقام التكبير. 

(؟) الواو هنا بمعنى «مع». عن يفوم غير ةمقامة امع زياد 

(*) يعني حيث يكتني في أداء الواجب بذكر التسبيحات الأربع مرّة واحدة فيجوز 
ين ترك الزائد, فلو أنى بالزائد يحتمل كونه مستحبًّء وكذلك يحستمل كونه 
وَاخبا را 

(:) الضمير فى «كونه» يرجع الى الزائد. 
(5) المشار إليه في «ذلك» هو جواز ترك الزائد. يعني أن جواز الترك يدل على 
عدم وجوت الزائنه لان الراحي لاوز ترك ؛ فيستفاد منه استحباب الزائد. 
(1) خبر بعد خبر لقوله «فيحتمل كونه». يعني كما يحتمل كون الزائد مستحبّاً كذلك 
يحتمل كونه واجبا عير لأنّه أحد أفراد الواجب. 

() الضمير في «أنْه» يرجع الى الزائد. يعني أن كون الزائد واجباً يخيراً للالتفات 
لى أنه أيضاً أحد أفراد الواجب؛ الجوار تيع الل 

(8) بالح, لكونه عطفاً على قوله «أَنّه أحد أفراد الواجب» فيكون معنى العبارة 
هكذا: التفاتاً الى جواز ترك الزائد مع إتيان بدله. وهذا دليل آخر على كون 
الزائد واجيا مخيراً. 

(1) الضمير في قوله «وهو الأربع» يرجع الى البدل. 

) ٠)أي‏ ول ن كان الأربع جز من الزائد, لأنّ الزائد - مثالا - هو اثنتي عشرة مرّة. 
والحال أن الأقل جزء منه .كما أن الركعتين جزء من أربع ركعات في الموارد التي 
يتخير المكلّف بين القصصر والقام. 

)1١(‏ يعنى ويستفاد من ظاهر النصّ والفتوئ أن الزائد هو الواجب الخير. 


سسب 


('! صرّح المصئّف في الذكرى. وهو ظاهر العبارة هنا!". وعليه 
الفتوى. ' 

فلو شرع'" في الزائد عن مرتبةٍ فهل يجب عليه البلوغ إلى أخرى؟ 
يحتمله!؟) قضية للوجوب وإن جاز تركه قبل الشروع. والتخيير!*' ثابت 
قبل الشروع فيوقعه على وجهه"", أو يتركه حذراً من تغيير الحيئة 
الواجبة. ووجهٌ العدم!": أصالة عدم وجوب الإكمال. فينصرف77 إلى 


)١(‏ أي وبالوجوب التخييري صررّح المصّف عله في كتابه الذكرئ. 

(؟) يعني وظاهر عبارة المصف ل في هذا الكتاب أيضاً يدل على الورجوب 
التخييري, لأنّه قال «أو التسبيح أربعاً أو تسعاً أو عشرأ» فيظهر من ذلك 
الوجوب-التخييري. 

9 ) هذا متفرّع على القول بالواجب التخييري. فاذا شرع في الزائد عن مرتبةٍ 
واحدةٍ هل يجب على المصلي أن يكوّره الى مرتبة الواجب الآخر أم لا؟ 

(؛) أي يحتمل وجوب البلوغ الى الأخرئ لاقتضاء الوجوب التخييرى ذلك وإن 
ال 0 

أن بعني أنّ كون المصلي عخيرأً ببنهها إنما هو قبل الشروع, فاذا اختار الفرد الاخر 

عله متب لياه 
)١‏ الضميران في «يوقعه» و «على وجهه» يرجعان الى الزائد. ا 
الصل أن ريع الزائد ينان الماجب ال أو يتركه من الأول لثلا تتغير 
الوأجبة, لان ا ار 

(/) أي وجه عدم وجوب البلوغ الى أخرئ هو أصالة عدم الوجوب. والمراد من 
هذا الأصل هو أصالة البراءة في موارد الشكٌّ في التكليف. 

(م ) هذا متفرّع بالحكم بعدم وجوب الاركال. يعني اذا حكمنا بعدم وجوب الاوكالٍ 
فبأيّ قاعدةٍ ينطبق ذكر الزائد؟ فقال الشارح َه ل: منصرف الزائد الى كونه ذكراً 
له تعالى فإنّهممدوح بأيّ طريق جعل. 


كوية فك امنيها ل أذ م يبلغ فرداً آخر. 

(والحمد) في غير الأوليين بن (أولى) من التسبيح مطلقاً''" لرو اية 
حتّد بن حكيم عن أبي الحسن لة. ورُويَ أفضلية التسبيح مطلقاً. 
ولغيرا'' الإمام. وتساوبها!", 


ج فالحاصل: ينظر الى عمل المكلّف, فلو أبلغ الزائد من الواجب الأول من 
الل ا ل سي .كما اذا قرأ 
المصلي التسبيحة أزيد من مرّة ولم يبلغها الى عدد اثني 

)١(‏ هذا فتوئ المصنّف له في هذا الكتاب. وهو أولوية المسمد من التسبيحات 
وظلذ, بلا فرق بين الامام والمأموم, والدليل على ذلك هو الرواية المنقولة في 
كتاب الوسائل: 
عن تحمّد بن حكيم قال: : سألت أبا الحسن عليه أئما أفضل القراءة فى الركعتين 
الاحيزدين 5 و فقال: القراءة أفضل. (الوسائل: اج وص 41لاب ١ه‏ من 
ايوايه لتر انوع ا 000 
700000000 
في كتاب الوسائل: 
عن محّد بن عمران في حديث أنه سأل أبا عبدالله لكلا فقال: لأيّ علّة صار 
التسبيح في الركعتين الأخيرتين أفضل من القراءة؟ قال: إنما صار التسبيح أفضل 

من القراءة في الأخير تين لأنّ الي يقي لتا كان في الأخير تين ذكر ما رأي من 
عظمة الله عرّو جل ودهش فقال: سبحان الله والحمد لله ولا إله إل الله والله أكبر, 
فلذلك صار التسبيح أفضل من القراءة. (الوسائل: ج وص ولاب 6١‏ من أبواب 
الوا 6 
فنا دمن كه الزوا : أنفالة التسيحة عطلنا إناما كانم 0 

ال 0 

)١‏ عطف على «أفضلية التسبيح». يعني روي تساوى الحمد والتسبيحة في 


سنه 


كتاب الصلاة / فى كيفيتها / القراءة م 


وبحسبها!'' اختلفت الأقوال واختلف اختيار المصنّف. فهنا رجّح القراءة 
مطلقا'. وفي الدروس للإمام'' والتسبيح للمنفرد, وفي البيان جعلهما 


له!؟' سواءء وتردّد في الذكرى, والجمع بين الأخبار هنا لايخلو من 


اسه )0 


(ويجب الجهر) بالقراءة على المشهور''' (في الصبح 


ج الثواب, وهى المروية في كتاب الوسائل. (راجع: ج ؛ ص ١8/اب‏ 17 من أبواب 
القراءة ح " وقد ذكرناها آنفا). 

)١(‏ أي بحسب الأخبار الختلفة فى المسألة اختلفت أقوال العلماء وفتاواهم. 

(1)كما في قوله:«والحمد أولى». ' 

ابيا المصنّف عل رجح قراءة الحمد للامام: ورجّح التسبيحة للمتفرد. 
؛) الضمير في «له»رٍ يرجع الى المنفرد. يعني في كتاب البيان جعل الحمد والتسبيحة 
للمنفرد متساويا . وفي كتاب الذكرئ تردّد في أفضلية أحدٍ منهما. فللمصّف أربعة 
أقوالٍ كل في كتابه الذي أشير إليه. 

(0) تعسّف في القول: أخذه على غير هداية, حمله على معنى لا تكون دلالته عليه 
550 عن الطريق: مال عنه وعدل. (المنجد). يعني أن : الجسمع بين 
الأخبار الختلفة في المقام لايخلو عن العدول عن الطريق المستقيم أن المسبدع 
بحيث يتقبله العقل والعرف لايمكن. 
تاهن حرافى الكتات: أن المدم كن صمل التسا وى الستشرم رو سيد 
للبأموم بقريئة المقابلة, والحمد للإمام. (حاشية صاحب الحديقة ملل ). 

اا ل العسور قول السيد المرتضية يزاين المقيق: 
ذامن عراس الكنان: :ذهب المرتضى كله في المصباح وابن ن الجنيد الى أن الجهر 
والإخفات في مواضعهما من السنن الأكيدة لصحيحة على بن جعفر عن أخيه 
موسى لل قال: سألته عن الرجل يصلّي من الفرائض ما يجهر فيه بالقراءة, هل 
عليه أن ن لايجهر؟ قال: إن ن شأء جهرء وإن شاء لم يفعل. (الوسائل: ج ؛ ص 7650 


ممه 


اضرف الجواهر الفخرية (ج 3( 


وأولى !9 النشاويو والاكنات!؟! ف البواقللرحل. 
00 الجهر والإخفات كيفيّتان متضادّتان مطلقاً!". لايجتمعان في 


دة!). فأقلّ الجهر"): أن يَسمَعَةٌ يَسمَعَهُ من قَوْبَ منه صحيحاً. مع اشتاها على 
اسوك الب سي عو أعرط ار ير 
وأقلّ السك( ): أن ؛ سْمِعَ نفسّه خاصّة متضهيها أ عند اتواكنة أن 


لايبلغ أل الجهر. 
(ولا جهر على المرأة) 


ه ب 0" من أبواب القراءة ح 5). وحملها الشيخ عليه على التقية لموافقتها لمذهب العامّة 
أجمع ولابن ليل. (حاشية الفاضل التوفى ملل ). 

) بالثناتين من تحت, وقد نقل طاب ثراء في تهيد القواعد عن أبي ححيان أنه 
يقال: أوّلة وآخرة. 

)0( بالرفع؛ عطفاً على قوله «الجهر». أى يجب الإخفات فى الباق من الأوليين. 

() أي في جميع المراتب, شد يدة كانت أو ضعيفة. 

(؛) المراد من المادة هى المر ثبة. ٠‏ يعني أنّهما لايجتمعان في مرتبة من المراتب 
وهذا على خلاف من قال: إن أقلّ الجهر يجتمع مع أكثر الإخفات ا 
فيحصل بينهم| العموم والنصوص من وجه.ء بل النسبة بينهما من النسب هو 
التباين الكل. 

(5) هذا بيان للتباين بينهباء فإنّ أقلَّ الجهر أن يسمع صوت المصلي من قرب منه 
ولا ثقل فى سمعه, وأكثر الصوت في الجهر أن لايبلغ العلمً المفرط. 

(1) وهذا بيان للإخفات من حيث الشدّة والضعف. فإنّ المرتبة الضعيفة من السرّ 
أن يسمع نفس المصلّي لو كان السامع منه سالما. أو تقديراً؛ وأعلى مرتبة من السرٌ 
1 ن لا يبلغ أقل الجهر عرفاً. 
والحاصل: أن في الجهر يظهر جوهر الصوت ضعيفا ضهنا وديا لكن فى اللإخفات 
لايظهر جوهر الصوت. 


بويا" ديل تتخير بينه وبين السرّ في ي مواضعه إذا لم يَسمّعها' '' مَن يحرم 
استاعه''! صوتهاء والبيرٌ أفضل ها مطلقاً!؟). (ويتخير الخنثى'*' بينه|) 
في موضع الجهر إن لم يَسمّعها الأجني. وإلا تعين١٠)‏ الاخفات. وربًا قيل: 
بوجوب الجهر علبها(". مراعية!/ عدم سماع الأجنى مع الإمكان!", 
و01" وهب كنا كوو او 


)١(‏ أي لابجب على المرأة أن تجهر في قراءة الأوليين في مواضع الجهر. بل تتخير 
نان الجر والاحتات. 

(؟) الضمير الموّث يرجع الى القراءة المعلومة بالقرائن أو يرجع الى نفس المرأة. 
والمراد منه هو قراءتها. 

(؟) الضمير في «استاعه» يرجع الى «من» الموصولة, وفى «صوتها» الى المرأة. 

(؛) أي بلا فرق بين أن يسمع الأجنبي صوتها أم لا 

(0) المراد من الخ هو المشكل الذي لايلحق لا بالرجل ولا بالمرأة بسبب العلاتم 
التي ذكروها في تشخيص الخنثى والضمير في «بينهم!» يرجع الى اللجهر والسرٌّ. 

(1) يعني لو سمع صوتها الأجنىّ يجب الإخفات عليهاء ولولم يسمع فالخنثى مخير 
بين الجهر واللإخفات. 

(0) الضمير في «عليها» يرجع الى الخنثى. يعني قيل بتعين وجوب الجهر للخنثى في 
مواضع الجهر. 

(8) حال من الخنثى. يعني يجب الجهر لما في حال كونها مراعية عدم سماع الأجنبى 
صوتها. 

(1) هذا يتعلّق بقوله «مراعية». يعني يجب الجهر على الخنثى مع إمكان رعاية عدم 
سماع الأجنبى صوتهاء بأن يمكن لها أن ن تمختار مكاناً لايسمغ الأجنبي صوتها. فلو 
لم يكن اختيار المكان كذلك يجب الاخفات. 

)٠١(‏ استثناء عن إمكان الرعاية. يعنى لو لم يمكن الرعاية فيجب حيئئذٍ عليها 
الإخفات. 

)1١(‏ يعني القول بوجوب الجهر للخئثى يطابق الاحتياط, لأمها اذالم يسمع صوتها 


سم 
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(ثم” التر تيل0١1)‏ للقراءة وهو لغنة: التركا فنييا!"..والتبيين يقر 
بغي! "ل وشرعا_قال في الذكرى _: هو حفظ الوقوف”/) وأداء 

الحروف(67) 

ه الأجنبى وكانت في الواقع امرأة فيتخير بين الجهر والإخفات, لكن لو كانت في 
الواقع رجلا لايجوز له الإخفات. فالحكم بوجوب الجهر للخنتى يطابق 
الاحتياط, فكذلك عند سماع الأجنبى ضوعا الحمكه بوخوب الاغنات للخت 
يطابق الاحتياط. 

)١(‏ أن هذا اللفظ وما بعده من الوقوف وتعمّد الاعراب وسؤال الرحمة والتعوّذ 
من النقمة كد ا وخهوه طن قر له «مستحتٌ». 
والقرتيل: من رتل يرتل رتلاً الشيء: تناسق وانتظم انتظاماً حسناً, ترثّل في 
القول: ترسّل محسنا. (المنجد). 

(1) القرسّل: القراءة بالتأفي وبيان ا لحروف والكلمات عند القراءة. 
واعلم أن للقرتيل معنيان: لفويّ واصطلاحي؛ وهذا معناه في اللغة. وسيشير الى 
معنأه الشرعي عند قوله «هو حفظ الوقوف...الخ». 

(") البغى: هو العدل عن الحقّ, الاستطالة, العصيان, الظلم, الخسيانة. (المنجد). 
والمراد هنا: هو الافراط فى تبين الحروف بحدٌ الاستطالة. 
وادعئ بعض الفضلاء 9 فى نسخة خطية عنده كانت «تغْنٌّ» بدل «البغى» 
واستشهد بنقل المسالك عن الصحاح بكلمة «تغنٌ» والعهدة عليه. ْ 
فلو كان المدّعئ منه صحيحاً فالمعنىئ هكذا: الترتيل هو تبين الحروف بغير التغني. 
وقد ورد عن الصادق عه أنه سئل عن هذه الاية [9ورئل القران ترتيلاً» 
(المتمل: ؛)] فقال: قال أميرالمؤمنين تليُة: ينه تبياناً ولا تهذه هذ الشعر ولا تنثره 
نثر الرمل, ولكن أفزعوا قلوبكم القاسية. (تفسير الصافي: ج ه ص ١1؟‏ ونقله عن 
الكافي). 1 

(؛) هذا هو المعنى الشرعى من الترتيل؛ فإِنْه عبارة عن حفظ الوقوف في الموارد 
التى يلاحظ فيها الوقف كما سيشير إليها قريبا. 

(5) أي أداء الحروف من عخارجها التي بيّنها علماء التجويد. 


وهوأ١)‏ المرويٌ عن ابن عبّاس, وقريب منه!"! عن على له إلا أنّه قال: 
وبيان الحروف. بدل أدائها!". 
(والوقوف!؟!) على مواضعه. وهي ما تم لفظه 


)١(‏ الضمير يرجع الى «أداء الحروف». يعني أن ذا الحروف ذكر فى رواية 
ابن عباس في معنى الترتيل. 

(1) أي يقرب من المرويّ عن ابن عبّاس ما روي عن علي ليه إلا أنه ليلا قال: 
«الترتيل بيان الحروف» بدل «أداء الحروف». والقرق بي بيان الحروف 

هو اظهارهاءواداة المروق هو اتاتيادن مخارنهها. رفن الفح الاق عليه : 

لعي اروف برعاية صفات الحروف وهي التي بيّنها علماء التجويد. 
*) الضمير فى «أدائها» يرجع الى ا حروف. 

ا الب 77007 
بقوله «امستحبٌ». 
واعلم أن الوقف قسّموه ٠‏ لى أربعة أقسام: التام, الحسن, الكاني, القبيح. 
الاوك وهو الوقف التام - : وهو الذي , يت الكلام فيه لفظا ومعنى بحيث 
لارتبط بكلام بعده. لا في اللفظ ولا في المنى” كالوقوف على البسملة. ويوم 
الفين::وهدا يوج د كيرا ى اخوالايات: 
الثاني وهو الوقف الحسن -: وهو الوقف على كلام له تعلّق بما بعده لفظاً لا 
معنى مثل: «الحمد لله4. فإنّ المعنى تم؛ لكن له تعلق بما بعده. وهو «إربٌ 
العالمين 4 من حيث كونه نعتا وصفة. 
الثالث ‏ وهو الوقف الكافي _: في صورة كون اكلم ناما من حيث اللفظ لا 
المعئى. مثل قوله تعالى: «ذلك الكتاب ولا ريب فيه» فان > اللفظ فيه كامل, لكر 
المعنى لم ١‏ بم" لاحتياجه الى قوله تعالى: «١‏ هدىّ للمّقين ». 
ازا - هو الوقف القبيع - #وهذا عل كنس القتسم الأول»الواقك اق عسوو 
عدم قامية الكلام لا لفظا ولا معن مثل الوقف في لفظ «الحمد» أو الوقف على 
لفظ «مالك» وقد يسمّى ذلك بالوقف الاضطراري. يعني لو اضطرٌ لذلك الوقف 
بعلم كن أداء ما بعده بعلةاقطع نقنه لزع إعادة الكلام عدا 
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( 
ومعناه!". أو أحدهما!", والأفضل: التامّ ثم الحسن. ثم الكافي. على ما 
هو مقرَّرٌ في محلّه!", ولقد كان 1 
المصنّف(0), فاجمع بينهم| ١!‏ تأكيد عبن الجيع امار 
د ا فكرهبه فى العتهر 
والمنكبي ' ل وسا رونيو اتليا قيا0 "امن صوقد قي الناء 


)١(‏ هذا هو الوقف التاءً كما متّلناه. 

(؟) #المعنئ لا اللفظ وهو الوقف الحسن, ثم اللفظ لا المعنى وهو الوقف الكافي. 

(5) المراد من حل هذه الوقوف هو علم التجويد الذي ابتدعه القرّاء وعلاء 
التجويد. ولايخن أنه لا دليل لرعاية هذه الاصطلاحات الواردة من أهل 
التجويد سوى المرويّ عن علي لي الذي ذكرناه, وثبوته مخدوش عند الأعلام. 

() يعني وكان يُغني عن ذكر الوقوف ذكر القرتيل بالمعنى الذي فسّره المصنّف عله وه 

فى الذكرئ, فانه قال: الترتيل حفظ الوقوف وآذاء الحروف. فإذاً لايحتاج الى 
ذكر الوقوف بعد ذكر القرتيل, فهذا تكرار في عبارة المصّف. 

(5) أي على ما فسّره المصنّف في الذكرئ -كما أوضحناه - 

(1) بين ذكر الترتيل وذكر الوقوف امهنا موا فلن انان روه لكا 
عبارة المصتف يه في المتن. 

() هذا استدراك عن لزوم التكرار بين الجمع بينهماء فلو فسّر القرتيل بأنّه تبيين 
الحروف كرا فسشره الحتّق له في المعتمر فلا يلزم التكرار بل يحسن الجمع بينها. 

(8) الضمير فى «بينها» يرجع الى الترتيل والوقوف. 

(9) لفظ «مبالغة» , بصيغة المصدر من باب مفاعلة. يعنى فسّر الحقق والعلامة عَانْي 
القرتيل بِأنه تبيين الحروف بدون أن يبالغ فيهاء والاحةالان المتقدّمان في معنى 
البغي يأتيان هنا أيضاً. 

(١٠)كتاب‏ المعتبر للمحمّق عِللُ, وكتاب المنتهئ للعلامة عليه 

)١1١(‏ عطف على قوله «تبيين الحروف». 

)١١(‏ عطف على قوله ««بيان الحروف» والمعطوف والمعطوف عليه مرفوعان لكونهما 


»- 


كتاب الصلاة / في كيفيتها / القراءة ١‏ 


كما فسّره به في النهاية» وهو" الموافق لتعريف أهل اللغة. 
(وتَعَمّدِا"" الإعراب) إِمَا بإظهار حركاته!" وبيانها بياناً شافياً 
حيث! لايند بعضها في بعض إلى!*) حدٌ لايبلغ حدًّ المنع: 2 
را لوجي ون ره رف ارو 


ل ل .الى آخره». 
وقول العلامة عله ليه «من غير مد - يشبه الغناء» في النهاية يو د اللاحتال الدى 
مووي او و ا 00 
من ص .)١1١7/‏ 
)١‏ مرجع الضمير الى التفسير من الأخيرين في خصوص الترتيل. يعنى فهذان 
0 وها كوه التزرد ا شين المرو فداويننا نالمحروف...الى 55 
يوافقان ن معناه اللغوي. 
؟) بالرفع, عطفاً على الوقوف. ومعطوفه خبره أيضاً «مستحبٌ». هذا هو التالث 
00 لتقل يوار موعن عات 

80 حون نوبز كاتمه رع ال عر جر نان الأسرات إقنانيا تروك 1 
بالحركات, والضمير في «بيانها» يرجع الى الحركات. يعنى أن تعمّد اللإعراب هو 
إظهار حركات الااعراب من النصب والضمٌ والجرٌ. 

(؛) يعنى ان قرط النياق ن الشافي في الإعراب هو على حدٌ لا يدخل بعض 
الإعراب في بعضٍ آخر يوجب إبجاد حرفي. مثل أن يشبع الضمّ في «اللْه أكبر». 
فتظهر الضمّة واو ا كما ون من بعض المؤمنين في أدائهم تكبيرة اللاحرام, فقوله: 
الما و ا لغاية السيانئ ن الشافى. 
0) هدا تعلق قولة «إما باظهار حركاته» وغاية لاظهار الاعراب وبيانها. 2 
سس اد الاعراب الى حد لا يبلغ حد المنع, والمراد من حد المنم كما 

شرنا إليه هو شدة إظهار الاعراب على حدر يوجد منه الحروف ايجانسة., مثل: 

ا ا ا 1 

لكا ون ارشع التذهي بكرن الرقك دري كافك هذا خف كير 
ا 
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قله حير كة الا 

(وسؤال'' الرحمة والتعوّذ من النقمة) عند ايتمهما (ه مخ )قار 
الترتيل وما عَطّف عليه. وعطفها(”) بم“ الدال على القراخي لما بين 
الواجب والندب من التغاير (وكذا) يُستَحَبٌُ (تطويل السورة فى 
الصبح!؟) كهل أتى وعم .لا مطلق التطويل!*. (وتّوسّطِها!" في الظهر 
والعشاء) كهل أتاك والأعلى كذلك!". (وقصصرها!" في العصر 7 ب 


)أى .ول عمف الاغراب:ق الاستعبات :يبان حركة المنؤة لأنّ يعض النباط 
كيه بو بالمركة سر يسية الزيعة تتصدة سين شركات اموا ايها 
كما ذكرنا ف إعرات العرت: 
(؟) عطف على «تعمّد الاعراب». أي الرابع من مستحيّات القراءة سوال الرحمة 
من الله تعالى عند آية الرحمة, والاستعاذة عند آية العذاب. 
(؟) الضمير في «عطفها» يرجع الى المذكورات, والتأنيث باعتبار الجمع. ٠‏ يعني 
عطف. المصئّف المذكورات ب« أم» الذي يدل على التراخي لوجود الها بن ببن 
المعطوف وهو استحباب ما ذكرء والمعطوف إليه وهو الواعناتك سن احذاء 
الصلاة. 
(4) يعني يستحبٌ أن يقرأ امون الطوال فى ميلاة لصي كسورة الإسان هسل 
أق» حوره : النبأ وعم ». 
)0 أي لايستحبٌ مطلق السوّر الطوال, مثل سورة البقرة وسورة ال عمران 
وصوارة ة النساء وغيرها. 
(3) أي يستحبٌ قراءة سورة متوسطة في صلاة الظهروالعشاء كسورني وهل 
اسبح اسم ربك الأعلى». 
)١‏ إشارة الى ما ذكر بأنّه لايستحبٌ مطلق السورة المتوسطة؛ مثل سورة يوسف 
وسور مرك _التيية إل البقر كرو امقاها: 
(8) عطف على قوله «توسّطها». يعنى يستحبٌ اختيار السورة القصيرة فى صلاة 
العصر والمغرب. 


كتاب الصلاة / فى كيفيتها / القراءة 1" 


ما دون ذلك7". وإنا أطلق!"" وم يخْصٌ التفصيل بِسُوَرِ المفصّل!" لعدم 
الندا قل تمييد!؟! ضوفي هتنا يزان الوارة تصوهنا هذه 
الوذ" وأسا ها الك اللضلت وغيوه قتدوا الأفساء!"'بالتسل: 


)١(‏ المشار فى ذلك هو الطويلة والمتوسطة المذكورتان 

(؟) الفاعل في «أطلق» و«يخصٌ» مستتران عائدان الى المصنّف, والمراد من 
النقضيل هو التتصيل يف السورة الطويلة والتوييطة والمشعره: 

(9) اعلم اه اختلفوا في السوّر المفصّلة التي سيت بها بعض سور القران. ووجه 


التيسية ييا ماسشتعير اليه 
إقال بعض وهو المشهور بأنها من سورة محئد ييْةُ الى آخر القرآن. وقسّموها 
الى ثلا ثة: 


المطوّلة: وهي من سورة محمّد 1 الى سورة عم 
والمتوسطة: : وهى من سورة عم الى سورة والضحى. 
والقصيرة 9 وظي من سورهة ة والضحي إن | خر القران. 
وقال الفقهاء بأنّ التفصيل المذكور إِنما هو في هذه السوّر. لكنّ المصّف هنا أطلق 
التفصيل وم يعيّنها في خصوص السور المفصّلة لعدم النصّ. 
فالحاصل فى التفصيل المذكور بناءً على إطلاق المصّف فى هذا الكتاب هو اختيار 
الطويلة والمتوسطة والقصيرة بلا تقييدٍ بالمفصّلة. ١‏ 

(؛) أي بعدم النصّ على تعيين التفصيل المذكور بسوّر المفصّل أطلق المصّف ولم 
0 

(0) أي عند فقهاء الشيعة لم يوجد النصٌّ للتقييد. لكن ذكر بعض الحشين (وهو 
جمال الدين مي ) بوجود النص عند العامة بقوله: ونا زواه الجمهور عن عمر 
بن الخطاب كما ذكر في المدارك. 

(1) المراد من هذه السوّر هي التي ذكرناها قبل قليل. 

(0) فأ نَ المصئّف قيّد التفصيل بالسور المفصّلة في غير هذا الكتاب. فإنّه في متن هذا 
الكتاب أطلق, لكن فى الدروس قيّده. 


ع" الجواهر الفخرية (ج ؟) 
والمراد به''' ما بعد تحمّد أو الفتح أو الحجرات أو الصف أو الصافّات إلى 
آخر القرآن. وفي مبدأه أقوال آخر'" أشهرها الأولء سُمَىَ مفصّلاً لكثرة 
فواصله' ' بالبسملة بالإضافة إلى باق القرآن, أو لا(؟) فيه من الحكم 
المفصّل لعدم المنسوخ منه. 

(وكذا يُستَحَبٌَ قصرا*! السورة مع خوف الضيق) بل قد يجب 


ا يرجع الى المفصّل. يعنى أنّ في تعيين السور المفصّلة أقوال ذكر 
لشارح د منها حخمسة: 
١‏ من سورة محمد 2 
"من سورة الفتح. 
"من سورة الحجرات. 
؛- من سورة الصف. 
فدمع نبوة الضافاتان "| خن القرات: 
وذهب شيخ الطائفة يِه الى القول الأول وهو مذهب أكثر العلماء. 
(؟) من جملة الأقوال الأخر ابتداوه من سورة الجاثية الى آخر القران. ومن 
سورة التتال أوسووةق اوسورة تارك اوسورة الشمس أو سورة الرحمن أو 
سورة الانسان, ذكر هذه الأقوال ثقة من رفقائى واني ما أصبتها بمدارك عن 
حسٌٌ والعهدة عليه. ا 
ّ والتسمية بالمفصّلة إِمّا لكثرة البسملة فيها بالنسبة الى باقى القران. أو 
؛) هذا دليل ثان لتسمية السور بالمفصّلة, وهو كون الأحكام الواردة في هذه 
الّر غي منموخة. بل الأحكامالذكورة فا منطلة 
) 0) أي يستحب اختيار السوّر القصار في صورة خوف ضيق الوقت. كا أنه لو قرأ 
سورة مفصّلة في صلاة الظهر وخاف فوت وقت صلاة العصر, أو خاف وقوع 
آخر الركعة من صلاته الحاضرة في خارج وقتهاء بل قد يجب قراءة سورة 
قصيرة في ذلك المورد. ظ 


كتاب الصلاة / فى كيفيتها / القراءة 6" 


(واختيار''' هل أتى وهل أتاك في صبح الاثنين). وصبح (الخميس) فن 
قرأهما في اليومين وقاه الله شرّهما!". (و) سورة (الجمعة7" والمنافقين في 
ظهريها!؟) وجمعتها) على طريق!” الاستخدام, ورُويَ أن من تركهما 
فبها!') متعتّداً فلا صلاة له. حتى قيل بوجوب قراءتهم في الجمعة 


)١ ١‏ أى يستحبٌ اختيار هذين السورتين في صلاة الصبح من يوم الاثنين. 
١‏ ”) هذا مقدار من الحديث الواردء وهو المرويّ في الوسائل: 


حمّد بن علي بن الحسين قال: حكئ من صَحِب الرضا لجل الى خراسان أنه كان 
يقرأ في صلاة الغداة من يوم الاثنين ويوم الخميس في الركعة الأولى الحمد وهل 
أ على الإنسان, وفى الثانية الحمد وهل أتاك حديث الغاشية فإنّ من قرأهما 
في صلاة الغداة ل ا شر اليومين. (الوسائل: ج ؛ 
؟) بالج علا ل رن لاه يعنى يستحبٌ اختيار سورنى ا جمعة 
0 وصلاة الجمعة من يوم الجمعة. 


(؛) الضميران ف «ظهرمها» و«جمعتها» يرجعان الى يوم ا جمعة. 


) 


سورة الجمعة إنما هو بالاستخدام. 

والاستخدام كما ذكرناه سابقاً هو إرجاع الضمير بلفظٍ مذكور أريد منه معنف غير 
ما يراد من مرجع الضمير من معناه الآخر, كما فيا نحن فيه, فالمراد من معنى 
الجمعة هنا هو سورة الجمعة, والمراد من مرجع الضمير من معناه هو يوم ا جمعة. 


(1) الضمير في قوله «فمها» يرجع الى الجمعة؛ والضمير في قوله «تركهما» يرجع الى 


سورق الجمعة والمنافقين, فالمراد من الرواية هو تركهما في يوم الجمعة الشامل 
لصلاة الجمعة والظهرين فيهاء ويحتمل رجوع الضمير الى صلاة الجمعة ٠‏ فلذا أفتى 
الفقهاء باستحباب سورة الجمعة في الركعة الأولى في صلاة الجمعة, والمنافقين في 


الركعة الثانية منها. 


1 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


وللمويها لذالقا1 و عبات الزواقة عسل تساك الاسععات 
جمعاً!". (والجمعة والتوحيد في صبحها!") وقيل:!؟ الجمعة والمنافقين, 
وهو مَّروىي أيضاً (والجمعة والأعلى في عشاءيها): المغرب والعشاء. 
ورُويّ في المغرب!": الجمعة والتوحيدء ولا مشاحّة في 


)١(‏ يعني قال بعض الفقهاء بوجوب قراءتهها في صلاة الجمعة وصلاة الظهر من يوم 
المجفعة. 

(؟) أي للجمع بين هذه الرواية وبين الروايات الدالّة على الجنواز. والمراد من 
الرواية المذكورة هى المنقولة في كتاب الكافىي: 
عن تحّد بن مسلم عن أب جعفر ية: : إن نَ الله أكرم بالجمعة الممنين. فسها 
رسول الله ييه بشارة هم, والمنافقين توبيخاً للمنافقين, ولا ينبغي تركهاءفن 
تركها متعمّداً فلا صلاة له. (الكافي: بج "ا ص الع 
لكن دلالتها بالعبارة المذكورة من الشارح قابل للتامل. 

() يعني يستحبٌ اختيار سورق الجمعة والتوحيد فى صلاة الصبح من يوم 
المع ْ / 

(؛) هذا القول منسوب الى الصدوق والسيد المرتضى عَإِيُم باستحباب قراءة 
سورق الجمعة والمنافقين فى صلاة صبح الجمعة. والمراد من المرويّ هو الخبر 
المنقول فى الوسائل: 
عن حريز وربعى رفعاه الى أبى جعفر طلا قال: إذا كانت ليلة الجمعة يستحبٌ 
أن يقرأ فى العتمة سورة الجمعة وطإذا جاءك المنافقون», وفي صلاة الصبح مثل 
ذ الوق امالااة ا وفي صلاة العصر مثل ذلك. (الوسائل:ج ؛ 
ص 84/اب 9 من أبواب القراءة ح 

الاب ديرا ا ماوبووة لويد هاف لزي نوريا 
الجمعة؛ والمراد من المرويّ هو الخبر المذكور في الوسائل: 

عن أبى الصباح الكناني قال: قال أبو عبدالله عملا : إذا كان ليلة الجمعة فاقرأً فى 


»- 


كتاب الصلاة / في كيفيتها / القراءة 7" 


ذلك( لأنه مقام استحباب. 
(ونحرم) قراءة (العديمة (؟) ف الفريضة) عل أشهر (" القولين. فت لا )0 
بمجرّد الشروع فيها عمدأ للنبي'*. ولو شرع فبها!'! ساهياً عدل عنها 


هالمغرب سورة الجمعة وقل هو الله أحد. وإذا كان في العشاء الآخرة فاقرأً سورة 
الجمعة وسبّح اسم ربّك الأعلى, فاذا كان صلاة الغداة يوم الجمعة فاقرأ سورة 
الجمعة وقل هو الله احد. فاذا كان صلاة الجمعة فاقرا سورة الجمعة والمنافقين, 
وإذا كان صلاة العصر يوم الجمعة فاقرأسورة الجمعة وقل هو الله أحد. (الوسائل: 
ج ص 8ب 4؛ من أبواب القراءة ح ؟). 

(01), يعني لا نزاع في اختلاف الروايات في المسألة, لكون البحث في الاستحباب. 

(؟) الراد من العزية هي إحدى السزّر الأربعة التي فيها السجدة الواجويوسة: 
بالعزائم. وهي: سورة السجدة, وفصّلت, والنجم, والعلق. 
العزيمة: مصدر الارادة المؤكدة. (المنجد). وسمّيت السور المذكورة بها لتأكّد إرادة 
البحدة فيا 

() وفي تعبيره بأشهر القولين لا بأصمٌ القولين إشعار بضعف دليل القول بذلك 
الو عد 
؛) واستدل بالبطلان على أن المصلي إذا قرأ سورة العزية تكوق السحدة واحنية 
9 أ. وزيادة السجدة عمداً في الصلاة يوجب البطلان, فلو قرأ سورة العزيمة في 

اصلاة يستلزم إِمنا الزيادة الممنوع منها على تقدير السجود. أو قير لك لاتغت 

وا 1 ة الى آخر الصلاة, وكلاهما حرّم؛ ولو فرض تراك قراءة 
آنه السحدة لزم الاقتصار على أقل من السورة, وهو غير كاف في الصلاة, 
لوجوب قراءة سورة كاملةٍ فى الصلاة. 

(8) النبي الوارد في روايةٍ منقولةٍ من الوسائل: 
عق رارةعق العدهيا كه قال: لاتقرا في المكتوبة بشع من العزائم, فإن 
السجود زيادة في المكتوبة.(الوسائل:ج ؛ ص 1١ل/الاب‏ ٠؛‏ من أبواب القراءة ح .)١‏ 

(1) يعني لو شرع المصلي في سورة العزيمة بلا عمد بل ساهياً عدل عنها الى سورةٍ 
0 


10" الجواهر الفخرية (ج 3( 
وإن تجاوز نصفها!", مالم يتجاوز موضع السجود. ومعه''! ففى العدول. 
أو إكاها والاجتزاء مها! ''. مع قضاء السجود بعدهاء وجهان فى الثافى !1 
مار نيا ال قري ل كن رسا ادر عن 
النافلة, فيجوز قراءتها!'' فيهاء ويسجد لها(" في محلّه, وكذا!" لو اجيم 
فيها إلى قارئ أو سمع !" على أجود القولين!:'. 

وبحرم استاعها'''' في الفريضة, فإن فعل!" ١‏ 


)١(‏ حت لو تجاوز نصف سورة العزية سهواً يجب العدول عنها. 

) ؟) أي مع تجاوز حل السجود. ففي جواز العدول أو وجوب إكاطا والاكتفاء 
يعوو الدكفة يوا قاف جابيد إغاء العلاة وههان: 
*) الضمدران ف «عهأ» و«اكاطا» يرجعان الى سورة العزيمة. 

يي باو بوجوب إكمال سورة العزيمة وإتيان السجدة بعد 
إتَام الصلاة, فهذا الوجه قرّاه الشارح عل . 

81 كراهن الأر لوكو وحوب العفول مق النوقة الل غيرها: 

3 7) أي يجوز قراءة العزائم في صلاة النافلة. 

(0) يعني يجب أن ن يسجد فى خلال الصلاة للعزيمة في محل السجود. والضمير في 
«محله» يرجع الى السجود. 

(8) يعنى وكذا تجب السجدة فى وسط صلاة النافلة لو استمع في حال الصلاة قراءة 
قارى. زالشعين ف لها زنماء بيج ان يده البافله. 
(5) المراد من السماع هو الذي يسمعه اتفاقا بدون أن تتوجّه نفسه لاسماع القراءة. 

)١ ٠١(‏ والقول الآخر عن جماعة؛ بل قيل بكونه مشهوراً هو عدم وجوب السجدة ه اذا 
سمع اتفاقا. .بل عن ظاهر الخلاف والتذكرة الإجماع على عدم وجوب السجدة 

حين السماع وسط صلاة النافلة. 
)1١1(‏ يعني بحرم استاع العزائم للمصلّي أثناء الصلاة الواجبة. 
)1١(‏ فاعله مستقر يرجع الى المصلىء ومفعوله الاستاع. يعني لو استمع الى قراءة 


»- 


كتاب الصلاة / في كيفيتها / القراءة 511 


أو سمع اتفاقاً وقلنا('' بوجوبه له أومأ لها وقضاها بعد الصلاة, ولو صل "١‏ 
مع خالفي تقيةً فقرأها تابَعَهُ في السجود ولم يَتد بها على الأقوى. والقائل 
بجوازها' ' مِنَا لا يقول بالسجود ها في الصلاة, فلا منع من الاقتداء به من 
هذه الجهة!؟), بل من حيث فعله !0 ما يعتقد المأمو م الإبطال به. 


ب العزيمة أو سمع القراءة بلا قصدٍ بل اتّفاقاً يومئ بنية السجدة ويعيد السجدة بعد 
إكمال الصلاة. 

)١(‏ هذا قيد لقوله «أو سمع». بعنى لو سمع قراءة العزائم بلا قصدٍ بل اتّفاقاً وقلنا 
وعوت التحدة عه النواع اوها بلية البحدة 5 ثم يعيد السجدة بعد إكمال 
الصلاة؛ لكن بناءً على القول الآخر الذي وهو عن الخلاف والتذكرة ‏ بعدم 
الوجوب عند السماع فلا بحث فيه. والضمير فى في «بوجوبه» يرجع الى السجود., 
0 يرجع | الى السماع اثفاقا. 5 
") يعني لو صل المصلي خلف الخالف : قد كرا الخالك سسروة النوعة ومح نا 
تب الصل للمخالف في السجرد ل لكن لايعتني بهذه الصلاة؛ بل يعيد الصلاة 
لوحو الرياةة. كا دلت عليه وؤانة ؤزارة المذكورة انا. 

(”) يعنى والقائل بجواز قراءة العزائم في الصلاة من الإمامية ‏ مثل ابن الجنيد - 
الأيقو لبو هوب اللبعوة ذخال الصلؤ يل قرل ضرا عاخن السحوه اننا 
بعد الصلاة, فعبى ذلك لا مانع من الاقتداء به في الصلاة من هذه الجهة, بل عدم 
جواز الاقنداء بهذا الشخص من حيث بطلان صلاته باعتقاد المأموم بقراءته 
العزام. 

(؛) والمراد من الجهة المشار إلمها هو لزوم زيادة السجدة عمداء فانّ ابن الجنيد بل 
ومن تبعه في هذه الفتوئ لاا يسجدون للعزيمة حال الصلاة, بل بعدهاء فلا مانع 

من الاقتداء بهم من هذه الجهة. 

(0) يعني أن عدم جواز الاقتداء به من جهة فعل القائل بجواز قراءة العزيمة عمداً 
يوجب بطلان صلاته بناءً على اعتقاد المأموم. والضمير في قوله «به» يرجم الى 
«ما» الموصولة. 


0-6 الجواهر الفخرية (ج ؟) 

(ويُستَحَبٌُ الجهر بالقراءة في نوافل الليل7", والسرٌّ في) نوافل (النهار) 
وكذا قيل في غيرها". من الفرائض. بمعنى استحباب الجهر بالليلية منها. 
والسرٌّ في نظيرها نهاراً كالكسوفين, أَمَا ما لانظير له فالجهر مطلقاًا”ا 
كالجمعة والعيدين والزلزلة, والأقوى في الكسوفين!؟) ذلك لعدم 
احختصاص الخسوف بالليل. 

(وجاهل الحمد يجب عليه التعلّم) مع إمكان وَسعةٍ الوايك !8 رينا 
ضاى لوقت تراه ' بحسن منها) أي من الحمد. هذا(" ذا قرآنً 
فإن م يسم لقلّته فهو كالجاهل بها أجمع. 


)١(‏ مئل نافلة صلاة المغرب والعشاء؛ ونوافل الليل, وصلاة الشفع والوترء وغير 
ذلك من النوافل التى ورد فعلها ليلا. 

(؟) بعنى وكذا قيل باستحباب الجهر في الفرائض الليلية غير الصلاة اليومية مثل 
صلاة الآآيات بسبب خسوف القمر؛ وباستحباب الاخفات في الفرائض اليومية 
مثل صلاة الايات الواجبة بسبب كسوف الشمس. 

(؟) بعنى أنّ الصلاة التي لانظير لها مثل صلاة الجمعة فإِنْها لا تصير في الليل, 
ايو وو ا انيه 
؛) المراد من الكسوفين هو المنسوف والكسوف. سق أن الأفتوى اتشقيات 
يحبار 3 لأنّ ذلك لا يختصّ بالليل فقط أنه يكن تشخيص 
خسوف القمر في آخر لحظات اليوم أو قبل طلوع الشمس. 

() أي اذا وسع الوقت لتعلّم الحمد. 

(1) يعنى يجب قراءة الحمد بمقدار ما يمكن. والمعنى في قوله «يحسن» أي يمكن. 
والضمير في «منها» يرجع الى الحمد, والتأنيث باعتبار السورة. 

)١ 7‏ أي الأكتفاء بقراءة المقدار الممكن إنا هو في صورة صدق القرآن عليه. فوم 
يصدق عليه القرأ ن مثل علمه بكلمةٍ من كلمات الحمد - مثلاً ‏ فيكون حكنه 
حكم اماه امعد كد. وستأتى الإشارة الى حكم جاهل الحمد. 


كتاب الصلاة / فى كيفيتها / القراءة 0١‏ 


وهل يُقتصي را عليه أو يُعَرّضٌ عن الفائت؟ ظاهر العبارة 
الأول!". وفي الدروس الثاني !" وهو الأشهر. ثم إن !لم يَعلم غيرّها من 
القران كرّرَ ما يعلمه بقدر الفائت, وإن عله'*. ففي التعويض منها''" أو 
نهدا" قوللأن ما خذهها كرن الأبعاض ١!‏ شرت الهدا نيوان الى .ا 
الواحد لا يكون أصلاًوبدلاًء وعلى التقديرين!'')فيجب المساواة له('')في 


)١ )‏ أي القادر بمقدارٍ من الحمد هل يكتني بقراءة هذا المقدار. أو ريو طن 
الذى لايعلمه؟ مثلاً اذا قدر على قراءة «مالك يوم الدين» فقط هل يكتفى مهذه 
الاو بكرّرها بتعداد سائر الآآيات التي لايقدرها؟ 

(؟) يعني ظاهر عبارة المتن هو الاكتفاء بالآية الواحدة التي يمكن له قرا ا لذن 
المصئف عله عله قال «قرأً ما بحسن منهأ». 

(؟) يعني وقال المصنّف طِلهُ في كتابه الدروس بالثانى» وهو تعويض الآبة من جهة 
الآيات التى لايقدرها. 

(؛) هذا الكلام متفرّع على وجوب التعويضء فإن لم يعلم غير آية من آيات 
الحمد عوّض الباقي بها. أي يكرّرها بتعداد باقي آيات الحمد. 

(0)با ن علم أيه من الحمد وارة فق شا ارات القر ان 

لكاي ففى التعويض بايةِ من آيات الحمد. والضمير فى «منها» يرجع الى سورة 
لحك 

(1) يعني فنى التعويض باية من القرآن؛ والضمير في «منه» يرجع الى القران. 

(8) هذا دليل لتعويض الآيات الجهولة من الحمد بآية من الحمد يعلمها. لأنّ بعض 
ايات الحمد أقرب لبعضها التي لايعلمها. 

(5) هذا دليل للتعويض با يةٍ من القرآ ن لا من الحمد؛ ؛ لأنَ الآآية التي يعرفها يقرأها 
أضالة و داذ وتهيور ف اءنا أ رضنا بد ل وعوضا عن ترما 

)٠١(‏ المراد من التقديررين: جواز التعويض باية من الحمد أو بآاية من القرآن. 

)1١(‏ الضمير فى «له» يرجع الى الأصل. يعني يجب مساواة حروف العوض 
والمعووض 
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الحروف, وقيل في ١١‏ الآيات, والأول أشهر 

ويجب مراعاة القرتيب بين البدل والمبدل؛ فإن علم الأول!" أخَّر 
الندله أو الكه ١‏ "اقدمه اوزالمل فى الا وشطة أى الوضطة !9 سند نف 
وهكذاء ولو أمكنه(" الائهام قدّم على ذلك؛ لأنه(" فى حكم القراءة 
الناكةر كله "انها لو امكن بيعابقة تأرق او التراوين المصخ ون 


)١(‏ يعني قيل بوجوب المساواة في الآية لا ا حروف, فلو علم آية من الحمد كرّرها 
يا ع 4 ن يتساوى البدل والمبدل في الحروف أو لا. 
؟) يأ ن علم آياتٍ من ول الحمد فيقرأها أصالة تم بيدا بدل الآآيات التى لايقدر 
َس 
") أي علم آياتٍ من آخر الحمد فيقرأها بدلاً من أوائل آيات الحمد التي 
لوم اه 8 

(:) عطف على قوله: «الأول». يعنى لو علم الطرفين من أوّل المسجةاو ادر و1 
يعلم الوسط منه جعل البدل في وسط الحمد. والضمير في «وسطه» يرجع الى 
البدل. 

)0( أي علم وسط الحمد ولم يعلم أوّله واخره حفٌ الوسط بالبدل. والضميران فى 
«حقه» و«به» يرجعان الى الوسط. فتكون العبارة هكذا: : حف الوسط بالوسط. 
يعني يقرأ آية الوسط التي يعرفها بقصد البدل أولا. لاد 
ثم يقرأها بقصد البدل ثالنا. وركذا لرعلم متدارا مين الأول وقد ارا من 
الوسط. 

(1) يعنى لو تمكن الجاهل بالحمد من الاقتداء بشخص يعرفه فيقدم من التعويض 
بتفصيل ذكرناه. 

7( الضمير في «لأنّه» يرجع الى الائهام. يعنى أن “ الاقتداء بالإمام في حكم قراءة 
الحمد: فكانّه بقدر عليه. 

(8) أي ومثل الانقام لو تمكّن من متابعة قارئ بأن أقام وري خم يقرا السمه 
وهو أيضاً يتبعه في القراءة؛ أو يمكن له أن يقرأ الحمد من المصحف. 


كتاب الصلاة / في كبن / القراءة 17م ؟” 


شال نا عات" التشاراءوالارل اتماص !" بالتافلة [قان 2 
05 شيئاً منها قرا مك غيرها!؟) بقدرها) أي 50 58 
وحروفها مائة وخمسة وخمسون حرفا بالبسملة!* إلا لمن قرأ «مالك» 
فنا تزيد حرفاًء ويجوز الاقتصار”" على الأقل» ثم قرأ السورة إن كان 
من و انه ولو يدك اوها عنها”" مراعياً في البدل المساواة (فإن 
تعذّر) ذلك!" كله ول عيين 1 نتنينا عن القدر ايه 5د 157 اث شعال 
بقدرها) اي بقدر الحمد خاصة. 


)١(‏ يعني قيل بإجزاء الحمد الذي يقرأه من المصحف ولو في حال الاختيار. 

(؟) أي اختصاص الحمد بالقراءة من المصحف فى صلاة النوافل. 

(5) من باب الإإفعال بمعنى يمكن. 

(؛) أي قرأ من غير سورة الحمد بمقدارهاء مثلاً اذا عرف سبع آياتٍ من القرآن 
يقرأها بدل الحمد اذا وافق الحمد من حيث تعداد الحروف. 

(5) يعني أنّ حروف الحمد مع آية البسملة تكون (190) حرفا إلآلمن قرااية 
«مالك يوم الدين» بألف فيزيد حرفا فيكون )1١01(‏ حرفاً. 

() يعني يجوز الاقتصار في التساوي من حيث الحروف بأقلها. 

(0) يعني اذا علم سورة من سور القران و كترها لكان سروه المسمة واضيالة 
من حيث السورة بشرط أن يراعي في البدل والحمد المساواة في الحروف. 

) 6) المشار إليه فى «ذلك» هو ما ذكر من عدم إمكان الف والائتام والتتابع 
للقارئ والقراءة من المصحف, وهكذا عدم معرفته لا جزءً من الحمد ولا جزءً 

من ايات القران. 

) ) والظاهر أن هذا تكرار لشمول المشار إليه فى «ذلك» على صورة عدم إمكان 
القراءة أيضاً. 


)٠ .(‏ فاعله مستقر يرجع الى المصلىي. يعنى في صورة عدم إمكان ن ما فصل يقول 
ذكراً من أذكار الله تعالى مقدار الحمد فقط. 
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كا الصورة انل لكايه 

وهل بجي مطل الذكرا" أم , يعتبر الواجب في الأخيرتين(". قولان 
اخقا ثانا المصئّف في الذكرى لثبوت بدليته!*! عنها في الجملة. 


وقيل: يجزي مطلق الذكر”". وإن لم يكن بقدرها!" عملاً بمطلق اللأمر. 
والأول أولى50. ولو ل يمحن الذكر'" قيل: وقف بقدرها لأنه!'') كان 


)١(‏ يعنى أنّ السورة تسقط عند الجهل وعدم القكن من التعلّم. قوله «كما مرّ» 
إشارة الى قول المصنّف كَليهُ «إلا مع الضرورة» فى بداية المسألة. 

(1) المراد من «مطلق الذكر» هو الشامل للتسبيحات الأربع وغيرها. 

(؟) أي الذكر الذي يجب فى الركعتين الأخيرتين من الرباعيات. 
(؛) المراد من الثاني هو ذكر التسبيحات الأربع التي تجب في غير الركعتين 
اي يعني أن المصنّف ير ِب اختار ذلك في الذكرى. 

0) الضمير فى «بد ليته» يرجع ال الواجب فى الأخيرتين. والضمير في «عنها» 
جل سورة الحمد. والراد من قوله في الجملة» يعني ولوكانت البدلي ينه 
3 بعض الموارد وهو الركعتين الأخيرتين. 

)١‏ فبناءً على هذا القول يكتني مطلق الذكر بدل الحمد عند الجهل به. بلا فرت بين 
التسبيحات الأ أو خيرم مثل: لا حول ولا قرّة الا بالله. 

7 وان ن لم يكن الذكر بمقدار الحمد, والضمير في «بقدرها» يرجع الى سورة 
الحمد. ودليل هذا القول بالإطلاق هو العمل بإطلاق الأمر الوارد في خصوص 
من لايتمكّن من قراءة الحمد ولا شيئاً من القرآن. 

)0 أي القول الأول. وهو وجوب ذكر التسبيحات الواجبة في الأخيرتين. 

(9) بأن ن لا يقدر على الذكر بأيٍّ من الأذكار, ففي هذه الصورة قول بوجوب الوقف 
ساكتاً بمقدار سورة الحمد. 

)٠ ١)‏ أى القيام كا كان واجباً للمصلي عند علمه بالقراءة حالتها. فاذا م يقدر على 
القراءة فلا يسقط القيام. والضمير فى «لأنْه» يرجع الى الشأن, والضمير فى 
«يلزمه» يرجع الى المصلى. 





كتاب الصلاة / في كيفيتها / القراءة 3 
يلزمه عند القدرة على القراءة قيام وقراءة. فإذا فات أحدهها!'' بق 
الآخرء وهو حسن. 

(والضحى وألم نشرح سورة) واحدة (والفيل والإيلاف سورة) في 
المقتيوير !"فلن قرا اد اهنا ركنة وبفيت الكخرى غل التزتيين !7 
والأخبار خالية من الدلالة على ودظي "وان دلت على عدم إجزاء 
احداهها!", وفى بعضها تصريم بالتعدّد مع الحكم المذكور''. والحكم من 





)١(‏ الضمير فى «أحدهما» يرجع الى القيام والقراءة. يعنى بعنى إذا لم يقدر على أحدٍ من 
ل ل 
]١‏ والقول الغير القهور هو كوتهرا سووتين كنا بيد ايض اللخان اها 
وأ د 
عن زيد الشحتام قال: اساسا لس وفى 
الثانية ألم نشرح لك صدرك. (الوسائل: ج 4 ص 17/اب 6س الؤانيه التواةة 
قال صاحب الوسائل: حمله الشيخ على النافلة, قال: لأا بدو اي 
واحدة عند آل محتد يَكَيْيهُ انتهئ. 

) اللام في «على الترتيب» للعهد الذكري. يعني على الترتيب الذي ذكر في المتن 
أن يقرأ سورة الضحئ ألم نشرح, وهكذا الفيل والاإيلاف. 

(؛) لكن في بعض الأخبار تصريم بكونهما سورة واحدة ك) في الوسائل: 
الفضل بن الحسن الطبري في مجمع البيان قال: روئ أصحابنا: أن الضحئ وألم 
نشرح سورة واحدة. وكذا سورة ألم تر كيف ولاإيلاف قريش. (نفس المصدر 
السابق:ح 4). 

)00( يعنى أن المستفاد من الأخبار إِمما هو عدم كون قراءة إحداههما بحزياً في 
الصلاة. 

(1) بمعنى أنّ في بعض الأخبار تصري بكونها متعدّدأء لكن لايكق قراءة 
احداههما. 


حت ا ا 10100 1 ل لع ع0 ل 


حيث الصلاة واحد١"),‏ وإنما تظهر الفائدة في غيرها!'' (وتجب البسملة 
بينه!) على التقديرين في الأصمّ لشبوتها بينها 626 ركعي ن 
الصحف ارد عن غير القرآن حت انقط والإعراب ولا يناف ذلك 
لوده لو شلحت كنا فسورة القل. 

(ثم يجب الركوع!* منحنياً إلى أن !") تصل كقّاه) معاً(ركبتيه) فلا يكني 
وصوطا بغير انحناء كالا نخناس!"' مع إخراج الركبتين, 


)١(‏ يعني أن الحكم في عدم كفاية قراءة إحداهما لافرق فيه بين القول بكونهما 
سوره واحدة أو القول بكونها سور دين. ظ 

(") الضمير في قوله «في غيرها» ربع ال عاذ يعني تظهر الثفرة بين القول 
بكوه] واحدا أو متعددا في خصوص غير الصلاة مثل النذر والعهد. مثل أن نذر 
5 سو ره ة واحدة في كل يوم أو تعهّد تعليم سورةٍ واحدةٍ لشخص. 
*) كتمها ‏ بصيغة المصدر ‏ من كتب يكتب» ولام التعليل يأتى عليه أيضا. وهذا 
واسا” على وجوب قراءة البسملة بينه بأَنْها كتبت في المصحف الخالي من 
0 

(؛) يعنى لا منافاة بين وجوب البسملة بينهما وكونها تور واحدة. كا فى سورة 
الفل في قوله تعالى: إن من سلوان وإِنّه بسم الله الرحمن الرحيم». (الفل: .)©٠‏ 


الركوع 
/ ه) أي الخامس من واجبات الصلاة هو الركوع. 
الركوع: : مصدر من ركع يركع ركعاً وركوعاً من باب منع» أي انحنى وطاطأ رأسه. 
ومنه الركوع في الصلاة : الى اللّه: اطمأن إليه, افتقر وانحطت حاله. (المنجذ). 
)03 أى حدَ الانحناء وصول الكفين الى الركبتين. لكن لايجب وضعهليا على 
الركتين: 
197١‏ الا تا سن «مق خسن دكين غنينا ونخوسا وكات :تنح وانقبض. (المنجد). 


»- 
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أو مهما ('. والمراد بوصوط)!" بُلُوعْهما قدراً لو أراد إيصالهما وُصِلّتاء إذ لا 
يجب الملاصقة'", والمعتبر وصول جزء من باطنه!؟ لا جميعه. ولا 
رؤوس!" الأصابع (مطمئناً)!'' فيه بحيث تستقرٌ الأعضاء (بقدر واجب 
الذكر) مع الإمكان!". 

(و) الذكر الواجب (هو!) سبحان رب العظيم وبحمده. أو سبحان الله 
ثلاثاً) للمختار, (أو مطلق الذكر للمضطرً). وقيل: يك المطلق مطلقاً!"ا 


- يعني يشترط في صحّة الركوع الانحناء الى حدّ تبلغ كقّاء الى الركبتين نين ولا يكفي 
قد الاققاض الموعب: لوصول الكنين 1ل الر كفن بان تقطن يدنه وشت 
رككي هعد وضول الكنين المهها. 

)١(‏ الضمير فى قوله «مهأ» يرجع الى الامحناء والانخناس. يعني ولاايكني وصولٍ 
الكّين الى الركبتين بالاستعانة من الانحناء والانخناس كليهماء بأن ينحني قليلاً 
وبنقبض ويخرج ركبته الى حدٌ وصول الكقين إلمهما. 

(؟) أى المراد من وصول الكقّين الى الركبتين ليس إيصاها إليهماء بل الانحناء الى 
حدٌ لو أراد أن يوصله إلمهما لوصلتا. 

(؟) يعنى لابجب إلصاق الكفّين على الركبتين 

)ع ) الضميران فى «باطنه» و« حميعه) يرجعان الى الكف, والمراد من باطن الكفٌ 
هنا الشامل الى باطن الأصابع أيضأً. يعني أن المعتبر في ذلك وصول جزءٍ من كل 
باطن الكفف ولو من باطن الأصابع 1 الركبتين. لا كل الباطن. 

(6) أي لايكفي وصول رؤوس الأصابع الى الركبتين. 

ظ 5) ومن واجبات الركوع هو الاطمئنان حال الركوع بمقدار الذكر الواجب. 

') يعنى لزوم الاطمئنان حال الركوع إنما هو في صورة الاإمكان. لكن لولم يتمكن 
العيوي ا ا 0 

#) الضمير في قوله «وهو» يرجع الى الذكر. يعني أن الذكر أحد الثلاثة المذكورة, 
وهىي: : سبحان ري العظيم وبحمده؛ سبحان الله, أو مطلق الذكر. 

) يعني يكن مطلق الذكر في الركوع. مختارأكان أو مضطرًاً. 
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وهو أقو ىء لدلالة الأخبار الصحيحة عليه''. وما ورد في غير 0 
تكلا غير مدا له لأنه'' بعض أفراد الواجب الكلى تخييراً. وبء!؛ 

يحصل الجمع بينهماء بخلاف ما لو قيّدناه!. وعلى تقدير تعيّنه فلفظ 
تعمد زاعن أبفا قير "١‏ الاعينا. لاز كتير من الأشبار عننة 


)١(‏ الضمير في قوله «عليه» يرجع الى مطلق الذكر. ومن الأخبار الدالة عليه ما 
هو المنقول في الوسائل: 
عن هشام بن الحكم عن أبي عبدالله ك3 قال: : قلت له: : يجزي أن ن أقول مكان 
التسبيح فى الركوع والسجود: :لا إله إلا الله والحمد لله. والله أكبر؟ فقال: : نعم, .كل 
هذا ذكر الله . (الوسائل م ب لامن أبواب الركوع ح .)١‏ 
وروآه ابن إدريس فى آخر السرائر. (راجع: ج 7ص .)1١7”‏ 

)١(‏ يعني وما ورد في غير الأخبار الصحيحة في تعيين بعض الأذكار دشكل» 
سبحان ربى نْ العظم وبحمده أو: سبحان الله ثلاثاً لاينافىي الأخنار المدكورة 
لأنّ الأذكار المعيّنة أيضاً من قبيل مطلق الذكر. 
فن الأخبار الدالّة على ذلك ما هو المنقول في الوسائل: 
عن أبىي بكر الحضرميّ قال: قلت لأبي جعفر نيه أيّ شيء حد الركوع 
والسجود؟ قال: تقول: سبحان رب العظيم وبحمده ثلاثا في الركوح؛ وسبحان 
رن الأعلى وبحمده ثلاثاً في السجود. فن نقص واحدة نقص ثلث صلاته. ومن 
نقص اثنتين نقص ثلثى صلاته, ومن لم يسبّح فلا صلاة له. (الوسائل: ج ؟ ص 171 
ب ؛ من أبواب الركوع ح 9). 

(؟) أي لان المعيّن من الأذكار فرد من أفراد الكلي الذي يتخير من بينها. 

(؛) الضمير فى «به» يرجع الى القول بجواز مطلق الذكر مطلقاً. . يعني وبالقول بجواز 
مطلق الذكر مطلقاً يحصل الجمع بين الروايتين. 
عو يوا عامسو لير ريد 
5) يكون المصلل يرأ بين ذكر «وبحمده» وعدمه. لأ الأخبار الدالة على تعيين 
0 لم يذكر بعضها ذلك. فيحصل التخيير بين فعله وتركه. 


ومثله(١)‏ القول في التسبيحة الكبرئ مع كون بعضها!' ذ كرا تامًا. 


ومعنى سبحان رب تزيها!؟ا له عن النقائص, وهداةا منصوب على 


المصدر بمحذوف(6) من جنسه. 


)١(‏ الضمير فى قوله «مثله» يرجع الى القول السابق فى خصوص لفظ «وبحمده». 

يعني ومثل القول بالوجوب التخييري بين لفظ «وبحمده» وعدمه القول في 
خصوصٍ التسبيحة الكبرئ «سبحان ربى العظيم وبحمده» فى صورة كون بعضها 
ذكراً تاما مثل: «سبحان ربى» فإنْه تام فيختار المصلى بين ذكر لفظ «العظيم» 
وعدم ذكره. 
0 من حوائى الكتاب في خصوص العبارة: : قال سلطان العلماء: أي مثل القول 
المذكور في التخيير بين الكل والجزء القول في التسبيحة الكبرئ, أي تسيا 
ري العظيم وبحمده» مع كون بعضها ذكرا تام وهذا في صورة كفاية الإطلاق 
14 ا الي لي العظيم»؛ لكون كل منهما حينئذ 
حكنا تامًا كافياً ؛ والفرض دفع الاستبعاد_مثلا من التخيير بين الجزء والكل. 
انتهى. والأظهر أن يفسّر التسبيحة الكبرئ هنا «سبحان ري العظم وبحمده» 
فقط وإن كا ن خلاف المصطلح عن الكل والطله بو دلق لاحن ااي 
العبارة من الركاكة, وكان الظاهر أ ن يقول: ومثله القول في سبحان رف العظمرء 
وكذا في التسبيحة المكرّرة على القول بعدم التعيين. ل” ده ). 

(؟) الضمير في «بعضها» يرجع الى التسبيحة الكبرى. . يعتى أ نَ القول بالتخيير فى 
أجزاء ذلك د إِما هو في صورة كون بعض أجزائها ا “سكل سعخان ربىء أو 

4 

() يعنى: 2ك وهو مفعول مطلق, 
والمعنى في الواقع كذ لك: زهت الله تغزمها. 

(1) يعني أن «سبحان» منصوب لكونه مصدراً. أي مفعو لا مطلقاً. 

(6) الباء للسمبسية. : بعني أن كون «سبحان» منصوباً بسبب فعل حذوف من جنسه 


وهو«سئحت اه 


سملت الا 0 في «وبحمده» هو العامل الحذوف. والتقدير: سبّحث الله 
تسبيحاً وسيحاناً وسبّحته تحمده. اواععق اليا" لد نظير اما أنتٌ 
شقمة رَنِكَ بمَجنون» أي والتعفة له . 


١‏ الوق الراجن متنا 0 ابوس ب سب د 


)١(‏ أي الجاك وأبجرور في «وبحمده» يتعلّق بفعل مقدّرٍ بحذوفٍ وهو «سبّحت». 
فالتقد ير: سبحت الله سبحاناً وسبّحته بحمده. 
0 من حواشى الكتاب: : نقل عن سيبويه أن «سبحان» ليس بمصدرء بل هو واقع 
موقع المصدر الذي هو التسبيح. ؛ والاضافة الى المفعول لأنّه المسبّح بالفتح. ونقل 
عن روص الجنان جواز ان تكون الاإضافة الى الفاعل. قال: والمعروف هو 
الأول؛ والمعنى على الأول أُسبّم تسبيح ريء أي: تسبيحاً يليق بعظمته. وعلى 
الثاني اسبّح مثل ما سبّح الله به نفسه. وكذا الكلام في الاإضافة في «وبحمده». 
د اعد دارط ٠‏ لله ). 

1 اعلم 2 ف معنى «وبحمده» في التسبيحة المذكورة احتالان: 
الأول :كون التسبيح لله تعالى هو بنفس التحميد. » فيكون المعنى: أسبّح الله تعالى 
بسبب جمدي له. ٠‏ يعني ان جمدى هو التسبيح له تعالى. 
والثاني: : كون الحمد لله تعالى لحصول التوفيق له للتسبيح. يع أن * الحمد له يانه 
وفقنى للتسبيح كما ورد في القران وما أنت بنعمة ربّك بمجنون# (القلم: .)١‏ 
والمعنى هكذا: : ما أنت بمجنونٍ والنعمة كلها لرّك, وهكذا المعنى في الذكر: سبحت 
الله تعالى والحمد كلّه لله تعالى. 
الباء على الوجه الأول وهو تعلق «وبحمده» إلى فعل محدوف وهو «اسبحت» 
للاستعانة أو اليسة: أمَا على الوجه الثاني فيكون الباء بمعنى «مع». يعنى يعنى 
تسبيحي له تعالى مع حمدي له تعالى. 

(*) أي البعمة لله تعالى, وقد ذكرنا معنى الأية بناء على ذلك التفسير. ' 

(؛) هذا أيضاً من الواجبات في الركوع, . فإنّ المصل يجب له أن يرفع رأسه من 
لركوع بعده. بتوضيح من الشارح ْله بقوله: فلو لم يرفع الرأس بل مال الى 
السجدة من حال الركوع عمداً تبطل صلاته. 
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واستدركه''! مع النسيا لنسيان(مطمئناً)!' ولا حدً لها(". بل مسمتاها فا 


زا بحيث لايخرج بها عن كونه مصياً 
(ويُسِتَحَبٌ التثليث!' في الذكر) الأكبر (فصاعداً)(07) إلى ما لايبلغ 


س ع 


السأء'", فقد عَدَّ عل (4) ااضباات كد ستون تسنبيخة كيرف الأان 
يكون!' إماما فلا يزيد على الثلاث إلا مع حبٌ المأمومين الإطالة. 


)١(‏ أي يجب استدراك رفع الرأس اوهوى من هال الركرع ان السعدة تسياناً 
بلا عمد بمعنى أن يرفع رأسه بقصد جبران ن الرفع» مهوي الى السجدة. 
(؟) هذا حال من رفع الرأس عن الركوع كان قول كيلا ومطفتا» كا وكا هد 

نفس الركوع. ش 

3( الضميران ف «طا» و«مسمماها» يرجعان الى الطانينة المفهوم من لفظ 
«مطمئنا». 
؛) يعني بل يكفي في حصول الطبأثينة مسمتاهاء أو بمقدار يزيد عن المستئ 
وا" لايزيد الاطمئنان والتأخير على حدّ يخرج عن كونه مصلّياً عرفاً. 
)0( نان يكرّر التسبيحة ثلاث مرّات. والمراد من الذكر الأكبر هو «سبحان ربى 
العظيم وبحمده». 

(5)ايفق تحت الذكن الأكثر ازيةمق ثلاةعزاث قرط أن لأبزية الل حيد 
الملالة. 

() السام مضد و من تش يسأم سآمة وساماً وسآمة الشيء: ملّه. (المنجد). 

(8) يعنى كان الصادق َل يصلى فعدّوا في ركوعه يقول التسبيحة الكبرئ سدّين 
مره وو هو المروي في الوسائل: 
عن أبان بن تغلب قال: دخلت على أب عبدالله طيلةٍ وهو يصل فعددت له في 
الركوع والسجود ستّين تسبيحة . (الوسائل: ج ص 157 ب 1 من أبواب الركوع ح .)١‏ 
ولايخق أنه لم يذكر في الرواية هذه التسبيحة الكبرئ التي ذكرها الشارح عله ليه . 

(9) أي إلا أن يكون المصلي إماماً فلا يستحبٌ له تككثير التسبيحة على ثلاث 
مّات, إلا أن يحب المأمومين تكثيرها والاطالة. 


ا | 


لجواهر الفخرية (ج ") 


وفى كون الواجب مع الزيادة على مرّة الجميع. أو الأولى ما تلاق 
تسبيح الأخير تين'"". 

وات يكون العدد (وترا) حمسأ أو سنا أد مازاد منه, راك الستين 
لاينافيه. لجواز الزيادة من غير عد أو بيان جواز المزدوج (والدعاء!" 
أمامه) أي أمام الذكر بالمنقول وهو: أللَّهُمَ لكَ رَكَعتُ... إلى آخره 
(وتسوية الغله (0) حتى لو صب عليه ماء ول" ستوائه) (ومَدٌ العنق) 
مستحضيرا ١!‏ فيه فيه . : امَنثُ بك راو مريت علق (والتجنيح) بالعضدين 
والمرفقين بأن يخرجهما عن ملاصقة جنبيه7", فاتحا إبطيه كالجناحين 

(ووضعٌ اليدين!" على) عيني (الركبتين) حالة الذكز ع مالئاً كيه 


)١(‏ يعني إذا زا التسبيحة على مزةٍ واحدة هل الواجب هو الأولى وغيرها تحمل 
على الاستحباب أم يحكم بالوجوب التخييري بين المرّة والمرّات؟ ففيه ما مرّ في 
خصوص التسبيحات الأربعة. 

(1) المراد هو تسبيح الركعتين الأخيرتين, وهو «سبحان الله, والحسمد لله. ولا إله 
إلا الله, والله أكبر». 

) ؟) هذا جواب عن سوَالٍ هو أنّ في الرواية المذكورة عدّوا للإمام الصادق نه 
سين تسبيحة في الركوع والسجود. وهي ليست وتراً. ؛ فأجاب بجوابين. الأول: 
عدم عد الراوي واحدٍ من الأذكار الوتر منه عليه ٠‏ والثانى :كون المراد منه بيان 
جوز غلاد الزوج أيضا. 

(4) يعني يستحبٌ الدعاء قبل ذكر الركوع بما نقل من الشارع. 

)0( أي من المستحبّات في الركوع أن يسوّي ظهره عند الركوع. 

(1) يعني يستحبٌ في الركوع مدّ العنق ويحضر في قلبه: آمنت بك...الى آخره. 

() بأن يبعّد العضد ين والمرفقين عن جنبيه ويفتح إيطيه مثل فتح الجناح. 

(8) هذا لي او ينا . قوله «أجمع» 
إشارة باستحباب وضع جميع باطن اليد على الركبتين 
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منهم| (والبدأة) في الوضع (بالبنى) حالة كونه)!'' (مُفَرجتين)!'' غير 
و مض الأصابع (والتكبيرٌ له)'" قائماً قبل الموي (رافعاً يديه إلى 
جذاء شحمتى أذنيه) كغيره!*) من التكبيرات (وقول:!0 سَهِع اله لمن 
حمده لس له ربٌّ العالمين) إلى اخره!" إفى ,) حال (رفعه) منه 
(مطمئناً)!". ومعنى سَهِعَ هنا: 


)١(‏ الضمير في «كونب|» يرجع الى اليددين. 

(؟) بأن يفرّج أصابع اليدين في حال وضمها عل الركبتين. 

")بع سح تان : يكابر بقصد تككبير الركوع وهو قائم قبل الميل الى الركوع. 

(4 حال منفاعلة .من كوله («والتخبين له . يعني يستحبٌ أن يرفع المصلى يدنه 
محاذأة * شحمقٌ الأذنين حال التكبير. ٌ 

)0 ) يعني يستحبٌ رفع اليدين بالكيفية المذكورة في سائر التكبيرات أيضاً. 

(1) أي يستحبٌ أن يقول «سمع الله لمن حمده» بعد رفع المصلى رأسه من الركوع 
ملا هذا وراليرت مات ارس 

(0) إن ما وجدت عبارة «الى آخره» في النُسخ التى بأيدينا. 
نا من حواة شي الكتاب على عبارة المصدف «والحمد لله ربٌ العالمين»: وتمامه: 
أهل الماروت والكبرياء والعظمة لله ربٌ العالمين. وهو ف رواية زرارة. 
والظاهر الرفع في لفظ «العظمة» على أنه مبتداً وخيره ما بعده. (حاشية الفاضل 
التوفى لك ) 
اك رسة ينوا سرع انان 1 ان يقول بعد رفع رأسه: 
سمع الله لمن حمده. الحمد لله رب العالمين. ال حمن ن الرحيمء بحول الله وقوّته أقوم 
واقفك؛ ا (الوسائل: بج ؛ ص ةب ١7‏ من آبواب 
ل 
) حال من قول: سمع الله لمن حمده. في حال الرفع من الركوح. 
ا لط رمات كر المصنّف في المتن فى ثلاثة مقامات, الأوّل: في حال 


سي 
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الستجان تضميناً!"". . ومن شم َعداه!" باللام كا عدّاه!" بإلى في قوله 
تعالى: : «لايَسَّمَعُو نَإِلى الملا الأعلى» لما ضَّمّنه!؛) معنى يصغون. وإلّ 
فأصل الماع اع هيع وبي الدعاء. لاثناء على 
ا ولكرفان 


ه الانحناء الى الركوع. الثاني: في حال رفع الرأس من الركوع. والثالث: في حال 
قول «سمع الله لمن حمده», فلتلا حظ الطمانينة ف هذه الحاللات. 

)١(‏ يعني أنّ معنى هع من باب عَلِمَ في المقام هو «استّجات» للتضمين, وهو كما في 
كتاب مغنى اللبيب لابن هشام النحوي: إدخال معنى لفظٍ في لفظٍ آخر. وإجراء 
حكم اللفظ الداخل في خصوص اللفظ المدخول عليه. اففي مأ تحن فيه: أن لفظ 
«سمع» متعلا بنفسه كم| تقول: ممعت خبراً. أو سمعثُ فلاناً يقول كذاء لكن فى جملة 
«سمع الله لمن حمده» كان متعدّياً بلام التعدي لتضمين معنى استّجاب فيه. وإجراء 
حكم استّجابَ أيضأ فيه, فانه يتعدى باللام, كما يقال: استجاب الله إى, فكان 
«سمع» متعلد ا باللام. 

)١(‏ أي ومن جهة تضمين معنى استّجاب في «سمع» كان متعدّيا باللام. 

2( يعن اك كان التتتدين عوبني دوي عد الات بحرف «الى» فى قوله 0 
«لايسّئّعون الى الملا الأعلى» (الصافات: 4) أى: ليه يصغون إلمباء فإنَ معنى 
الاصغاء أدخل في هذا اللفظ وأجرئ حكه فيه أيضاً بكونه متعدّياً بحرف 
«الى». 
وأمًا أصل لفظ «يَسَمَعو ن» في الآية المذكورة بالتشديدين في حرف السين والمبم 
من باب التفعّل ماضية؛ تسمّع وزان تصرّفء والمضارع يتسمّع وزان يتصرف. 
فأدغمت التاء ف السين لجهة قاعدة صرفية., فكان إسمع يسمّع, والجسمع: 
يسْمّعون: وأسم الفاعل: ممع مَسَمع . 

ع ع ا ا 

(6) الضمير يرجع الى لفظ «سمع» ببعنى: اللَهمّ استجب لمن حمدك. 

كيان «سمع الله لمن حمده» كان في .توصيف الحامد وثناثه. . يعنى أن الذى يتحمده 

» 
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يركع ١7‏ ويداه تحت ثيابه)» بل تكونان بارزتين!"".أو في كيه(" نسبه !ا 
المصنّف في الذكرى إلى الأصحاب لعدم وقوفه على نص فيه. 

ثم تهب (”) سجدتان (على الأعضاء السبعة) الجبهة''' والكفينٍ 
والركبتين!" وإبهامي!* الرجلينٍء ويك فق كل منرا مياه سق 
الحية"" عل الأقوى, ولايد 


ج فهو تعالى يسمع حمده. فيكون ذلك ثناءٌ لمن حمده, والحال ليس كذلك؛ بل هو 
يايد به إنشاء الدعاء. 

)0 يركع وزان ملع يمنع. 

(1) بمعنى كون اليدين ظاهرتين من نحت الثياب. 

() الكم: هو مدخل اليد ومخرجها من الثوب. وجمعه أكمام وكمّمة. (المنجد). وفي 
الفارسية «استين». 

(؛) أي نسب الحكم بالكراهة في الذكرئ الى الأصحاب وم يختره لعدم وقوفه 
على رواية في الكراهة. 


السجود 

(0) أي السادس من واجبات الصلاة السجدتان على اللأعضاء السبعة. 

(1) بالجرٌء بيان للأعضاء السبعة, وهي بفتح الجيم وسكون الباء. 

(0) الوكبتين: تثنية مفرده الرُكبة ‏ بضمٌ الراء وسكون الكاف : الموصل ما بين 
الفخذ والساق, جمعه ركب 5 (المنجد). 

#اارضغة القدية والة ده بالناء لكرتة انا الأعضاء السينة بواصله اماد 
قط النون بالاإضافة؛ وهما الاإصبعان في الرجلين. 

(5) يعني في كل من الأعضاء المذكورة يجب وضعها في حال السجدة بمقدارها 
المسمّئ. حتى في وضع الجيهة أيضاً يكف المسمّئ على الأقوئ, والدليل على 
كفاية المسمّئ في الجبهة روايات: 
منهاأ: عن زرارة عن أحدهما ليه قال: : قلت: الرجل يسجد وعليه قلنسوة أو 


» 


لف الجواهر الفخرية (ج ؟) 


مع ذلك١١'‏ من الانحناء إلى ما يساوي موقفه. أو يزيد عليه. أو ينقص عنه 
ممالا يزيد عن مقدار أربع أصابع مضمومة (قائلاً!"ا في مسبيخا وبق 
الأعلى وبحمده. أو ما مءّ) من الثلاثة الصغرى”!" اختياراًء أو مطلق الذكر 
اضطراراً. أو مطلقاً!؟) على الختار (مطمئناً أبقدره!6) ) اختياراً 32 رفع 
رأسه)!" بحيث يصير جالساًء لا مطلق رفعه (مطمئنًاً) حال الرفع 
مسحناء(, 


لا0 اا 0 

١‏ الشار إليه هو وضع الأعضاء السبعة على الأرض. يعني يجب - علاوة على 
السحدة بالأعضاء _الانحناء بمقدارٍ يسمواى بوح بتع مريدة 5 بمقدارٍ 
لايزيد ولا ينقص عن محل الوقوف عن مقدار أربع أصابع مضمومة. 
والحاصل: أنه لايكني في صحّة السجود وضع الأعضاء المذكورة بدون الانحناء 
بهذا المقدار, كأن وضع جبهته بمقدارٍ قليلٍ من الأرض عن الحدّ المذكور. 

(1) حال من قوله «تجب سجدتان على اللأعضاء السبعة». 

0( وهو قول «سبحان اللّه» ثلاث مرّات. 

(؛) أي قائلاً مطلق الذكر في حال الاختيار والاضطرار على ما اخترناه في ذكر 
الركوع. وذكرنا فيه الرواية الدالّة على كفاية مطلق الذكر. (راجع هامش ١‏ من 
د 

ا لا مطلقاً 

(/) الضمير فى «بمسمكاه» يرجع الى الاطمئنان. 


8 


كفت اليا ) بضممٌّ الطاء (عقيب) السجدة (الثانية) وهي 
7 بجلسة الاستراحة استحباباً مؤكّداً 15 قيل بو عونا" 
(والز يادة''" على) الذكر (الواجب) بعدد وتر ودونه!؟! غيره (والدعاءٌ) 
أمآم الذكيه الدية لك شحدت: .الى آخرة!0) ( (والتكبيرات الأربع) 
للسجدتين, إحداهما: : بعد رفعه من الركوع مطمئناًفيه. وثانيتها : بعد رفعه 

من الستحدة الأول اليا ففلمقاء وثالنعا قبل الخو" إل القانية 
6 وراب 6 


) الطمأنينة ‏ بضمٌ الطاء وفتيح الم بعده الألف المسكونة - #فقضدن مين اطيار 
يطنان اطمكتانا وطانينة #سكوو وا فى لقو ١ن‏ : أصله رباعي. وهو طبأن 
يُطمان وزان دَخْرّجٍ اورت و اديه فية اط د وزان ققد بتي الجتعرار. 

(1) أي قال بعض الفقهاء بوجوب الطمأنينة. 

) ؟) أي يستحبٌ في السجدة الزيادة على الذكر الواجب من الأذكار المستحيّة. 

) ؛) أي ودون العدد الوتر في الفضل عدد زوج من الأذكار. 

(4) كا في الوسائل: 

عن الحلبي عن الصادق مَقْة: اذا سجدت فكيّر وقل: اللّهِمّ لك سجدت. وبك 
أمنتوولك اسلمت: وعليك توكلت:وانت ربي؛ سجد وجهي للّذي خلقه وشق 
سبعه وبصره. الحمد لله رب العالمين, ركان الحين الخالقتن: (الوسائل: ج ؛ 
ص 16١‏ ب ؟ من أبواب السجودح .)١‏ 

)1 لوي - بفتح اطاء وضلمه وكسر الواو وآخره الياء المشدّد -: سقط من عل 
اك اسفله وفيل: المري - بفتح الطاء -: الا رتفاع. واشوق ا 
الاحدار. وهو من هوي مهوي هَويّاً هويا هَوَياناً. (المنجد). 

ال ل 

(4) أي التكبير الرابع بعد الرفع من السجدة الثانية مطمئناً 
والحاصل: أنّ التكبيرات الأربع التي تستحبٌ في السجود اثنتان منها السجدة 
الأول قبلها وبعدهاء واثنتان منها للسجده الثانية قبلها وبعدها. 


1 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


بعد رفعه منه معتدلا7'. (وَ التخوية!" للرجل) بل مطلق الذكر إمًا فى 
الهوى إليه!" بأن بسبق بيد يه 35 هوى بركبتيه لما كن أن علياً د 
كان إذا سجد يتخرّى كا يتخوّى البعير الضامر'* يعني بروكهء أو 


)١(‏ لفظ «معتدلا» هنا بمعنى مطمئناً. يعني يكبر المصلى بعد الرفع من السجدة 
الثانية فى حال السكون والاطمئنان. 

(؟) التَخُوية - بفتتح التاء وسكون الخاء من خوّى بوي تخويةً البعير: بعد بطنه 
عن الأرض في بروكه. (المنجد). 
يعني يستحبٌ في السجود للصلاة التخوية للرجل؛ هذا هو النامس من 
مستحيّات السجود. كما أنّ الأول منها: الطبأنينة بينهما. والثانى: الزيادة في الذكر. 
والثالث: الدعاء قبل الذكر, والرابع: التكبيرات الأربع. وللتخوية المستحبّة في 
السجود معنيان: 
أحدهما: في حال الهوي الى السجود من حال القيام؛ بأن يسبق بيديه في الوضع 
الى الأرض. م وضع ركبتيه عليباىا يصنع كذ لك البعير الضامر. 
3 في حال السجدة بأن بتدفرفقية.عن الأرطن .ولا يفتزشهنا فبيا. مثل 

تنح الطير عند الطيران؛ وسيشير فلي الى كلا المعنيين. 

لي لعي 

(؛) هذا دليل استحباب التخوية في السجود. 

(0) نقل هذا الخبر صاحب الوسائل: 
عن حفص الأعور عن أب عبدالله عد قال: كان ن على طني اذا سجد يتخوّى كما 
يتخوّئ البعير الضامر. يعنى بروكه. (الوسائل: ج 4 ص 14017 ب ” من أبواب السجود 
ذا 
استشهد بهذه الرواية له باستحباب التخوّي في السجود بمعناه الأول. وهو في 
حال الهويّ من حال القيام الى السجود: بأن يستقبل الأرض بيديه أولاً, م 

بضع الركبتين عليها ثانياًء كما يفعل البعير الضامر. 

مس أن يستشهد بها بكيفية التخوية بمعناها الثاني, وهو نجافي البطن 


»- 


كتاب الصلاة / فى كيفيتها / السجود 1 


بعنى "١‏ تجافي الأعضاء حالة السجود. بأن يجنح'' بمرفقيه ويرفعهما عن 
الأرضيهو لانتر فيا كافتراقن ١!‏ الاسيدم وس هاا نور لاله 
إلقاءه التو "ابن الأعغاءو كلها اسح للرج دوق الراةيل 
تسبق في ا بركبتيهاء وتبدأ بالقعود. وتفترش ذراعيها حالته 
15" بتر كد للق 


فعبوالموفتئ هن الأرضن حي السفدة لذن الدع القتاضن تتجافى بطنه عن الاأرض 
حال القعود, بخلاف غير الضامر فإنّه يلصق بطنه على الأرض. ولايخق أن كل 
بعر ضامراً كان أو غيره ‏ يضع رجليه الأمامية على الأرض أولاً, ت#المؤْخّر 
يا فلا فرق بينها.؛ فالتشبيه دجوي نعود البعي الصاسر وحار 
ووإا دك للك رورزوكدواق الرواره كالفيها: يعنى بروكه؛ بمعنى أنه يقصد من 
التشبيه بروك البعير, وهو حال قعود البعير بأنّه يلصق صدره على الأرض. فإِنّ 
البعير الضامر يلصق صدره على الأرض؛ لكن يتجافى بطنه منهاء بخلاف البعير 
السمين فا نّ بطنه أيضاً تلصق على الأرضء أنظر معنى البروك في اللغة. 
يرك برك بُروكاً وتبراكاً البعير:استناخ.وهو أن ملسن صدوفنا ل رو (النهنة 

)١(‏ هذا هو المعنى الثاني الذي ذكرناه آنفا. 

(؟) يمنّح: من باب التفعيل؛ أي يبعٌّد مرفقيه ويرفعهما عن الأرض. 

() يعني لايلصق مرفقيه على اللأرض كما يفعله الأسد. 

(؛) أي يسمئ هذا ال حال في السجود مخوية, لأندوا عناة التسبحة والنعد نت 
الأعضاء. 

(0) الخوّي ‏ بفتح الخاء والواو وبعده الياء. وأيضأ بفتم الخاء والواو وبعده الألف 
المرودة ع الممنافة بين لشفي شؤاء الفوس ونا بدن دية وله ال 
(1) يعنى أن المرأة يستحبّ طا بدل التخوية أن تضع دكبتيها على الأرض أوَّلاً بأن 

الي م تسجد في حالة افقراش ذراعبها على الأرض 
)١‏ الضمير في «لأنّه» يرجع الى السبق فى هوتها. , ل تناسفه تون 
ا د 


0" الجواهر الفخرية (ج ؟) 


لأنّه أحوط١"'.‏ وفي الذكرى سمتاههما!") تخوية كما ذكرناه (والتورٌكُ!" بين 
السجدتين) بأن يجلس على وركه الأيسر, ويخرج رجليه جميعاً!؛ من 
تحته. جاعلاً رجله اليسرى على الأرض وظاهر قدمه المنى على باطن 
اليسرى ويفضي بمقعدته إلى الأرض, هذا!* في الذكرء أمّا الأنفى فترفع 
ركبتيها 7 وتضع باطنّ كفّيها على فخذيها مضمومَتى الأصابع. 


)١(‏ يعني الخنثى أيضاً تراعي الحالة المذكورة للمرأة لرعاية الاحتياط. 

(؟) ضمير التثنية في «سمتاهما» يرجع الى سبق اليدين بالوضع على الأرض في 
حال الهوي الى السجود. وهو المعنى الأول. والى التجافي الذَّي شرحناه في المعنى 
الثانىي. يعنى أن المصنف ء له في الذكرى سمّى كلا الحالين بلفظ النخوية, وهذا 
اعتضاد لتفسير المعنيين للتخوية من الشارح. فإنه ليس منفرداً في هذا التفسير. 
بل المصتّف أيضاً فسشرها بهذين المعنيين. 

(*) أي السادس من مستحبّات السجود: التورّك بين السجدتين. 
التورّك في اللغة من ورّك يرك وركا: اعتمد على وركه., والتورّك هو الاعتاد على 
الورك. (المنجد). و في الاصطلاح: هو الذى ذكره الشارح ع . 

(؛) أي يخرج كلا من رجليه من تحته, فلا مجلس على عقبيه كما في فى امجلورس 
المتعارف: وان هغل ودلة اللتعرعة عل الأرطن» ويل ظاهر قلدمه الو عل 
باطن قدمه اليسرى. 
والحاصل: أنّ التورّك المصطلح عليه يتحقّق برعاية حالات: 
الأول الملوسى عل الورك الا سر 
الثاني: إخراج جميع الرجلين من نحت. 
الثالث: جعل الرجل اليسرئ على الأرض. 
الرابع:: جعل ظاهر القدم المبئ على باطن القدم اليسرئ. 

) 0) يعني استحباب هذه ال حال للسجود إِا هو في خصوص الذكور. 

(1) أي الأنتى تراعي حالتين, الأولى: : رفع ركبتمها من الأرض. الثانية: وضع 
باطن كنّها على فخذيها مضمومتى الأصابع؛ لا منفرجات. 


(ثم يجب التشبّد!'! عقب) الركعة (الثانية) التي قامها''' القيام من 
السجدة الثانية» (وكذا) يجب (آخر الصلاة) إذا كانت ثلائية أو رباعية 


(وهو أَشَْدُ أن " لا إلهَ إلا اله وَحْدَهُ لا شَرِيكَ لَه وأشهد أن ا 
00 سول لهم صل عَلى مُحَمّدٍ و آل تحَمِّ) وإطلاق القشبّد'" على ما 
يشمل الصلاة على مد وآله إَا تغليب:أو حقيقة شرعية؛ وما اختاره 
من صيقته كمايا وهي محزية بالإجماع. إلا أنه غير متعين عند المصنّف. 
بل يجوز عنده! ؛) حذف «وحده لاشريك د له» ولفظة!") «عبده» مطلقاً ا 


مع إضافة الرسول إلى المظهر, وعلى هذ ١١|‏ فها ذكر هنا «هاهنا دخ ل» 
ع تخييراًكزيادة التسبيح» ويمكن أن ع بريد(" انحصاره فيه لدلالة النصّ 
الصحيح!" عليه وفي البيان تردد في وجوب 


التشّد 

)أي السابع من واجبات الصلاة : هو التشيّد. 

يي البعديّة تتحقق بالرجوع عن سجدتها الثانية. 

(؟) يعنى أنا نّ التشيّد الواجب في الصلاة هو الذي يشمل الصلاة على محمّد وآله 
28 والحال ليس ذلك معناه لغة, فالاطلاق: إمّا للتغليب فإنٌ التشبّد يشمل 
الشهادتين والصلاة فيغلب الشهادة فيطلق عليه ذلك. أو لجهة إطلاق الشرع 
ذلك اللفظ عليه. 

(4) أي يجوز عند المصّف حذف ألفاظ «وحده لاشريك له». 

(5) بالكسر, أي يجوز حذف افظ «عبده» مع إضافة الرسول الى اسم الظاهر بأن 
يقال «رسول الله». أو مطلقاً فإنٌ فيه قولان. 

(1) أي وعلى جواز حذف ما ذكر في التشبّد المذكور يكون هو واجباً تخييرياً كا 
قلنا فى خصوص زيادة التسبيح بالوجوب التخييري بين الكثير والقليل منه. 

() بأن يريد المصنّف انحصار التشبّد فيا ذكر لدلالة النصّ الصحيح على ما ذكر. 

(8) والمراد من النصّ هو المنقول في الوسائل: 


"١‏ الجواهر الفخرية (ج ؟) 
واتعدفدا: ١١‏ © خا وجوه يبرا 

ويجب التشهّد (جالساً مطمئئّاً بقدره'". ويُستَحَبٌ التورّك) حالته!"" 
كما مدّ (والزيادة في الثناء والدعاء) قبله!.'. وفى أثنائه وبعده بالمنقول0. 


ه عن عبدالملك بن عمرو الأحول عن أب عبداله مض قال: التشيّد في الركمتين 
الأولتين: الحمد لله. أشهد أن لا إله إلا اه وحده لا شريك له. وأشههد أن محتداً 
عبده ورسوله. اللَهيدِ صل على تحمّدٍ وآل حمّد, وتقبل شفاعته وارفع درجنته. 
[الوننائل دع سن مون امن براك التعد م 

(١)المراد‏ مما حذفناه هو (وحاده لاشريك له» من الشسهادة الأولى, ولفظة «عبده» 

من الشهادة الثانية. ٠‏ يعني ان المصئف تردد في جواز حذف ذلك. اي 
بالوجوب التخييري بين ذكره وعدمه. 

)0 3 ف حال السكون والط,أنينة بمقدار التشبّد. 

(١‏ يعنى أن نّ التورّك المتقدّم مستحبٌ في حال التشهّد أيضاً. 

(4) الضائر في «قبلد» و«أئنائه» و «بعده» ترجع ال التفيد: 

(5) أي الثناء بالدطاء هنا سل من السارم رمن ال رمات الفنايلة نع 
المستحبّات قبل التشهد وحاله وبعده هو المنقول فى الوسائل: 
عن أبي بصير عن أب عبدالله َيه اذا جلست في الركعة الثانية فقل: بسم 
وبالله. وخير الأسماء لله, أشسهد أن لا إله إلا الله وحده لا : يداي عر 
عبده ورسوله, ا رسله باحق بشيراً ونذيرا بين يدى الساعة. أشهد أنك نعم 
الربٌ وأنَ حمّداً نعم الررسول اللّهم صل على محمد وآل محمد. وتقبل شفاعته في 
أمّته وارفع درجته. تم" تحمد الله مرت نين أو ثلاثأء ثم تقوم. فاذا جلست ف الرابعة 
قلت: بسم الله وبالله. والحمد لله وخير الأسماء لله, أشهد أن ن لا إله إلا الله وحده لا 

شريك له, وأشهد أن محتتداً عبده ورسوله. أوتمتلها لكو فهر وتديرا بين يدك 
الساعة, أتبد أنك نعم الب وأنّ محتدا : نعم الرسول, التحّات لله والصصلوات 
الطاهرات الطيّبات الزاكيات الغاديات الرائحات السابغات الناعبات له ما 
نورك وطور: ونخلض وعننا فنهه وا هد ان الا إله إلا الله وحده لا شريك له 


حته 


كتاب الصلاة / في كيفيتها / التسليم يفف 


(م يجب( التسلم) على أجود القولين عنده!". وأحوطهما 


جه وأشهد 4 عدا عيذة ووس له | سه بالحق شرا ولد وا بين يدى االساعة. 


أشهد أن ري نِعمَ الربٌء وأنّ حئدأ نعم الرسول. وأعنية أن السناعة امه ليت 
فيها وأنَ لله يبعث من في القبور الحمد لله الذي هدانا لهذا وما كنا لنبتدي لولا 
اوهدانا اش المخية ندر اننا ميق الهم صل على تحمدٍ وآل محمّد. وبارك على 
محمد وآل محمّد. مد فل عر و ال فين وترحّم على تحمّدٍ وال محمد .كا 
علخو قم وترحمت على إبراهم وال إبراهم نك حميدٌ بحيد. اللّهمَ صل 
على تحمدٍ وعلى آل محمد, واغفر لنا ولإخواننا الذين سبقونا بالإيان, ولاتجعل 
في قلوبنا غِلَاُ لّذين آمنواء ريّنا إِنّك رؤوفٌ رحيم. الهم صل على محمد وآل 
حكن وامان غلا بالمنة, وعافني من النارء الهم صل على محمد وآل محمّد. 
واغفر للمومنين والمؤمنات ولمن دخل بيتي مؤمناً. ولا تزد الظالمين إلا تبارا. 2 
قل: السلام عليك أَمّها النبى ورحمة الله وبركاته, السلام على أنبياء الله ورسله. 
الماح عل حجار دل بو ل و1370101 كبرو لاد يل تيقد رين عرد انه 
خاتم النبيّين لا نب بعده. والسلام علينا وعلى عباد الله الصالحين. ثم تسلم. 
(الوسائل: ج ؛ ص 1484 ب "من أبواب التشيّد ح ؟). 


اليه 


)١(‏ أي الثامن من واجبات الصلاة هو التسليم. 


5 


) يعني أن التسليم يجب على أجود القولين عند المصتّف, ب اي 
وجوب السلام واستحبابه قال عدة من العلماء بعدم وجوب التسليمء بمعنى أن 
المصل لو تشهد ول يسم يخرج من صلاته. لكنالمشهور عن الفقها أن التسليم 
من واجبات الصلاة فلو لم يسلّم المصل في آخرها حكيوا ١‏ ببطلان الصلاة, وأره 
المصنّف والشارح عَيها كلاهما قائلان بوجوب التسليم؛ لكنّ المصتف يقبل دليل 
القول بالوجوب فيقول بأجود القولين» والشارح لايقبل دليل القول بالوجوب. 
لكن يختار القول به بحكم العمل بالاحتياط؛ فلاختال كونه واجباً لاختلاف 
الفقهاء فيه يقول بوجوبه؛ فالفرق بين الأجود والأحوط عُلم متا ذكرنا. 


/” الجواهر الفخرية (ج ؟) 
عندنا''' (وله عبارتان: السَّلامُ عَلَينا وَ عَلى عِباد الله الصّالحين. و السَّلامْ 
علدكورو رخة انهو كالت )اضرا فنبيا!'! (ويا با يدا" كان هيد 
الواجب) وخرج به من الصلاة (واستّحِتٌ الآخر). أمّا العبارة!؟) الأولى 
فعل الاجتواء نا ” ' واخروج اميف الضاذة :د لك لاه :10 الكبيوة 
وأمًا الثانية فخرجة بالإجماع, نقله!" المصنّف وغيره. 

وفي بعض الأخبار تقديم الأول مع التسليم المستحب, والخروج 
لذن 5 وعليه 


الا يجب التسليم بناءً على أحوط القولين عند الشارح ومن يقول به. 

)1 بعنى أ نّ المصلي يتخير أيّ الصيغتين المذكورتين شاء. 

2 00 نّ المصلى بأيٌّ من الصيغتين شرع خرج من الصلاة؛ ويكون الثاني 
0 

(؛) هذا استدلال من الشارح لقول المصنّف بالوجوب التخييري بين الصيغتين. 
أنا الذليل خل:وخوت الصينة الآول هو الأخبانه والذلل عل الثنان شو 
الأجماع. 

)0 ) والضميران في «بها» مرّتين يرجعان الى الصيغة الأولى. 

لوعن اللخداو الدالة على كون الصيغة الأولى يحزيةٌ ومخرجة من الصلاة ةما 
روي في الوسائل: 

عن الحلبي قال: :قال أبو عبدالله مْهِا: كل ما ذكرت الله عرّوجل به والبى عه 

فهو من الصلاة, وإن قلت: السلام و ا ا 
[الوعائلوع ناص ان امن راف التدترج 

() الضمير فى قوله «نقله» يرجع الى المصتف. ني تقل الجاع المصتف كما فى 
را وغيره وهو المنقول عن الحقّق كله . 

(6) يعنى 4 دعا دل عم عض النقبا هو ان يقدّم الصيغة الأولى مع التسليم 


» 


كتاب الصلاة / فى كيفيتها / التسل /” 


المصنّف ١‏ في الذكرى والبيان, وأمًا جعل الثاني مستحبّاًكيف كان '"اكما 
5200 هنا(" فليس عليه دليل واضح. وقد اختلف فيه!؟! كلام 
المصنّف, فاختاره هنا وهو!”' من آخر ما صنّفه. وفي الرسالة الألفية وهي 
من أوله'". وفي البيان أنكره!"' غاية الإنكار فقال بعد البحث عن الصيغة 
ريه 2 

وأوجبها!») بعض التأشَّرينء وخير ينها وبين السلام عليكم؛ وجعل 


ب المستحبٌ, وهو «السلام عليك أبّها النبي" ورحمة الله وبركاته». ويخرج من 
العلةةبالضعة الناية 
ومن الأخبار الدالّة على ذلك رواية أبىي بصير الآنفة الذكر وهو قوله في آخر 
الرواية: «ثم قل: السلام عليك أيه البي. .. الى قوله «والسلام علينا وعلى 
عاد الله الصالحين, 02 اسلو 

نيفق أن الممتو رق كتابيه الذكرئة والننان عحل عل .با دلة عتلية الزواسة 
المأكورة. ْ 

(؟) المراد من قوله «كيف كان» هو تقديم أَيّ من الصيغتين و تأخيرها. 

1 انقو ل وزيا نبا بدا كا وهو لواحي واتفحة الأهره ذذ لك التول من انض نك 
لا دليل عليه. 

(؛) الضمير في قوله «فيه» يرجع الى استحباب الصيغة الثانية. يعنى أن كلام 
المصنّف كان في استحباب الثانية ختلفاً فيه ك| اختاره في هذا الكتاب. وفى كتابيه 
الالفية:والبعيان اكت استتعيات ذلكهروق كتعابه الذ كر قال وجوت 
0 وم يختر استحباب الثانية. 
0) الضمير برجع الى كتاب اللمعة فإنّه آخر تصنيفات المصنّف. 

1 ساسك المقد هو كتابه الألفية. 
") أي أنكر استحباب الصيغة الثانية إنكاراً شد يدا 

ظ 4) أى الصيغة الثانية. 


مف الجواهر الفخرية (ج 3( 


الثانية متب] مسعختة ,.واردكي!١١!‏ جواز البيلاة علينا وعدل باد ان 
الصالحين بعد السلام عليكم, ولم يُذكر ذلك" في خبر. ولا مصنّفبٍ!". بل 
القائلون بوجوب التسلي!؛' واستحبابه يجعلونها مقدّمة عليه. 

وفى الذكرى نقل وجوب الصيغتين تخييراً عن بعض المتأخَّرين» وقال: 
إِنّه() قويٌّ متين إلا أَنْه لا قائل به من القدماءء وكيف ينف )١(‏ عليهم مثله 
ركان حنا؟! 

م قال: إِنّ الاحتياط للدين الاتيان بالصيغتين جميعاً بادئاً بالسلام 
عليقا, [ابالفكين "اقانه ل باشبية بحي متقول رولا يصنف سيور 
سوى ما في بعض كتب الحقق, ويعتقد!* ندبية السلام عليناء ووجوب 


)١(‏ فاعله اكمواراج اناعضن امنا حويع فى ا اركب دوذ اين 
«السلام علينا .الى أخرية ١‏ 

(0©)المشيار اليه هو تأخير «السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين». يعنى لم يذكر 
ذلك فى خبر ولا فى كناب. 

سني بصطة ا سم المفعول بمعنى كتاب. 

١)‏ )يعني أن القائلين بوجوب التسليم أو استحبابه يقولون بتقدى السلام 
علينا. .ان اخرو عل الضعة الاحوى. 

(5) يعني قال المصنّف في كتابه الذكرئ بالوجوب التخييري بكون دليله قويا. إلا 
أنه لم يقل به أحد من القدماء. 

() هذا في مقام استبعاد القول بالوجوب التخييري بأنّ ذلك لو كان دما بيك 
خني على القدماء حيث لم يقل به أحد منهم. 

(0) أي لا يجوز أن يبدأ بصيغة «السلام عليكم ورحمة الله وبركاته» لأنَ الايتداء به 
م يرد به خبر ولا دليل ولا في كتاب مشهور عدا ما في بعض كتب الحقّق ط. 
) 4) هذا عطف على قوله «الارتيان بالصيغتين». يعني يأ تمهما ويعتقد كون «السلام 

علينا. رأ اغري مستمنا ركوة الا خر واجيا. 


كتاب الصلاة / فى كيفيتها / التسليم يفف 
الصيغة الأخرى. وما جعله(' احتياطاً قد أبطله في الرسالة الألفية فقال 
ار ون ال بح ع سر ها ل لدي الخدى الفدا يفلد 
٠. 0 32 9‏ - 32 11 
حيله" النابية ل صن 

وبعد ذلك7؟) كلّه فالأقوى الاجتزاء في الخروج بكلّ واحدة منهماء 
والمشهور في الأخبار تقد>!" السلام علينا وعلى عباد الله مع التتسليم 
المستحبٌّء إلا أنّه ليس احتياط كا ذكره'" في الذكرى لما قد عرفت من 





)١(‏ يعنى أنّ الحكم الذي جعله المصّف فى كتابه الذكرى احتياطاً أبطله فى كتاب 
الألفية. ْ ْ 

(؟) أي قال المصنّف في كتابه الألفية: أنه يجب أن ن يعتقد المصل بكون الفرج من 
الصلاة هو التسلم الذي بقدمه بأىّ صيغة كانت. 

2( (؟) أي فلو جعل المخرج هو الثانية لا يجزئ. 

)0 ا هذا نظر الشارح في المسألة. يعني بعد ذكر الأقوال الختلفة عن المصيّف ,اله 
فالأقوى هو الاكتفاء في المخروج عن الصلاة يكل من الصيفتين. يعني هو 
الوجوب التخييري بينهماء وهذا في صورة الاكتفاء بالواحدة منهماء بأن يخرج 

من الصلاة باحدى الصيغتين. 

(0) هذا في صورة ذكر الصيغتين أو الأكثر في الصلاة بأنّه يستحبٌ «السلام علينا 
وعلى... السلام عليكم ورحمة الله وبركاته». 
والمراد عق الأخبان المعميورة هو الروابة الى قمناها عبيد قولة :(ا سعطن 
الأخبار» ولم يعلم وجه تعبيره هنا بالشهرة. ْ ْ 

(1) فانٌ المصنّف لله دار ل كان الاكرى الاأجحساط للديين الاءتيان بالصيغتين 
بادئاً بالسلام عليناء فقال الشارح عل : إِنّ ذلك ليس احتياطا؛ ؛ لان الاحتياط 
هو الذي يوافق جميع الأقوال الختلفة في المسألة, واللحال فى المقام أ نْ تقديم 
السلام علينا لايوافق حكم شخص المصّف في كتاب الألفية وهذا الكتاب. 
فضلاً عن غيره الذي خيّر فيه بين تقديم هذه وغيرهاء فكيف يكون الحكم 


ا 


يف الجواهر الفخرية (ج 3( 


حكن سلاقةه لغلا خرن غيه وب يُسِتَحَبٌ ١١!‏ فية التورّك) كبا مد (وانماء 
المنفرد)!' بالتسليم (إلى القبلة ثمّ يومئ عِوّخَّر''' عينه عن يمينه). 
اما الاول! قل ف عل مده وانا التفق والتتون 


ج بتقديم هذه الصيغة مطابقاً للاحتياط؟ 
والمراد من قوله «مع التسليم المستحبٌ» هو: السلام عليك أَيّها النى ورحمة الله 
وبركاته. 
والحاصل: :أنّ نظر الشارح في صورة ذكر الصيغ الواردة في السلام هكذا: السلام 
عليك أبّها البى ورحمة الله وبركاته؛ السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين. 
السلام عليكم :ورحة وبركاته: 

)١ )‏ أى بستحبٌ في السلام أيضاً التورّك بشرح قدّمناه في التشيّد وبين السجدتين. 

(؟) يعني يستحبٌ أن يشير المصلي بالرأس أو بالإصبع كما عن بعض كتب المصنّف 
عند صلاته منفرداً الى القبلة عند قوله «السلام عليكم ورحمة الله وبركاته». 
(©) المْؤْخَّر ‏ بضمٌ المي وفتح الهمزة والخناء وآخره الراء : خلاف المقدّم 
والمؤخرة من العين: طرفها الذي يلى الصدغ. (المنجد). 
يعنى بعد أن أشار الى القبلة عند السلام المذكور فيشير بطرف عينه البمنى الى 
عمينه. وفي بعض النسخ «عينيه» بصيغة التثنية. فلو كان كذلك لا يمكن تصوّر 
الايماء بطرف الموؤخّر من عينيه الى يمينه, لأنّ الإيماء بمؤخر عينه المنى الى البمين 
بلازم الاعاء بمقدّم عينه السرئ. (انظر حاشية الحممّق جمال الدين مَل ). 
ص من حواثشى الكتاب: ولا بخى أذ بيه الفون جاها ى عباررة لطت بواكاز 
الأصحات انطن ذلك لذن الاعاء الى المين بمدْخَر العين المنى) واليسرئ لايمكن 
ولايتصوار. نعم؛ يمكن بمواخر البنى ومقدّم اليسرى. فلعل في الكلام إطلاق 
المؤخَّر على مقدّم اليسرى تبعا لمؤْخَّري العنى لشرفها على سبيل التغليب, .أو وقع 

سهواً. والصواب عيئه كا وقع فى عبارة الذكرىئ. ؛ فتبصّر. (حاشية جمال الدين ييه ). 

(؛) المراد من الأول هو إهاء المنفرد الى القبلة عند التسليم. يعني أن الشارح كله لم 
يطلع على استحباب الايماء الى القبلة من الأخبار بشىء. 


على كونه(" إلى القبلة بغير إيماء, وفي الذكرى ادّعى الإجماع على نني 
الإماء إلى القبلة بالصيغتين!'" وقد أثبته هنا وفى الرسالة النفلية. 

وأا النا ف" فذكره اميق ولجعاية اماما ياسيدايا هله ب" 
كفيده' 'أ(والامام) يومئ (بصفحة وجهه يمينا) بمعنى أنه يبتدئ به! لع 


)١(‏ الضمير في قوله «كونه» يرجع الى التسليم. يعنى أنّ النصّ وكذا فتوى الفقهاء 
على كون التسليم الى القبلة بدون الارماء والإشارة. 
والمراد من النصٌ الدال على كون التسليم الى القبلة هو المنقول في الوسائل: 
عن أبى بصير عن أبى عبدالله كا قال: :داكت إنانا دان العسلم أن ملم عل 
البو ا وتقول: السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين, فاذا قلت ذلك فقد 
القطعك الضلاة, :© تزاذن القوع: فتقول وانك.مسيتقيل القيلة السلا تليك: 
اك لاوما تقول: السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين, مثل ما 
سلجناوا نت إمام, فاذا كنت في جماعةٍ فقل معل ما قلت, وسلّم على من يناك 
وشمالك. فا ن لم يكن على مالك أحد فسلّم على الذين على يمينك. ا 
التسليم على بمينك إن ن لم يكن على ثمالك أحد. 

(؟) يعنى أن المصنّف له ادّعئ في كتابه الذكرى الإجماع على عدم الإيماء الى 
القبلة في الصيغتين من السلام, لكن أثبت الإيماء في هذا الكتاب والنفلية, وهذا 
(؟) المراد من الثاني هو الاإيماء بمؤخر عينه الى البين, فالشيخ ومن تبعه ذكروه 
واستدلوا به بما لايقبله الشارح عله يه . 

(؛) والمستند الذي لايفيد الاياء بما ادّعوا هو الرواية المنقولة في الوسائل: 
عن أبى بصير قال: قال أبوعبدالله يه : اذا كنت وحدك فسلّم تسليمةٌ واحدة 
عن يمينك. (الوسائل: ج 4 ص ٠ ٠5‏ ب ؟ من أبواب التسليم ح ؟7١).‏ 
والرواية التى بعدها عن محمّد بن مسلم عن أبي جعفر طلا قال: اذا انصرفت من 
الصلاة فانصرف عن بمينك. (المصدر السابق: ح .)١17‏ 

(0) يعنى أن الإمام يشرع بالسلام الى القبلة ثم” يشير بباقىي السلام الى طرفه 
الأيمن بتام وجهه. 


1 الجواهر الفخرية (ج ") 


القبلة # يشير بباقيه إلى البمين بوجهه (والمأمومٌ كذلك!") أي يومئئ إلى 
ينه بصفحة وجهه كالإمام مقتصراً'' على تسليمةٍ واححدة إن ن لم يكن 
على يساره أحد؛ (وإن كان فل عن و أحد سلّم أخرى) بصيغة: 
السلام عليكم 06 ) بوجهه' '' (إلى يسار داشا 

وجعل ابنا بابويه!*) الحائط”") كافياً في استحباب التسليمتين للمأموم: 
والكلام فيه' "ريق الأىا الي ب ل 
عليه ظاهراً, لكنّه مشهور ”0 بين الأأصحاب لا راد له. 





)١(‏ يعنى أنّ المأموم أيضاً يبتدئ بالسلام الى القبلة. ثم" يشير بباتي السلام بوجهه 
الى المين. 

(9) فان الما مو+ يكون مثل الإمام في التسليم الى القبلة والإيماء الى يمبينه بتسليرٍ 
يي 0 يساره أحد. 
لحن و لسارم يرجع الى المأموم. يعني لو كان على يسار المأموم أخد 
َس 0 “أخرئ ويقول: السلام عليكم ورحمة الله وبركاته؛ ويومئ بوجهه الى 
ا سما 

(؛) الضمير فى «بوجهه» يرجع الى المأموم: وكذلك ضمير «يساره». 

(0) قوله «ابنا بابويه» فانٌ الابنان تثنية وسقطت النون بالاضافة, والمراد منها: 
على بن بابويه كله وهو من الفقهاء المعروفين, ومرقده الشريف معروف في بلدة 
قمء ٠‏ وتحمّد بن على بن بابويه ولده المعروف صاحب كتاب «من لا يحضره الفقيه» 

٠‏ من الكتب الأربعة المستندة عند الفقهاء في استنباطهم الأحكام. وقبره الشريف 

ش 00 بطهران. 

بعنى مهما جعلا الحائط كافياً للتسليم الثاني إليه. كأن جعلا الحائط مثل المصل 
ع 

(/) أي الكلام في استحباب الإيماء الى الهين واليسار وكذلك الإيهاء الى الحائط 
مئل الكلام في استحباب الإيماء وخر العين الى البين لا دليل عليه. 

(4) لكر الحكم بذلك مشهور بين الأصحاب. ولم يردّه أحدٌ من العلماء. 


كتاب الصلاة / في كيفيتها / التسليم 4" 


وليَقصّدٍ المصلّ) بصيغة الخطاب في تسليمه ١!‏ (الأسبياء والملائكة 
والأئمة لا والمسلمين من الانس والجرة”")) بأن يحضيرّهم بباله, 
ويخاطبهم به وإلا كان “لي فين يلات لنوا وان كا ايها 


عن العهدة. (ويقصد للأمرية به) 3 ا 6م (الرد على الإمام) كن (كا) 
داخل فيمن حيّاه. بل يُسبَحَبٌ للإمام قصد المأمومين به 0 


المضد صء مضافا إلى غ غير همء ولو كانت وظيفة المأموم التسليم مرّتين 
فليقصد بالأولى الردَّ على الامام, وبالثانية مقصده. 


) مو ا و ا 

ص ) فإنّ من طائفة الجن أيضاً. فيقصد في خطابه في تسلم المسلمين من الارنس 
0 ولايخق أن المراد من المسلمين هم الموْمنون القائلون بالولاية. 
؟) أي المصل إن كان لم يقصد المذكورين ولم يحضرهم في قلبه بأن يسلّم عليهم 
ا 

(4؛) أي وإن كان التسليم بلا قصد المذكورين مخرجاً للمصل عن الصلاة, لأنّ 
العبادة اللفظية لايشترط فيها قصد المعنى ليبطل عند عدم قصد المعنى, والعوام 
لايفهمون كثيراً معاني العبادات. لكن يسقط عنهم التكليف لو جهلوا بما قالوا 

من الألفاظ. 

(0) المراد من قوله «ما ذكر» هو قصد الأنبياء والملائكة والمسلمين. . يعني أن 
_-_ وعدم عند السلام افا الى قصده الجواب عن سلام إمامه. 
") الضمير في «أنّه» يرجع ال الما موع: وفاعل «حيّاه» هو الامام. . يعنى أ أن 
ب مداخل في أفراد من حيّاه الاامام. فعليه جواب سلام إمامه. 

() يعني يستحبٌ للإمام قصد المأمومين بالخصوص غير ما ذكر من الأنبياء 
والملاتكة زان اخرة: 

(8) كما كان في أحد طرفي المأموم شخص آخر فعليه التسليم مرّتين. فيقصد 
بأحدهما الامام وبالآخر الذين يقصدهم الإمام في تسليمه. وهم الأنبياء...الى 
آخره. وضمير «مقصده» يرجع الى الاامام. 
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(و يُستَحَبٌّ السلام المثهور) قبل الواجب!١!‏ وو السَلام عَلَيِكَ انه 

لني وَ رَحْمَه الله وَبَرَكَانه السّلام على أنبياء الله وَ رُسّلِه السَّلامُ على 

جار اثيل وميكائيل والملائكة المقرّبينء السَّلامُ على حمَّدٍ بن عَبِدِالله خاتم 

)01 يعي يستحبٌ السلام المشهور المذكور قبل 1 يلم الواجبء وهو «السلام 
عليكم... الى آخره». 


(الفصل الرابع)!"' 
(في باق مستحبّاتها) 
فد ذكر في تضاعيفها!'! وقبلها!" جملة منها. وبق!ا جملة أخرى 
(وهي!*' ترنيل''" التكبير) بتبيين حروفه. وإظهارها إظهاراً شافياً 
ور "اليدروع به) إلى حذاء 


باق مستحباتها 
ا المع ار الا ا و : «قصوله 
(؟)التضاعيف: الأثناء والاأوساط, 1 أوساطه (اقزت الموارة): 
ب بعنى قد ذكر في أوساط الكتاب وقبل تضاعيف الكتاب قسيٌ من 
المستحبّات. 
اك شيث ختلة لحرت من سات الساده. 
(0) الضمير يرجع الى المستحيّات. 
دون سه ور اللوضيم ل من التركيل ضحد عريهيا عسل لايع ضيه 
واجبات الصلاة وهو القراءة, لكنّ المراد هنا هو بيان حروف التكبير وإظهارها 
نوكه احسين. 
(1) بالرفع, يد حل ارول لكي يعني ومن مستحبّات الصلاة رفع اليدين 
حال أداء التكبير محاذأة * تتحمى أذتية: 
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شحمت ١!‏ أذنيه (كما مرّ) ) في تكبير الركوع. ولقد كان ابيانه'"" في تكبير 
الأجراء أو لك عقه! "فيه أنه وها" والقول !4 يحوي فيه ناوا 


قا“ القبلة سبطون اليدين) حالة الرفع. (بجموعة الأصابع 


مبسوطة الإبهامين) على أشهر القولين. وقيل: يضمه)!" إليها مبتدئا 
به(" عند ابتداء الرفع. 


)١(‏ وهو تثنية, مفرده (اشحمة». وكتحمة الاذن: ماالآن امك امقلها. 

() الضمير في «بيانه» برجع الى رفع اليد. يعني كان بيان رفع اليدين في تكبيرة 
الي لامها أول التكبيرات. 
") الضمير فى «منه» يرجع الى البيان. والضمير فى «فيه» يرجع الى تكبر 
وه يعني كان استحباب , بيان رفع اليدين في بحث تكبيرة الا/إحرام اولقن 
بيانه في بحث تكبيرة : الركوع. 

0 تككبيرة الااحرام أول التكبيرات, فلذا كان مناسباً له. 

0 تا لكي عطفاً على قوله «لأنّه» إن لام التعليل يأتى عليه أيضا. 
يعنى ان وجه الأولوية اثنان؛ كونه أول التكبيرات, وللقول بالوجوب فى تكبيرة 
الجحراء تان عل ,طائر اكيراك 1 

(3) بالنصب لكونها حالاً من القول بالوجوب. وحاصل معنى العبارة هكذا: 
والدليل على أولوية رفع اليدين في تكبيرة الاحرام القول بوجوبها علاوة على 
سائر التكبيرات. 
كان حواعي الكتاب: هو بالرفع لكونه خبراً للمبتدً وهو هن القول ريدق أن القول 
اردب الإحرام زيادة عمكا يستفاد من الأدلة. 
) حال من قوله: «رفع اليدين». , يعني أنّ رفع اليدين في حال كون باطني الكفين 
ال جية اق 
6 الضمير في «يضمّه]|» يرجع اإى الابهامين” والضمير في «المأ» يرجع الى 
١‏ الصاح يعني يضمٌ الإبهامين أيضا الى الأصابع. 

1( أى مستدثاً بالتكبير عند ابتداء الرفع, بمعنى شر وع التكبير بشروع رفم اليدين, 
ووظع الندديق بانعياء التكبين. 


كتاب الصلاة / فى باق مستحبّاتها ه» 


وبالوركه "عقن احتهائه عل اضم الأقتوال (١!‏ والتتويجة!" يفيت 
تكبيرات) أول الصلاة قبل تكبيرة الإحرام وهو!؟! الأفضل. 5-6 و 
بالتفريق في كل صلاة فرضٍ ونفل على الأقوى. را" مطلقا (يُكبر 
ثلاثاً) منها (ويدعو) بقوله: «اللّّدَ أنتَ الك الحَقّ لا إلهَ إلا أنتَ» إلى 
آخره'". (واثنتين ويدعو) بقوله: «لَْبَّئِكَ وَسَعَديكَ» إلى اخره. 


)١(‏ عطف على ضمير «به». بع معدن بالورظع عند اناه التكبير. 

(9)17 من حوائشى الكتاب: : نقل المصتّف في الذكرئ قولين آخرين, أحدهما: جعل 
الانتهاء حال قرار اليدين مرفوعتين. ثانيها: أنه حال إرساهم. 
وقال العلامة في المنتهئ: المستحبٌ أن يبدأ برفع يديه عند ابتدائه بالتكبير, 
ومنتهئ الرفع عند انتهائه. ومثله قال الحقّق في المعتبر: ولعل المصّف اطلع على 
الخالف دونها: (حاشية الفاضل التونى عه له ). 

ا#ا ورهن الاك 3 الصلدة أ كرجه ال الماك نيراك لين قل 
كر ال 
ا ف "التكيرات الك قبل تكن الإحرام أفضل. وسرة ايها ايك 
التكبيرات الست بعد تكبيرة حرام أو يفرّق بأن يقول مرّاتٍ منها قبل 
تكيرة الاحرام وعدات أيضا بعدها. 

(6) بالنصب» خال من توجه التخيرات: وقوله «مطلقأ» إشارة لى أنّه لا فرق في 
الشحاب اكاكس يننا قباد وبعدا وبالفريق. 

(1) ورد هذا الدعاء في الوسائل: 

عن احلبي عن أبي عبدالله لجةٍ قال: : اذا افتتحت الصلاة فارفع كفيك, م ابسطهما 

بسطأً. كبر ثلاث تكبيرات. ثم قل: اللَّهِمَ أنت الملك الخقّ, لا إله إلا أنت, 
سبحانك إنى ظلمت نفسي فاغفر لي ذنبي إِنّه لا يغفر الذنوب إلا أنت. ثم تكبر 
تكبير تين, ثم" قل : : ليك وسعديك,. والخير فى يديك, والشرّ ليس اليك., والمهدى 
فق هلايت: لملجا متك الآ النكه مسيعانك وحعمانك» تار كت وكدالت: 


»- 
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اد ا 


ويدعو) بقوله: «يا محسر فقدأتاك الس إلى ار 
ورُوى انه يجعل هذا الدعاء!"ا قبل التكبيرات. ولايدعو بعد السادسة. 
واغلية! '"المضنف في الذكرى. مع نقله ما هنا والدروس!'والنقلية 


2 


ه سبحانك رب البيت. نم تكبرٌ تكبيرتين, آم تقول: وجّهت وجهي لذي فطر 
50 والأرض» عالم الغيب والشهادة؛ حنيفاً مسلا وما أنا من المشركين. ا 
صلاتي ونُسْكي ومحياي ومماتي لله رب العالمين لا شريك له, وبذلك أمرت وأنا 

من المسلمين ثم تعوّذ من الشيطان الرجير؛ ثم اقرأ فاتحة الكتاب. (الوسائل: ج ؛ 
ون 7« لذن اراس ارو ان تكقة : الإحرام ح .)١‏ 

)١(‏ يعبى يكير تكبيرة واحدة فى آخر التكبيرات الست ويدغو.نعدها عا زواء 
بكر بن تحمّد الأزدي عن الصادق لَك بقوله: 
لاع قد أتاك المسيء؛ وقد أمرت الحسن أن ارو عن الصو رات 
لحن واداالسي» بافبحة معو وال عكدها عل عقد و ال عفد ونجاوز عن 

قبيح ما تعلم مني. (مستدرك الوسائل: ج 4 ص 1715 ب 4 من أبواب القيام ح ؟). 
اس رم المصلي يجعل هذا الدعاء «يا بحسن قد أناك. يال احووافة 
اكرات السكهرولة بدعريعة التكينة تعر تاه واروابة نطق ذن 
تسعد ك الوكنيا 7 
عن بكر بن محّد الأزدي عن أبي عبدالله عيةٍ قال: كان أميرامومنين علي يقول 
لاعيحا ندا : من أقام الصلاة وقال قبل أن يحرم ويكير: يا محسن, قد أتاك المسيء. 
وقد أمرت الحسن أن يتجاوز عن المسيء؛ أنت الحسن وأنا المسيء ٠‏ فبحقّ محمّد 
وآل محمد صل على محمّدٍ وآل تحمّد, وتجاوز نن قبيح ما تعلم مي» فيقول الله 
تعا لى: يا ملائكتي, اشهدوا أن قد عفوت عنه وأرضيت عنه أهل تبعاته. 
مو ل اباي د 7 

ف يعن قال المصتّف في الذكرئ بمضمون الرواية المذكورة ونقل ما قال في هذا 
الكتاب بالقول. 

(؛) بالج عطفاً على قوله «في الذكرى», وكذلك النفلية عطف عليه. 
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وف البيان! "كما هناء والكل حسن. وروى خدليا ولاء!'! من غير دعاء 
بينهاء والاقتصارا ' على خمس. وثلاث (ويتوجّة) أي يدعو بدعاء 
بيد وهو: «وَجَّهِتٌ وجهيّ للدي فَطْرَ السّاوتٍ وَ الأرض» إلى 
بعد التحريمة) بيك نا فعله]0. 
0 المصلى [ّْ قاعداً) 


ج والحاصل: 1 نَ المصئف قال بمضمون الرواية في ثلاثة من كتبهء وهي: الذكرى: 
والدروس: والنفلية, لكن ما أفتئ في هذا الكتاب (اللمعة) نقله في كتابه الدروس 
(قولاً). 

8 يعني وقال المصتف فى كتابه «البيان» بما قال في كتابه هذا (اللمعة). 
") والرواية المستدلة بها بكون التكبيرات ولاء بلا فصل بينها بالدعاء المذكور 
مروية في تهذيب الشيخ الطوسّي له : 

ع قز رةاقال: رأبت أبا جعفر للك - أو قال: سمعته ‏ استفتح الصلاة بسبع 
تكبيرات 2 (تهذيب الأحكام: ج ص 587 ب ١0‏ من أبواب الزيادات ح 6). 

(") اي روي الاقتصار على حمس تكبيرات وثلاث. 
روك الاي الريا نا عن ا ضار : 
عن زرارة عن أبي جعفر لل قال: أدنى ما يجزئ من التكبير في التوجّه الى 
الصلاة تكبيرة واحدة, وثلاث تكبيرات؛, وحمس. و سبع أفضل. (الوسائل: ج ] 
فى 817 لاي امن اراي دكيان: 5 اللإحرام ح ). 

يه : عالم الغيب والشهادة, حنيفاً مسلا وما أنا من المشركين. إن صلاق 
ونْسّكي ومحياي ومماتي لله رب العالمين لاشريك له. وبذلك امرك وانا سن 
المسلمين. وقد ذكرناه آنفاً ضمن حديث الحلبي من الوسائل. 

(0) يعني نثرا هذا الذفاء معن تكين: الإحرام في أيّ حال قاها. شعن ةكد 
تكبيرة الإحرام قبل التكبيرات المستحيّة أو بعدها أو وسطها. 

(1) أي ومن مستحيّات الصلاة أن ن بجلس المصلى في حال الصلاة قاعداً بهيئة 
المتريع. يعني أنه بجلس على ألييه وينصب ساقيه وركبتيه. 
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لعجن" أو لكونها نافلة, بأن يجلس على أليبه!') وينصب ساقيه ووركيه 
كا تجلس المرأة متشبّدة (حال قراءته!". وتّئي!؟) رجليه حال ركوعه 
جالساً) بأن يدهماء ويخرجهها من ورائه. رافعاً ألييه «إليتيه خ ل» عن 
عقبيه!*, بحافياً!"' «جافياًخ ل» فخذيه عن طيّة!"" ركبتيه. منحنياً 
قد(" ما يحاذي وجهّه ما قدام ركبتيه. (وتوّرٌكه حال تشبّده) بأن 
بجلس على وركه الأيسر كما تقدّم"!, فإِنها''' مشقرك بين المصل قائاً 
وجالساً. (والنظر١١'‏ قامًاً ْ 


)١‏ هذا تعليل للصلاة جالساً. يعني علّة صلاته جالساً. ِمَا لكون المصلى عاجرا 
١‏ عن القيام. أكون الصا نافلةً, فإنّ النوافل يجوز إتيائها بالجلوس. 

1 الم ف سوق لي بفتح الأول وسكون اللام وفتح الياء آخره التاء, 
ويجوز تثنيته بالتاء أيضاً «أليتين». والورك وزان ن الكتف ما فوق الفخذ. 

(؟) يعني أَنّ استحباب القربّع في حال قراءة المصلّي جالساً. 

(؛) تغ: مصدر من باب تفعّل. عطف على قوله: تربّع المصلّي. والمراد منه حالة 
ليشيرها بقوله «بأن عمدهما». والضميران في «يمدهما» و«يخرجهما» يرجعان الى 
الرخلي. 

(0) عَقِبيه: تئنية عقب بفتح العين وكسر القاف آخره باء. 

(1) أى متبعّدا فخذيه عن باطن ركبتيه. 

() الطيئة ‏ بكسر الطاء وفتح الياء المشدّدة : الحاجة والوطر والضمير والديّة, 
والمراد هنا هو باطن الركبة, بأن يبعّد باطن الركبة عن الفخذ. 

(8) يعني يستحبٌ في ركوع الصلاة جالساً أن ينحّي بمقدار يمحاذى وجهه مقدم 
ركبتيه. 

(9) أي تقدم توضيح التورّك في بحث التشهد. 

)٠١(‏ يعني أن ا ال لد راون لل لا قاين 

)١١(‏ بالرفع, ؛ عطفا على «توركه» ومعطوفه. 


كتاب الصلاة / فى باقي مستحبّاتها 0 


0ك 





لوعي وق عدري | باقعا يدا" ازوراكيد؟" الما بين 
كله ووناهدا ال )اعارق!! (النهو متها أل تجو كل ذلك 
مروىٌ إلا الأخيرا” فذكره الأصحاب ول نقف على مستنده. 
نعم, هو''! مانع من النظر إلى ما يُشِغْل القلب ففيه مناسبة كغيره. 
(ووضع اليدين قائما على فخذيه بحّذاء ركبتيه!". مضمومة الأصابع) 


ومنها الإيهام, (وراكعاً على عينى ركبتيه الأصابع والابييام مبسوطة) 
هنا(" (حمع)!') تأكيد لبسط الإبهام والأصابع وهي مؤنئة سماعية فلذلك 


)١(‏ يعنى ومن المستحبّات نظر المصلى قائماً الى حل السجدة من دون أن يحدق في 
النظر. بل يكون نظره بحال النشوع والتواضع 

)١(‏ الضمير في «به» يرجع الى النظر. 

(؟) يعني يستحبٌ أن : ينظر في حال الركوع الى مابين رجليه. 
[) الراة من تطر نت الاتقو آخر الأنف. 
(0) المراد من «الأخير» هو النظر في حال التشبّد الى حجره. والمراد من الرواية 
المتضمنة لذلك هو المروي فى الوسائل: 
عن زرارة عن أبىي جعفر طَليةٍ قال: إذا قت في الصلاة... وليكن نظرك الى موضع 
سجودك. .. الى آخره (الوسائل: ج ؛ ص 77/0 ب ١‏ من أبواب أفعال الصلاة ح 7). لكن 
ميرو فيها النظر الى أ كر الا نحي السحود 

(3) أي الأخير, ولولم يرد في رواية إلا أنه مانع عن النظر الى ما يوجب إشغال 
القلب. 

() يعني ومن المستحبّات أن يضع يديه عند القيام على فخذيه بمحاذاة الركبتين. 

(8) ببعنى أنّ في وضع اليدين على الركبتين في حال الركوع يستحبٌ كون الأصابع 
منفرجات حتى الاءبهام. 

(1) جمع ‏ بضمّ اجيم وفتح الميى وسكون العين _: لفظه جمعٌ مفرده: جمعاء. وهو 


سس» 


أكّدها يما بوكر لان جمع المؤؤنث. وذكر الإبهام رفع الايهام''! وهو 

عصيص بيد العم لأنها إحدى الأصابع. اوعاحنا بحذاء 21" 

ومتشّداً وجالساً) لغيره!'' (على فخذ يه كهيئة القيام) في كونها مضمومة 

0 بتذاء الركبتين. 
([وتستحث القفوت) استحيابا مو كذاء يل قيل ببوجوية !!!عقي قزاءة 

الشانية(0) في اليومية مطلقاً!". وفي غيرها!" عدا الجمعة ففيها قنوتان 

أحدهما في الأولى قبل الركوع, والآخر في الثانية بعده. والوتر!" ففيها 

ب مؤنّث أجمع فعلّة تأكيد الأصابع بلفظ الموؤرّث ‏ وهو ممع كون الأصابع متا 
سما عبيا. 

)١(‏ والمراد من «ما يوْكّد به جمع المؤنث» هو لفظ «جمع». 

(؟) بأن لايوهم العبارة خروج الإبهام عن حكم ضمّها في المقام. 

(؟) الضمير في «لغيره» يرجع الى التشبّد. يعني جلس لغير التشبّد مثل الجلوس 
بين السجددتين. 

(؛) والقائل بوجوب القنوت هو الصدوق عله فى كتابه الفقيه, فقال: إنّه سنّة واجبة 
من تركه في كل صلاةٍ لا صلاة له.وكذلك في الهداية والمقنع:من تركه فلا صلاة له. 
القنوت ‏ مصدر من باب فَعَدَ _: الدعاء. وبُطلق على القيام في الصلاة. 
(المصباح المنير: ص ١7‏ 0). والمراد منه هنا هو الدعاء بعد رفع اليدين حَدذاء ء الوجه. 

(4) يعني يستحب القنوت بعد إقام الحمد والسورة في الركعة الثانية من الصلاة. 

(7) أي بلا فرق بين الجهرية والاإخفاتية. وفيه رد على ابن أب عقيل كَل. حيث 
أوجبه فى الصلاة الجهرية. وأيضاً رد على الصدوق حيث أوجبه مطلقا. 

() يعني القنوت في غير الصلاة : اليومية أيضأ إلا في صلاة المجمعة ففيها قنوتان كلما 
أوضحه الشارح كَل يه . 

(8) الوتر بفتح الواو وسكون التاء ‏ بمعنى الفرد. وفي الاصطلاح هو عبارة عن 


» 
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قنوتان قبل الركوع وبعده". وقيل: يجوز فعل القنوت مطلقا!") قبل 
الركوع وبعده. وهو(" حسنٌ للخبر, وحملهٌ على التقية ضعيفٌ!؟ لأن 
العامّة لايقولون بالتخيير, وليكن القنوت (بالمرسوم)!* على الأفضل. 


)4( ٠. 
و جور بعباره‎ 


ه صلاة ركعة واحدة فى صلاة الليل بطريق خاصٌ ذكرناه فى ص ١8‏ من هذا 
المي ْ ١‏ 1 

)١(‏ أي القنوت في صلاة الوتر اثنان: أحدهما قبل الركوع, وثانيهما بعد الركوع. 

(1) بلا فرق بين صلاة الوتر وصلاة الجمعة وغيرهما بأنّ القنوت يجوز بعد الركوع 
وقبل الركوع. 

(") أي القول بجواز القنوت قبل الركوع وبعده حسن. والدليل عليه خبر مرويّ 
في الوسائل: 
عن إسماعيل لجع ومعمّر بن يحيئ عن أبي جعفر لد قال: القنوت قبل 
الركوع؛ وإن تكن نهد (الوسائل: ج ص ١٠1ب‏ من أبواب القنوت ح ]). 
قال الشيخ بِيْهُ: هذا محمول على حال القضاء. أو التقية على مذهب بعض العامّة 
فى الغداة. 

(؛) هذا رد على قول الشيخ كله كما ذكره عنه صاحب الوسائل علله. 

(6) أي المنقول عن الأنمة طبيّك؛, والأدعية الواردة في القنوت كثيرة جد منها ما 
في الوسائل: 
عن سعد بن أبي خلف عن أبى عبدالله للا قال: يجريك في القنوت: اللّهُمٌ اغفر 
لنا وا رحمنا وعافنا واعفٌ عنا في الدنيا والآخرة إِنَك على كل شىء قدير. 
(الوضا تلوح لضت :لني لاقن رانب التترت ع |' ١‏ 

هعورو قوت سين اللاتررو أيضاء والدالتل عليه الروابنة المنتولة وق 
الوسائل: ْ 
عم اساغد ءيق التعفل كال سال اباعيةاف ف بن القوت .وها بعال نه 


» 
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(وأفضله كلمات الفرج'١")‏ وبعدها «الَهُّم اغفر نا وَارمنا و و عافنا - 

عَنّا في الدّنيا وَ الآخِرَة إِنّك عَلى كُلَّ ميم قَدِيرٌ»' "'. (وأقلّه: سبحان 

ثلاث أو حمساً). 
ويُستَحَبٌ رفع الحين يها" موازها لوجهه. بطوته]!؟ إلى السماء. 

مضمومتي الأصابع إلا الابهامين, والجهد!*' به للإمام والمنفرد, والسد(0 

لللأموم: ويفعله الناسي قبل الركوع بعده!" وإن قلنا بتعيّنه قبله اختيارا, 

خقال: ها قضى الله على لسنانك» ولا أعلم فيه شيا موكتا. (الوسائل:ح 4اعن ::؟ 
ب ١‏ من أبواب القنوت ح .)١‏ 

(5):وامراة من كليات الفرج على .ها اشتير - في خصوص قنوت يوم المجمعة في 
الركعة الأولى بعد القراءة في الوسائل: 
عن أبي بصير عن أبي عبدالله مله قال: واس ا 
القراءة, تقول فى القنوت: لا إله إلا الله الحليم الكرسم, لطعت لير 
إله إلا الله رب السماوات السبع ورب بن الأرضين السبع وما فمهن وما بينهنٌ وربٌ 
العرش العظير, والحمد لله رب العالمين...الح. (الوسائل:ج ؛ ص 101 ب "من أبواب 
القنوت ح 4). 

(1) وقد رواه سعد بن أبي خلف عن الصادق لَجةٍ كبا مرّ آنفا. 

(9) الضمير فى «به» يرجع الى القنوت. . يعني يستحبٌ أن يرفع المصلى يديه حال 
القنوت بمحاذأة وجهه. 

(4) بالنصب, لكونه مفعولاً لقوله «يرفع». يعني يستحبٌ أن يرفع باطني الكقّين الى 
السماء وريضيّ مّ جمبيع الأصابع إلا الامهامين. 

(0) بالرفع. عطفاً على «رفع اليدين». يعني يستحبٌ الجهر في القنوت للإمام 
والمنفرد. 

الك سحت الامو ان يقرأ دعاء القنوت سرّا. 

(0) يعنى لو نسي القنوت قبل الركوع يأتي به بعد الركوع ولو قلنا بوجوبه التعييني 
قبل الركوع في حال الاختيار. 
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لمت لوس سات ل لاس لم ل لم 





فإ ن لم يذكره عن عاو !"قا يفن الصا عالننا. 5-2 في الطريق'"ا 
مستقبلا (ويتابع المأمومٌ مامه فيه)(' وإن كان مسبوقا. 

(وليدع فيه وفي الخال الصلاة لدينه ودنياه من المباح). والمرا فيو 
هنا مطلق الجائز وهو غير الحرام, (وتبطل) الصلاة (لو سأل الحرّم) مع 
علمه!؟) بتحريمه. وإن جهل الحكم الوضعي ''' وهو البطلان, أمّا جاهل 
تحريمه!" ف عذره وجهان!" أجودهما العدم, صرّح به(" في الذكرى 
وهو ظاهر الاإطلاق هنا 


)١(‏ هذه مسألة أخرئ في القنوت, فإنّهِ لو نسي القنوت قبل الركوع ولم يتذكّر بعد 
الركوع حتى نجاوزه يقضي بعد إتمام صلاته في حال الجلوس. 

(1) فلو لم يتذكّر بعد الصلاة أيضاً وشرع بالذهاب في الطريق فتذكر نسيانه 
ا ويأتى بالقنوت. 

(3) , يعبى أر' نّ المأمو م يتابع إمامه في القنوت, ففكوق: لاوم فيو قا و الأناء يناريا 
عليه. كا إذا أدرك الإمام في الركعة لثنية في حال قنوته فتعه فيه 

)ع( أي انرا عن المباج في قوله المصئّف: «من المباح» في دعاء القنوت مطلق 
الجائز. أي الجائز بمعنى الأعمّ الذي يوجد في ضمن المباح المتساوي الطرفين 
والمستحبٌ والواجب والمكروه؛ فعلى هذا لامانع من ن الدعاء المكروه فى القنوت. 

(5) فلو دعا المصلي بالحرّم الذي يعلم بتحريم ذلك مثل أن يدعو بتوفيقه الى الزنا 
أو القهار أو الشراب وغير ذلك تبطل الصلاة. 

(1) المراد من الحكم الوضعيّ هو الحاصل من الأحكام التكليفية. 

() بأن يدعو بالحرام ولا يعلم بتحريه كذلك ففيه وجهان. 

(4) وجه كونه معذوراً عموم حديث «الرفع» وغيره مثل«الناس في سعةٍ ما 
لايعلمون». ووجه عدم كونه معذوراً هو عدم كون الجاهل المقصّر فيا يرجع الى 
الأحكام دوا واختصاص العذر بالجاهل القاصر. 

(1) أي صرّح المصنّف لله في كتابه الذكرئ بعدم العذر. كا أنّ عدم العذر ظاهر 
عبارة المصّف فى هذا الكتاب بقوله «تبطل لو سأل الحرّم». 


(والتعقيبٌ)!'' وهو: الاشتغال عقيب الصلاة بدعاء أو ذكر. وهو 
غير ا" منحصر, لكثرة ما ورد منه عن أهل البيت ني (وأفضله!"ا 
التكبير ثلاثاً) رافعاً بها ؟) يديه إلى حّذاء أذنيه, واضعاً لها على ركبتيه!5) 
أو قريباً منهما مستقبلاً بباطنه] القبلة» (ثم التهليل بالمرسوم) وهو: «لا إل 


)١(‏ بالرفع, عطفاً على القنوت ومعطوفه. 
)١(‏ أى الذكر بعد الصلاة بعنوان التعقيب لم ينحصر, بل الأخبار الواردة في 
خصوص الأدعية الخاصّة عند التعقيب كثيرة. 


نبذة من الروايات الواردة في التعقيب للصلاة 
عن الوليد بن صبيح, عن أبى عبدالله ليلا قال: التعقيب أبلغ في طلب الرزق من 
0 يعنى التعقيب بالدعاء بعقب الصلاة. (الوسائل: ج ؛ ص ٠١17‏ 
حا د 0 : ما عالح الناسٌ شيئاً أشدٌّ من التعقيب. (المصدر 
السابق: ح 2). 
عن جابر عن أبى جعفر علد قال: : قال رسول الله وَيه: : قال الله عرّوجل: يا ابن 
آدم, اذكر ني بعد الفجر ساعة واذكرني بعد العصمر ساعة أَكفِكَ ما أهتك. (المصدر 
ا ٍ 
عند أدائها دعوة ات لالمدرالساواح 2007 1 

6 هذا مبتداً وحخيره «التكبير ثلاثاً. ثم التهليل, ا تسبيح الزهراء لبو ». يعني 
أن أفضل التعقيبات هذه الثلاث بهذا الترتيب, لكنّ تقديم بعضها لا يدل على 
أفضلية الآخر كما يشير إليه. 

(؛) يعني ف حال رفع اليدين حين التكبيرات الثلاث الى محاذاة أذنيه. 

(0) يعنى يضع يديه على ركبتيه بعد الرفع؛ أو يضع يديه قريبا من الركبتين. والحال 
يوجّه باطنى يديه الى القبلة عند الرفع. 
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انها واتحدا و عه لذ شوو 01 
(تم تسبيح الزهراء تلكه). ول بم من حيث الرتبة لا الفضيلة. 
اغبي" اده كلقا بل رُوي أنها افتضل هين النن و كنة 
سبع عي !ا( كلكا ان يكير أربعاً وثلاثين) 0155 (وجحمر الا 
1 وثلاثين و يسح ! " ثلاثاً وثلاثين “م "الدعاء) بعدهال“ بالمنقول. 


)١(‏ وآخره: لا إله إلا الله ولا نعبد إلا إِيّاه تخلصين له الدين ولو كره المشركون, لا 
إله ال امرنا نووت اناننا الأ دزالا اله لان وحدى وجنة هده اه 
وعده؛, ونصر عبده., واغر نان وهزم الأحزاب وحده. فله الملك وله الحمد, 
بحبي ويميت, ويميت ويحبي, وهو حيّ لايموت, بيده الخير وهو على كل شيءٍ 
قدير» أستغفر الله الذي لا إله إلا هو الحيّ القيّوم وأتوب إليهء اللّهمّ اهدني من 
ال 0 
الى اخرة (راجع مفاتيح الجنان المعردب ص ١١‏ و5١1,‏ والبحار: كتاب الصلاة باب 
التعقيب). 

(؟) يعنى أنّ المصنّف أ بتسبيح الزهراء علق بغ من حيت الرتبة. يعنى يسذكر 
ذلك التسبيح بعد التكبيرات القلاث وبعد التهبليلء لكنّ ذلك لايدلٌ على 
امشلتقينا ل تلك 

(*) أي تبيخ الزهراء لين أفضل التعقيبات حتى من التكبير والتبليل. 

(؛) يعني أفضل من ألف ركعة لم يذكر عقيبها تسبيح الزهراء 0 
وقد روي عن أبى خالد القّاط قال: سمعت أبا عبدالش قلا يقول: تسبيح 
فاطمة تلا في كل يوم في دبر كل صلاة أحبّ إلى من صلاة ألف ركعة في كل 
يوم. (الوسائل: ج 9 ص ٠١54‏ ب 1 من أبواب التعقيب ح ؟). . 

(6) بأن يقول: الله أكبر (6”) مة 

(1) من باب علم يعلم, أي يقول المصلى: الحمد لله (7*) مرّة. 

(10) بآن يقول: سبحان الله (7؟) مرّة. 

(8) ثم يدعو بالأدعية المنقولة. (راجع الوسائل: ج 4 ص ٠١15-5٠١5١‏ ب لاوم من 
أبواب التعقيب). 
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(ثم بما سنح(1. ثمّ سجد تا(" الشكرء ويُعَفْكُ1'" بينها) جبينيه وخدٌيه 
الآكن فنا © الأس مقترها ذراعيد! ؟! وصدوفويظية رامعا حسية 
مكانها(*) حال الصلاة قائلاً فمهم|"": «الحَمدٌ له كرا شك رأ» مائة مرّة, 
وق كل عاهرة !"ضكرا البسيب و وؤوه "ا شكرا ماله واف له شكرا 
ثلاثةٌ (ويدعو) فيه|!؟) وبعدهها (بالمرسوم). 


)١(‏ يعنى بعد التكبير والتهليل وتسبيح الزهراء عل ل والدعاء بالمنقول يدعو بما 
شاء ويطلب حوائجه من الله تعالى. 

)١(‏ عطف على الدعاء ومعطوفه. يعنى ويستحبٌ بعد الذكر والدعاء سجدتان 
وتسمّيان بسجدنى الشكر. 

2 التعفير في التراب: اتقريغ فيه والتترب. (المنحد). والمراد هنا وضع الخندين 
والجبينين ميناً فكتشا را غل الكرانت: 

(؛) هذا هو الفرق بين حالة السجدة للصلاة للرجل وحالة السجدة المستحبّة فى 
تعقيب الصلاة, وقد فصّلنا استحباب التخوية في بحث السجود. وهى حالة غير 
حالة الافتراض هنا. ْ 

)00( بأن يضع جيهته في حال السجدة ة المستحبّة كما يضعها في سجدة الصلاة. 

(1) بمعنى أن يقول في السجدتين المذكورتين «الحمد لله , شكراً شكرأ» مائة مرّة. 

(0) فيقول في المرّة العاشرة «شكراً للمجيب». 

(8) أي لأقل ما ذكر قول «شكرأ» في ماثة مرّة في السجدتين وأقل منه قول 
«شكرأ» ثلاث مّات. 

(9) الضميران ف «فمهما» و«بعدهما» يرجعان الى السجدتين. يعني يدعو في 
السجدتين وبعدهما بما ورد في خصوصها. 


00 


)ا لفصأا '( الخامس)١"‏ 
في التروك) 
ك1" انرود" نا في تركة: فكون الألعناتك!*! إل اخير 


التروك 


)١(‏ أي الفصل الخامس من الفصول التي قال عنما ْله في أول كتاب الصلاة: 


0) 


«فصوله أحد عشر». 

)١‏ اعلم أنَّ المصّف ذكر في هذا الفصل قسمين من تروك الصلاة : التروك الواجبة 
بقوله «وهي ما سلف, والتأمين. .الى آخره» والتروك الممستحيّة التي يوجب 
يخالفتها الكراهة بقوله فى آخر الفصل «ويكره الالتفات يمينا وثهالاً... الى 
آخره». ْ 

ارم توحيه تولة وى اللبواك» كحو يشملل العسمة وجدالشيارع عباره 
المصنف يانه مكق أن بريد المصنّف من لفظ «القروك» القسم الأول وهو التروك 
الواجبة فذكر القسم الثاني وهو التروك غير الواجبة بالتبع» أو يريد من التروك 
ما يطلب تركه أعمّ من المنع من النقيض وهو التروك الواجبة, أو ما لم يمنع من 
النقيض وهو التروك غير الواجبة. 


ف الضمير فى قوله «مهأ» يرجع الى التروك, والضمير فى «تركه» يرجع فى «ماأ» 


الموضولة: 


(]) المراد من «الالتفات» هو قول المصتف في |. خر الفصل «ويكره الالتفات... 


اإى آخرهة: 


0 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


النضا مذكورا بالتبع7"). و" بويدس اها طلك ترك اعد هن كود 
اطليوماها من التقيضى !1( وه ١‏ مااسلق) فى اندر ط السادسر 00 
0 في جمسيع أحوال بيو وإن كنان!"اعيقيي المبمت أو 
دعاء (إلا لتقية) فيجوز حينئذٍ, بل قد يجب. (وتبطل الصلاة بفعله67) 

ها) للنبي عنه ١‏ في الأخبار المقتضى للفساد في العبادة. ولا تبطل 
بقوله: «اللَّوة 50057 000 وبال مين اسه 


)١(‏ هذا هو التوجيه الأول من الشارح لكلام المصنّف كما أوضحناه آنفا. 

(؟) هذا هو التوجيه الثاني من الشارح لِللهُ. 

(*) أو غير مانع من النقيض وهو المكروه. فإِنّ حكم الكراهة لايمنع من نقيضه. 
(؛) شروع في بيان التروك. والضمير في «هي» مبتداً يرجع الى التروك وخبره 
«ما» الموصولة والتأمين. 5-5507 

() أي أنّ القروك أوَها ما أسلفناها في الشرط السادس بقولنا «ترك الكلام 
والفعل الكثير عادة والسكوت الطويل... الى آخره» من الفصل الثاني. 

(1) بالرفع عطفاً على «ما» الموصولة, والتأمين من أَّنء قال: آمين. (المنجد). 

() قوله «وإن كان... الى آخره» وصليّة لدفع توهم أن في الحمد آيات بمعنى 
الدعاء مثل «اهدنا الصراط المستقيم» فلا مانع من قول: آمين في آخر الحمد. 
فقال الشارح: لايجوز حتى فيه أيضاً. 

)0( ) الضمير في «فعله» يرجع الى التأمين. وفي «غيرهأ» يرجع الى التقية. 

() يعني ورد النبى عن قول «آمين» في الروايات المنقولة في الوسائل: 
عن جميل عن أب عبدالله قْة قال: اذا كنت خلف إمام فقرأ الحمد وفرغ من 
قرأ يخا فذلرانت: : الحمد لله رب العالمين. ولا تقل: امين. (الوسائل: ج 4 ص "0 
ب 17 من أبواب القراءة ح .)١‏ 

777000000 )٠١( 

)1١(‏ أى ارتكب المبالغة من قال بالبطلان بقول «اللّهم استجب». 


كتاب الصلاة / فى التروك 99" 


ضَعُْفَ قول من كَرَّه التأمين ١١‏ بناءً :على أنه دعاء باستجابة ما يدعو 
بهء وأنّ الفاتحة تشتمل على الدعاء ل0١'!‏ لأنَ!) قصد الدعاء مها يوجب 


استعمال المشترك في معنييه على تقدير قصد الدعا ء بالقران؛ وعدم فائدة 

التأمين مع انتفاء الأول!4), وانتفاء القرآن مع انتفاء الغانىي!0, أن(" 

)١(‏ فالذي قال بكراهة «آمين» بعد الحمد لكونه مشتملاً على الدعاء ضعف قوله. 

(؟) هذا رد من الشارح عله لقول من ضعّف القول بالكراهة بالاستدلال. بأن 
قصد الدعاء يوجب استعمال اللفظ المشترك فى معنييه... الى آخره. فقال 
الشارح كْل: إن وجه ضعف هذا القول هو النبى عن قول «آمين» في عدّةٍ من 
الأخيان, وهو يوجب البطلان فى العبادة. 

(') هذا بيان دليل من ضعّف القول بكراهة التأمين بتوضيح أنّ المصل لو قصد من 
(اهدنا الصبراط المستقيم» الدعاء يلزم استعمال المشترك ‏ وهو كونه دعاءً من 
جهة وقرآناً من أ خرى في معنييه؛ ولو لم يقصد منها الدعاء بل قرأها من حيث 
كونب قر انا زلا فصل الا ننه هله« امن 

(4) المراد من الأوّل هو قصد الدعاء. يعني لولم يقصد الدعاء فينتفي التأمين 
حينلد. 

(0) المراد من الثاني هو قصد القرآن. يعني لو لم يقصده فينتفي 3 القران عد 

(1) من هنا يرد الشارح ْله استدلال القول المذكور 0 نزل قرآن 
لايناى بالقرانية, ولا يوجب استعمال المشترك في معنييه. بل المصلى يقصد 
القرآنية من «إاهدنا الصراط المستقيم» ولو كان في معناه الدعاء. 
والحاصل: أنّ المصلٍ لا يُنشَىْ الدعاء من عنده بل يقرأه فى صلاته لأمره تعالى 
بذلك؛ ولو كان فيه اشتال الدعاء, كما ورد في خصوص الحمد فإنّ الحمد قسّم بين 
الله تعالمئ وبين العبد. فأمًا الذي كان لله تعالمى فهو الآآيات التي وردت في تحميده 
وتعظيمه, وأما الذي كان للعبد فهو الآآيات التي تشمل الدعاء في حقّه. (راجع 
جمع البيان: ج ١‏ ص 87). 
وعن الشارح طِلهُ في كتابه روض الجنان: فليس هنا إلا معن واحد وهو الدعاء. 


سي 


1 الجواهر الفخرية (ج 3( 


قصد الدعاء بالمغرّل منه قريناً لاينافيه('. ولا يوجب الاشتراك١')‏ 
لاتمحاد المعني. ولاشتاله!" على طلب الاستجابة لما يدعو به أعي!؛) من 
الحاضر. وإغها() الوجه النبي, ولاتبطل يتركه ١!‏ في موضع التقية لأنه 
خارج ع والابطال0. 


ه وكون ذلك قرآناً نما هو صفة من صفات تلك الألفاظ, وليس كوتها قراناً مع" 
اخر ليلزم استعمال اللفظ المشترك في المعنيين. 

)١(‏ الضمير في «لا ينافيه» يرجع الى القرأآن. 

(؟) يعني أنّ قصد الدعاء لايوجب اشتراك الآية بين الدعاء والقرآن, بل المعنئ هو 
الدعاء, وكونه قرآناً منزلاً من جانب الله صفة من أوصافه. 

(؟) هذا رد على الاستدلالٍ المذكور أن المصلىي لولم يقصد الدعاء من اللايات 
فقول «امين» يكون لغوا. فأجاب الشارح للد لله بن امين يشتمل على استجابة 
الدعاء الذى هو أعّ من الدعاء الحاضر في سورة الحمد وغيره من الأدعية 
المتقدّمة من الحمد. 

(؛) بالنصبء لكونه مفعولاً لقوله «لاشتاله». 

(5) هذا بيان من الشارح مله لوجه ضعف القول بكراهة التأمين بعد الحمد. ؛ بعد رد 
استدلال من ضمّفه بالدليل المذكور, بأنّ وجه ضعف القول بالكراهة هو ورود 
النبي عن التأمين في الصلاة. 

)1١(‏ الضمير في «تركه» يرجع الى التأمين. يعني ولا تبطل الصلاة بترك التأمين, 
والخالفة فى مواضع التقية. يعني اذا كان قول «آمين» واجباً من جهة التقية فلو 
تركه ولم يقله لايحكم ببطلان الصلاة, لأنّ ذلك الوجوب خارج عن ماهية 
الصلاة, فكذلك تركه. 

(1) يعنى أن النبي من ترك التأمين عند التقية خارج عن ماهية الصلاة. وذلك مثل 
لخالفة للنبي عن النظر للأجنبية. فكما أنه لايبطل الصلاة فكذلك ما نحن فيه. 
(8) هذا جواب عن إشكال مقدر..وهو: أنه اذا كان النبي عن ترك التأمين عند 
التقية ففعل التأمين عند عدم الثقية أيضاً يكون ن مخالفة للنبي عمتا هو خارج عن 


»- 


كتاب الصلاة / في التروك ١‏ 


في الفعل مع كونه ١!‏ كذلك ك لاشتاله! "! على الكلام المنهيّ عنه. 
(وكذا!"' ترك الواجب عمدا) ركنا كان أم غيره. وفي إطلاق الترك 


على ترك القرك - الذي هو فعل الضدّ وهو الواجب نوع فك الح 1 
0 ترك (أعيوا" الاركان المخمسة ولو سبهوا. 0 


على الشهور'", مع!" أن الركن بهما يكون مركب وهو يستدعي 


جح ماهة الصلاة. 
فأجاب عنه الشارح عله بأنَّ الحكم بإبطال التأمين إنما هو لكونه كلاماً خارجاً 
عن الصلاة, وهو كلام آدميّ فهو من مبطلات الصلاة كما ذكرنا في الشرط 
الساذين:فن قترائظ الضاؤة. 

)١(‏ الضمير في «كونه» برجع الى فعل التأمين, وقوله : «كذلك» إشارة الى كونه 
خاوها عن الصلاة 

(1) أي البطلان, لاشقال التأمين على كلام منهيّ عنه في الصلاة. 

(؟) عطف على التأمين. بع روسن التروك ايها ترك الواجناك:ق الصلاة نهدا 
بعنى أنه يجب ترك ترك الواجب في الصلاة» يعني يجب فعله. ولافرق في بطلان 
الخلذة كرك الر اح عمد شراء كان لز عسو من ال ركاة ار قديها 

(؛) إن التعبير عن فعل الواجب بترك ترك الواجب نوع من الشجوّز. لملاقة 
المسعةاوا لنكية اذا ترك ترك الر الع عيب الندل إلر ا عي 

(5) يعني ومن تروك الصلاة ترك أحد الأركان الخمسة فبها ولو سهواً؛ بمعنى أن 
ترك الآركان يوجب بطلان الصلاة ولو عند السهو. 

(1) الضمير يرجع الى الأركان. يعني أن أركان الصلاة عبارة عن النية... لى آخره. 
الأافان المقهور كوون الستعد عنما ركنا فلو تركهما عمداً أو سهواً تبطل الصلاة. 

)8 )| هذا إشكال من الشارح كله على المشهور أنه اذا قلنا بكون كلتيهما ركناً فلو 
أخل بإحداهما يصدق عدم تحمّق الركن, لأنّه مركب منهماء ففوت أحد الجزء ين 
من المركب يوجب فوت المركب. 


فواته بفواتها. 

واعتذارٌ المصئّف ١١‏ في الذكرى بأنَّ الركن مسمّى السجود ولا يتحقّق 
الإخلال به إل بتركهما معا خُروج'" عن المتنازع فيه لموافقته'" على 
كونها معاً هو الركن وهو'؟) يستلزم الفوات بإحداهماء فكيف يدعي !0 
أنه مسمكاه. ومع ذلك( يستلزم بطلانها بزيادة واحدة لتحقّق المسمّى, 
ولآ قال يه(" وبأنّ انتفاء الماهة :هنا غير مؤثر مظلق]: ولا لكان 


)١ )‏ هذا اعتذار من المصّف في كتابه الذكرئ حول الإشكال المذكورء بأن » الركن 
ما هو مسمّى السجدة, ففي إتيان إحداهها يتحفق الركة: ولا يصدق الاخلال 
إلا بترك كلتبهماء لا باحداهها. 

)١(‏ خير لقوله «واعتذار المصئف» فإن ذلك الاعتذار خروج عمًا تحن فبه, وهو 
كو ن كلتمهها ركناً؛ لا المسمّئ من السجود. 

ا ل ٠‏ فإنّه واة ف قالمتسوريكون كياد 
السجدتين معا ركنا لا المسمّئ من 
؛) أي كونهما معاً هو الركن 0 بنرك أحاد هما. 

9 هذا استبعاد من ادعاد المصئف في «الذكرى» بكون المسممئ ركنا والضمير فى 
«مسمكأه» برجع الى السجود. 

(1) هذا إيراد ثان لكلام المصنّف فى الذكرئ بأنه لو كان ن الركن هو المسمّئ من 
السجود ذلك يستلزم الحكم بالبطلان عند زيادة سجدةٍ واحدة عمداً أو سهوا. 
وال حال لابحكم المصئف بالبطلان بزيادة سجدةٍ واحدة سوا 

)١ (7‏ أي لا قائل ببطلان الصلاة بزيادة سجدة واحدة. 

(8) قوله: «وبان انتفاء الماهية هنا غير مو “بر مطلقاً» عطف على قوله: : «با د الركن 

مسمّى السجود». يعني واعتذار المصتّف عن الاشكال الوارد بعذرٍ ثان؛ وهو: أن 
انتفاء الماهية في المركب بأيّ نحو كان غير مثّر في فوت المركّب. بل المؤثّر هو 


بي 


كتاب الصلاة / فى التروك دق 


ع َََ 


الانعاال. يفضيو نوق ا عطناء. اللسكدوزه معطا بل الور اقهقا ؤي !"'؟ :رامضيبا : 
فيه!') ما مرّ. والفرق ('ا بين الأعضاء غير الجبهة ويينها!؛ بأئها واجبات 
خارجة عن حقيقته كالذكر'* والطرأنينة دونها. 

ولم يذكر المصنّف حكم زيادة 


ورت الرك كا فلو كان اتكنا ذه موار اققاء سفن اجداء المركب - ترا 
فيحكم ببطلان ن الصلاة عند الإخلال بوضع عضو واحدٍ من أعضاء الحهد: 
كبوا عل ادضن» والحال لايحكم ببطلائها عند ذلك, فأجاب الشارح عن 
اعتذار المصتّف الثانى بما يأتى قريبا. 
)01( الضمير قْ «انتفاوها» يرجع الى الماهية. 

)١(‏ هذا جواب عن اعتذار المصنّف الثانى عن الإشكال فى كتابه «الذكرئ»؛ فقال 
الشباررع عله ق هذا الاعتذار يناه برد اعفد اوه الأول ديانه روي عيها تحن 
فيضم لاذا اذا قلنا تكوق الركق نشو اركب من المتعداتق اذا فنا دك ممحد: 
واحدة يحكم بفوت المركب. وأمّا قوله في مقام النقض: فلم لايحكم بالبطلان عند 
فقد وضع بعض أعضاء السجدة؟ فجوابه: 1 نّ الواجب هو نفس السجدة, وهي 
تتحقّق بوضع الجبهة على الأرض؛ وأا وضع سائر الأعضاء إفاهومن 
واجبات السجود. فإنّ الماهية تتحقّق بوضع الجبهة على الأرض ولو لم يوضع 
أحدٌ من الأعضاء على الأرض. 

(#ااهدا سان ما ا شحنا نا السجدة تتحقّق بوضع 1 و الأرض. ذلو لم 
بحصل لاتتحقق, بخلاف سائر الأعضاء. فقال الشارح كَل إِنَّ وضع سائر 
الأعضاء على الأرض من واجبات السجدة؛ لا من موجبات تحقّق وضع الجيهة 
يي 

؛) الضمير ف «بينهأ» يرجع الى الجمهة. والضمير ف سا نها» يرجعالى سائر 
الأعضاء. 

(0) القثيل بالذكر والطبانينة لكوقن هنا خارجة عن حقيقة السجدة 5 مثل وضع 
سائر الأعضاء عل ل رمن والضمير فى «دونها» يرجع الى الجمهة. 


2 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


الركن ١!‏ مع كون المشهورأنَ زيادته''! على حدّ نقيصته. تنبيهاً:" على 
فساد الكلّية في طرف الزيادة, لتخلّفه!؛! في مواضع كثيرة لاتبطل 
بزياديه١0)‏ سهو ا كالنية. فإنّ زيادتها ب لنيابة!١)‏ الاستدامة الحكمية 
عنها تخفيفاًء فإذا حصلت كان أولى. وهي/"' مع التكبير فيا لو تبي 
للمحتاط(" الحاجة إليه. أو بل اأاعل نقصء وشرع في صازة امرض 


)١(‏ فا نّ المصنّف قال في المتن «ومن التروك ترك أحد الأركان ن الخمسة» ولم يقل 
تراك زيادة أحد الأركان الخمسة سهو ادو الخال ان المشهور هو بطلان الصلاة 
بزيادة الأركان ونقصانها 10 اوستيق 1 

(1") الضميران ف «زيادته» و«نقيصته» يرجعان الى الركن. 

(") مفعول له تعليل لعدم ذكر المصنّف حكم البطلان بزيادة أحدٍ من الأركان؛ 
لاه لايحكم بالبطلان في كل موردٍ حصلت الزيادة فيه كما يفصّله الشارح ع . 

)ع( الضمير في «تخلّفه» يرجع الى 0 بالبطلان, فإنه لايحكم بالبطلان في 
المواضع الكثيرة التي سيذكر بعضها الشارح له قريبا. 

[6) أي بزيادة الركن عند الهو 

(1) هذا تعليل 0 بطلان الصلاة بزيادة النية, وال حال هي من حملة الأركان, بن 
النية مجحب آنا لكل فر اخواء الصلاة, لكنّ الشار رح كله ل عه اكتى باستدامة اللية 
الواقعة في أوَها الى آخرهاء فتقع الاستدامة نائية عن النية. ٠‏ فاذا كرّرت فس 
النية أكدت. والضمير في «عنها» يرجع الى النية. قوله وفنا عله تنابة 
الاستدامة عن النية. 

(1) عطف على قوله «كالنية» فهذا مورد ثانٍ في عدم كون الزيادة الركنية مبطلة. 

(8) المراد من الحتاط هو الذي بان بصلاة الاحتياط عند الشك. والضمير فى 
«إليه» يرجع الىى الاحتياط. 

(9) هذا هو المورد الثالث من الموارد الكثيرة اقول الي جل ماس وراد 
صرّف فاعله المصلّ. يعنى اذا توهّم تمام صلاته فسلّم وفرغ وشرع في صلاة 
أخرى ففهم نقصان السابق فيعدل إليها. 


كتاب الصلاة / فى التروك 0 


قبل فعل المنافي مطلقاً والقيام'' إن جعلناه مطلقاً ركناً كما أطلقه!", 
والركوع' " فها لو سبق به المآموء!؟! إمامّه سهوا ثم عاد إلى المتابعة, 
والسجو !12 فها لو زادواتحدة إن جعلنا الركق كانه ووناد :ا لاعياة 
الأركان غير النية, والتحريمة فما إذا زاد ركعة آخر الصلاة وقد جلس 
قدو واعب الشين آر ا لياو 7""تابها إل أن جرع الرقق. 


)١(‏ بالجت. عطفاً على قوله «كالنية». وهذا هو المورد الرابع من الموارد الكثيرة التي 
لاتبطل الصلاة يزيادة الركن, وهو زيادة القيام اذا : نسى المصلى التشبّد في الركعة 
الثانية وقام الى الثالثة فذكر نسيانه التشهد وعلين الخد ننه فزيادة القيام لو 

جعلناه ركناً مطلقاً لا توجب البطلان. 

(؟) أي كما أطلق المصتّف القيام في كونه ركناً في قوله «وهي النية والقيام والتحرعة 
4 والسجد تان معأ». 
الح اا لكونه عطفاً على القيام ومعطوفه. يعني والخامس من الموارد 
يدعي ة هو زيادة الركوع في صورة سبق المأموم على إمامه نسيانا, ثم” علم بعدم 
رجوع الاامام عن ركوعه فيرجع الى الركوع ليتبع إمامه فزاد الركوع وهو من 
يب والحال لابحكم ببطلان صلاته بالزيادة. 

غ) هدا فاعل «سبق»؛ ومفعوله «إمامه». وفاعل «عاد» مستتر برجع الى المأموم. 

4 هذا هو السادس من الموارد الكثيرة. وهو زيادة سجدة واحدة سا كد 
حدل اليتق السخوى ركنا 5 قالهالعضى: 

(1) هدأ هو السابع من الموارد المذكورة وهو اذا زاد ركعة في صلاته القي جلس بها 
مقدأ ر التشهّد ولم يدرٍ فقام للركعة الأخرى وأتمتها. فعلى زيادتها بعد أن يت 
صلاته؛ فبناء على صحّة صلاة ذلك الشخص كا أفتى بها بعض الفقهاء يزيد فمها 
الركوع والسجود والقيام, فلح يونين الأركان ن إلا النية والتحرية. 

() المورد الثامن من الموارد الكثيرة التى لا تبطل الصلاة بزيادة الركن وهو مااذا 
صل المسافر صلا تامّة بدل القصر نسياناً وخرج الوقت فعلم بالزيادة, 
نشكا بسحلا صلا تدمع زرادهةالكضين فين 


حكن الجواهر الفخرية (ج 3( 


وَأعلم ان" الحمكع بركتية النية هو أحد الأقوال فتباء:وان كان التحقيق 
يقتضي كونها بالشرط أشيه!"). 

وما القيام فهو ركنٌُ في الجملة اغناع"" عل دنا اتقله العانة ولد لذ 
لأمكن القدسم !كا ف ركتكتة: 2 زيادته ونقصانه لاببطلان إلا مم 
اقترانه'”' بالركوع, 


)١(‏ هذا تحقيق من الشارح ْله في خصوص الأركان التي أشار إليها المصنّف بلا 
تفصيل؛ فيقول: إن الحكم بركنية النية هو أحد الأقوال في الصلاة. 
فقال بعض الفقهاء: إنْها جزء للصلاة ومن أركانها. واختاره المصنّف طلِِْهُ بدليل 
وجوب مقارنة النية بتكبيرة الإحرام؛ وهي من أجزاء الصلاة, فالمقارن بها 
اها وهو النة دعولا 
وقال الآخر: إِنّ النية شرط من شرائط الصلاة. مثل الطهارة والستر وغيرهما. 
لأنّه قبل في تعريف الشرط بأنْه الذي يتوقّف تأثير المشروط عليه؛ والنية 
كذلك, لأنّ الصلاة بدون النية لا أثر ها. 
والقول الآخر: كون النية مردّداً من كونها شرطأ أو جزة؛ لأنّ النية فيها حالة 
الفترظة والموية ما الشرطية فلكونها قبل تمام أفعال الصلاة #ن اليه 
متقدمة على نفس تكبيرة الاحرام. وأما الجزئية فإِنَ كل ما يشسترط في سائر 
أجزاء الصلاة من الطهارة والقبلة والستر وغيرها يشترط ف النية أيضاً فيستشمٌ 
منها الجزئية. 

(1) وقد 3-0 الشارح القول الثاني, وهوكونها من الشروط. 

(*) يعنى أرا نّ كون القيام إجمالاً ركنا في الصلاة إجماعيّ بين الفقهاء .على مانقل 
1 العلامة الحلي ليه لل لكنّ الخلاف فى أن الركن أىّ هله وهذامايأق 
شرحه قريباً إن شاء الله تعالى. 

(4) يعني لولم يكن الإجماع في كون القيام في امجملة ركنا لأمكن الإإشكال في كونه 
ركنا 

(0) كا مّلنا سابقاً بأنه اذا : نسي التشبّد وقام فذكر نسيانه له فعليه أن يقعد 


كتاب الصلاة / في التروك ين 


ومعه١١)‏ يستغنى عن القيام, لأنّ الركوع كاف في البطلان. وحيئئذ 7" 


ويتشيّد ولا تبطل صلاته. لكن لو دخل في الركوع وذكر نسيانه التشيّد فلو 
ا 0 يوجب البطلان. 

)١‏ الضمير في «معه» يرجع الى الركوع. . يعني ومع زيادة الركوع لايحتاج الى 
0 القيام في الحكم 38 الصلاة. 

(1) هذا تحقيق في كون أيّ حالةٍ من حالات القيام ركنا فيذكر في ثلاث أوجه: 
الأوّل: القيام المتصل بالركوع, فالبطلان يستند الى زيادة القيام والركوع كليهما. 
فلو قيل: : كيف يمكن اجتاع علّتين تامّتين ين ين على معلولٍ واحد؟ فيقال: إن ذلك إنا 
هو فى العلل الحقيقية والفلسفية ففيها يستحيل توارد علَّتِين تا مُتين على معلول 
واحد لكن فى الأحكام الشرعية لايستحيل ذلك. لأنّ العلل والأحتييات 
الشرعية من قبيل العلاثم والمعرّفات للأحكام الشرعية, ففي مورد البحث يكون 
القيام والركوع الزائدان كاشفين عن بطلان الصلاة, فني هذه الصورة كلا 
وجدت الزيادة في القيام والركوع يحكم ببطلان الصلاة ولا استثناء فمها. 
الثاني :كون القيام مطلقاًء ركنا كان معه الركوع أو لم يكن. والموارد التي لا يكون 
فيها زيادة القيام موجبا لبطلان الصلاة مستثناةء مثل الموارد القي استثنيت في 
عدم بطلان الصلاة بزيادة سائر الأركان كبا قدمناه اها مثل ؤياذة القسة أو 
زيادة الركوع في خصوص المأموم. أو زيادة ركعة في آخر. الصلاة )اذا جلس 
مقدار التشبّد وغيرهاء فزيادة القيام نسياناً في الموضع الذي يجب الجلوس فيه 
استثنيت, ولم يحكم فيها ببطلان الصلاة. 
الثالث: : كون القيام ‏ المشتمل على ركن - ركناً. مثل القيام حال النية وتكبيرة 
اللاحرام. والاإشكال السابق بتوارد العلتين على معلول واحلد. وكفاية زيادة 
الركن في بطلان الصلاة, وعدم الاحتياج بزيادة القياء قد اس تنا 
استحالة اجتّاع العلتين نما هو في العلل الحقيقية والفلسفية, وال حال أن العلل 
الضرعية ين بل الترفاكه فاو ماتخ من دون الأمرين موجبآً لحصول حكم 
شرعئ, مثل زيادة القيام والركن معه موجباً لحصول بطلان الصلاة. فكلاهماً 
معرّفان وكاشفان عن بطلان ن الصلاة. 


فالركن منه''' إِمّا ما اتّصل بالركوع ويكون إسناد الإبطال إليه'' بسبب 
كونه أحد المعرفين'' له أو يجعل!) ركنا كيف اتّفق, وفي موضع لا تبطل 
بزيادته ونقصانه يكون مستئنى كغيره, وعلى الأول !*! لبن مجموع''! 
القيام المتتصل بالركوع ركناء بل الأمر الكلي منه!", ومن ثم لو نسي 
القراءة أو أبعاضها لم تبطل الصلاة, أو يجعل!" الركنُ منه ما اشتمل على 
ركن كالتحريمة!", 


)١(‏ الضمير فى «منه» يرجع الى القيام. وهذا هو الوجه الأوّل من الوجوه الثلاثة 
المتقدمة. 

(1) الضميران في «إليه» و«كونه» يرجعان الى القيام. 

2( 0 بصيغة أ سم الفاعل المنى بمعنى العلامة والكاشف. والضمير فى «له» 

جع الى الطلد ” ١‏ 

5 0 هو الوجه الثاني من الوجوه الثلاثة المذكورة, وهو كون القيام ركناً؛ بلا 
٠‏ فرق بيد كون الركن الآخر ممه أ) لم يكن 
4) المراد من الأول: هو كون القيام المنّصل بالركوع ركناً. 
5) المراد من بجموع القيام المتصل بالركوع هو القيام حال اللية والتكبيرة 
0 اهار ن يتصل بالركوع, فالركن ليس امجموع من هذه بل القيام الكل 
الحاصل من اليجموع؛ بحيث لو حصل القيام المتصل بالركوع ولو بلا قراءة يتحمّق 
0 حينئد. 
؛) فالركن هو القياء الحاصل باتصاله بالركوع أعمّ من القيام بعد القراءة أو قبلها. 
وا فعلى ذلك لو : نسي المصلّي القراءة أو بعضاً مها لاتبطل 
صلاته لحصول القيام الركني وهو المتّصل بالركوع ولو قبل القراءة أو قبل بعض 
نا 

(8) هذا هو الوجه الثالث من الوجوه الثلاثة الماضية. 

(9) بأن يقال: إن القيام الركنى هو الشامل لركن من الأركان, مثل القيام المشتمل 
على تكبيرة الااحرام. 





كتاب الصلاة / فى التروك 5 


ويجعل من قبيل المعرٌفات١)‏ السابقة اق 

وآمًا التجريج!" و فهى التكبير المنويك به الدخول في الصلاة. فرجع 
ركنيّتها إلى القصد. نما ذكر لاتبطل بمجده. 

وأمًا الركوع 7" فلا إشكال في ركنيّته. ويتحقّق بالانحناء إلى حدّه. وما 
زادغله! دمع الطانينة والذكر والرفع منه ‏ واجبات زائدة عليه. 
ويتفرّع عليه'” بطلانها بزيادته كذلك وإن لم يصحبه غيره.وفيه!١‏ بحث. 

وأمّا السجود(" فق تحقّق ركنيّته ما عر فته. 


)١(‏ قدّمنا التوضيح في خصوص العرّفات بِأْها الأسباب والعلل الشرعية التي 
جعلها الشارع علائم وكاشفات للأحكام الشرعية. 

(؟) هذا هو الركن الثالث ممكا عدّها المصنّف طلهُ من الأركان اللخمسة بقوله: 
«اوهي النية والقيام والتحريمة... الى آخره» فالمراد منه هو التكبير الذي قصد 
اللصل كونه تكبيرة لسك نطلنا؛ لأ تالكر من قبيل 
الأذكار. والضمير فى «لأمها» يرجع الى التكبيرة. 

(9) هذأ هو الركن الرابع من الأركان الخمسة المتقدّمة في عبارة المصنّف, فيقول 
الشارح أن كونه ركنا لا إشكال فيه وتحمّقه بالانحناء مقدار الركوع. 

(؛) الضمير فى «عليه» برجع الى الامحناء الى حد الركوع. و«ما» الموصولة مبتدا 
وخبره قوله«واجبات زائدة». والضمير في قوله«والرفع منه » يرجع الى الانحناء. 

(0) أي يتفرّع على القول بتحقق الركوع بالانحناء الحكم ببطلان الصلاة بزيادة 
الامحمنا ء كذلك ولو لم يحصل معه الذكر والطأنينة والرفع. 

(1) يعنى في هذا التفريع بحث سيشير إليه. 
0 من حواشى الكتاب: إ: نّ الحكم ببطلان الصلاة بمطلق الانحناء مثل الانحسناء 
ا 

(0) هذا هو الخامس من الأركان ن التي ذكرها المصتّف في المتن, فقال الشارح: إن فى 
د هن السجوة ساعر فت يان الركن نظلى الشعدة أو ال كن مين 


»- 


4 الجواهر الفخرية (ج 3( 


(وكذا الحدث)''' المبطل للطهارة من جملة التروك التي يجب اجتنابها. 
ولا فرق في بطلان الصلاة به(" بين وقوعه عمداً وسهواً على أشهر "ا 
القولين. 

(ويحرم!؟) قطعها) أي قطع الصلاة الواجبة (اختياراً) للنهي!*) عن 
إبطال العمل المقتضى !"ا لق الها اخريعه الدليلواحس زالاحنيا عن 
قطعها لضرورة كقبض غر !"ا 


ب السجدتين. أو التفصيل بين الزيادة والنقصان, فني الأول هو مطلق السجود. وفي 
النقصان هو نقصان كلتمهما. 

)١(‏ عطف على قوله «وكذا ترك الواجب... إلى اخره». يعنى ومن تروك الصلاة 
هو ترك الحدث. والمراد من الحدث هو المبطل, لا الحدث الغير المفبطل مثل 
الحدث من المبطون وسلس البول والمستحاضة, فإنّ ذلك لايسعدٌ سن التروك 
الواجبة في الصلاة. 

)2( 00 في «به» و «وقوعه» يرجعان الى الحدث. 

() يعنى شهر القولين بطلان الصلاة بوقع الحدث, بلا فرق بين وقوعه عمداً أو 

بو لتحيو مو وسو اندي 
سهواً؛ فإنّه لو حصل الحدث المبطل يبني على الصحّة ويسعئ في التطهير حين 
الصلاة لو لم يناف الصلاة. 1 

(؛) هذه مسألة أخرئ. وهي حرمة قطع الصلاة في حال الاختياره بأنه لم يوجد 
السبب الشرعي لجواز القطع. كما يشير فيه الى سبب شرعي في جبا'القطع. 

(0) المراد من الغبي هو قوله تعالى: «الاتبطلوا أعالكم» (ضسته: +6. فإِنَ 
المفسّرين ذكروا في تفسيره حرمة قطع الصلاة بلا عذرٍ شرعي. 

(1) قوله «المقتضي» صفة للنهي. والضمير في «له» يرجع الى التحربم. نع أن 
النبي الوارد هو مقتض للتحريم؛ إلا الموارد التي دلت الأدلة على خروجها. 

() مثاله: لو شاهد الدائث المديون حال صلاته. فإن لم يبطل صلاته , بقطعها و 


كتاب الصلاة / في التروك 51١‏ 


ويدف ! '/ نفس محترمة من تلف أو ضررء وقتل!" حيّةٍ يخافها على نفس 
حثرمة عرد "' مالٍ يخاف ماع اد 006 يخاف ضرر |إمساكه 


ولو بسريان النجاسة إلى ثوبه أو بذنه: فيجو ز!*) القطع في جميع ذلك. 
وقد يجب لكثير من هذه الأسباب(". ويُباح لبعضها كحفظ المال 


ه يقبض حقّه من الغريم فإنه سيفرٌ ولم تصل يده إليه. فاذاً لا مانع من قطع 
الصلاة هنا. 

)١(‏ هذا مثال آخر لجواز قطع الصلاة, وهو قطع الصلاة لحفظ نفس محترمة, مثل 
إنقاذ غريق, أو منع الصىٌّ من النار والآفة. 

)١(‏ هذا مثال ثالث للعذرالموجب لجواز قطع الصلاة. وهو قطع الصلاة لتقل حب 
أو عقرب يخاف من ضررهما على نفس محترمة. 

(؟) هذا مثال رابع من الأعذار الموجبة لقطع الصلاة. وهو حفظ مال يخاف أن 
يضيع. مثل الخوف من السيل والماء على جدار داره. 

()) عط غل قرلة «القدرورة»: وبعد ذكتن الأمنفلة الشرورة قال واحشل: 
بالاختيار عن قطعها لحدث يخاف من ضضرر إمساكه كما اذا خاف سراية الحدث 
عملا هغل انان لوعي للقرر اوعافيمن كر الأيساك عل عسة 

اوت اا بن الب ير بالا ارال جلايارة 
الجواز بمعنى الأعم. يعني غير حرام فإنَ الجواز بمعنى الأَعَم إِمّا في ضمن 
الواجب ومثاله وجوب قطع الصلاة لحفظ نفس محترمة او مالٍ كثير. أوالجوازق 
ضمن المباح وهو قطع الصلاة لحفظ مال قليل. أو الجواز في ضمن مكروهٍ وهو 
قطع الصلاة لمال يسيرٍ لا يعتنىئ بفوته أو الجواز في ضمن مستحبيٌ وهو قطع 
الصلاة لاستدراك الأذان ن المنسيّ. أو لقراءة سورة الجمعة والمنافقين فى صلاة 
الظهر من يوم الجمعة. 
والحاصل: : أن قطع الصلاة ينقسم بانقسام الاأحكام الخنمسة: أحدها قطعها بلا 
أعذار, والباق ما ذكرناه. 

(1)كما مثلناه فى الامش السابق من الخنوف بتلف النفس الحترمة والمال الكثير. 


0 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


اليسير الذي يضيرٌ فوته وقتل الحية لقي لايخاف أذاها. ويُكره لإحراز 


بسير المال الذي لايبالي بفواته. وقد يُسِتَحَبٌ لاستدارك الأذان المنسئ, 
وقراءة الجسمعتين١"'‏ ني ظهريها”"' 508 فهو ينقسم بانقسام 


(ويجوز قتل لمية) والعقرب في أثناء الصلاة من غير إبطال 7 إذا لم 
يستلزم فعلاً كثيراً للإذن!*) فيه نصّاً(وعد”"الركعات بالحصى7") 


)١(‏ المراد من الجمعتين هو سورة الجمعة والمنافقين. 

(1) والمراد من ظهربها هو صلاة الظهر وصلاة الجمعة من يوم المجمعة, لكنّ 
الظهرين في سائر الموارد يطلق على صلانى الظهر والعصر, والقرينة بكون المراد 
صلاة الظهر والجمعة هنا ما قدّمناه باستحباب السورتين فى الظهر والجمعة. 

(") والضمير المثنى في «نحوهما» يرجع الى المثالين المذكورين من الأذان المنسيّ 
وقراءة السورتين. 

)غ ) يعني يجوز قتل الحيّة والعقرب في حال اشتغال المصلي بالصلاة ولو استازم 
الجلوس أو الانحناء من حال القيام, لأنّ زيادة الانحناء بقصد قتل الحيّة لا تبطل 
الصلاة كما قدّمناه, لكن يشترط فى الجواز عدم استلزام القتل بالفعل الكثير 
المبطل, وإل تبطل الصلاة بسبب الفعل الكثير. 

(0) هذا تعليل للجوازء وهو الإذن الحاصل من النصٌّء والمراد من النصّ هو الخبر 
المنقول في الوسائل: 
عن عيكا ربق هود قال: : سألت أبا عبدالله لليِةِ عن الرجل يكون فى الصلاة 
فيقرأً فيرى حبّة بحياله يجوز له أن يتناوها فيقتلها؟ فقال: إن كان بينه وبينها 
خطوة واحدة فليخط ُ فليخط وليقتلهاء وإلا فلا. (الوسائل: ج ص 59؟1 ب 19 من أبواب 
قواطع الصلاة ح 4). ْ 

(1) عطف على قوله «قتل الحيّة». ٠‏ يعفقي يجوز للمصلى أن يعد عدد الركعات بؤسيلة 
الأحجار الصغيرة, أو بوسيلة الأصابع وغيرهما. 

(0) التصئ ‏ بفتح الحاء والصاد وآخره الألف _الواحدة حصاة, جمعه حَصَّيات 


ننه 
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وشبهها خصوصاً لكئير السهو (والتبسّم) وهو ما لاصوت فيه من 
الضحك على كراهية. 


) ويُكره' )١«‏ الالتفات ميناً وشمالة) بالبصر أو الوجه؛ : فقي الخير " 90 3 


جه وحصي وحَصِئ: صغار الحجارة. (المنجد). والضمير فى «شبهها» يرجعال 
الحصّى. والمثال في شبهها هو الأصابع. 

)١(‏ ومن هنا شرع المصتّف في بيان القروك التي لا تجب بل تكره, لشمول الروك 
على التروك المطلوب تركها مع المنع من النقيض؛ أو عدمه كما قدمناه في أوّل 
بحث التروك (راجع ص 114 هامش رقم "). يعني يكره أن يتوجّه المصل عند 
الضلاة ال طرف عنتهوغياله.بالهير او الوتحة. 

(؟) هذا دليل الكراهة, وهو قوله يَيييْةُ فى الخبر: «إنّه لا صلاة للتفت». والخير هذا 
منسوب الى العامّة (راجع عمدة القاري: ج ص +0) لكرٌ الشارح مله قال بحمله 
على نفي الكمال لا البطلان. 

(؟) أي للجمع بين هذه الرواية والرواية التي تدلّ على جواز الالتفات بشرط عدم 
كونه على حدٌ الاستدبار. والمراد من الرواية الدالّة على جواز الالتفات هو 
المنقول في الوسائل: 
عن عبدالملك قال : سألت أبا عبدالله ليه عن الالتفات في الصلاة ة أنقطع الصلاة ؟ 
قال اونا اخ ان يفعل. قال صاحب الوسائل: وحمله الشبيخ على من لم 
يلتفت الى ما وراءه؛ بل التفت بميناً وثمالاً. (الوسائل: ج ص ١1185‏ ب ؟من أبواب 
قواطع الصلاة ح 00. 

0 من حواشى الكتاب: ويكره الالتفات يمينأ ينا وثمالاً بحيث لا يجخرج الوجه الى 
د اندرا ركان عض المح عقون نيعا ا الالتفات بالوجه يقطع الصلاة 
كما يقول به بعض الحنفية. (حاشية نقلا عن كتاب الذكرى). 

(؛) وهذا أيضاً في الاستدلال بالكراهة والرواية عن بحار الأنوار. (ج ١4‏ ص ١١١‏ 

باب أداب الصلاة طبع الكمياني عن كتاب اسرار الصلاة). 


ا الجواهر الفخرية (ج ؟) 


عنه يَييْيُْ: «أما يخاف الذي يحوّل وجهه في الصلاة أن يحوّل الله وجهه 
وجدا'' حمار» والمراد تحويل وجه قلبه!') كوجه قلب الحار فى عدم 
اطلاغه غل الأمور العتلوية! "وعدم إكرافية بالكالات العتلية: 
(والتئاؤبُ!؟)) بالحمز, يقال: تثاءبت. ولا يقال: تثاوبتء قاله الجوهري. 
(والقطي)!*! وهو: م اليدين. فعن الصادق 90 ٌْ 


)١ )‏ قوله «وجه حمار» مفعول ثانٍ لقوله ياه «يحوّل الله». والظاهر مض معنا ونان 
عمل اللهويعة ذلكةاللصل تل وجه الما ويان مدعل صورة الخزاوة لك 
المراد ليس معناه الظاهري. لأنّ المسخ وتغيير الصورة إِنما هو في صورة | رتكاب 
المعاصى الشد يدة والكبيرة. والحال أنّ الالتفات ليس من المعاصى الموجبة 
للمسخ, بل المراد من تغييره نا هو تغيير صورة قلبه وباطنه كقلب الحمار 
بالنسبة الى عدم دركه المعارف والأسرار الإلهية, وكونه في حال الجمود 
والشقاوة وعدم نيله الكثمالات المعنوية كا فسّره الشارح ْله بذلك المعنى. 
)) ) الضمائر في «قلبه» و «اطلاعه» و «إكرامه» يرجع الى المصلى الملتفت. 
(*) العلوية ‏ بفتح العين وضمّها وكسرها أي المنسوب الى العلو, 00 
7 (المنجد). لكي المراد هنا هو التبصّر في أسر 
النياوارك: 
(؛) عطف على قوله «الالتفات». والتثاؤب أصله ثيب يثأبُ وزان علم يعلم؛ وهو 
مهموز العين والمزيد فيه من باب تفاعل؛ تثائب: استرخئ ففتح فاه واسعاً من 
غى تصفالتعن يولس أضله اعرف واوك فكزن الزيد فيه العااب لابه 
بعنى! طلب الثواب كما قالوا: استثأب الرجل: سأله أن يجازيه الثواب. والمراد هنا 
كراهة المقدّمات الاختيارية من التثاوؤب, وإلا فهو خارج عن الاختيار, 
ولايمكن أن : يكون متعلّقاً وموضوعاً للحكم بالكراهة؛ ومعناه بالفارسية 
دهن درو 
(5) القطي: : مصدر باب تفل وزان «توكّ» أصله. مَطِي يمطئ مَطَّا وزان علم يعلم: 
امتد وطال. مطَئ: : امتدٌ وطال. (المنجد). وف الفارسية «حميازه». 
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أنينا! لين السيطان: (والعبث) بغيء من أعضائه لمنافاته المختشوع 
الما فون يقن وقد راع نال 1 رجلا يعبث في الصلاة. فقال: لوحمع 
فلببعهذا مشهت «جوارحة) زو التنخّم)!"), وفثله النضاة "١‏ وخصو صآ 
ال القملة!؟) والمين وبين 2 (والفرة وعد )(3) بالأصابع. (والتاوه )0071 
يحرف واتحد) واضلة 


)١‏ الضمير المثى في قوله «إنّهما» يرجع الى التثناؤذب والقطي. والرواية الدالة عليه 
هي المنقولة في الوسائل: 
عن الفضيل بن يسار عن أحدهما طِِيّ أنه قال في الرجل يتثاءب ويتمطى في 
الصلاة, قال: هو من الشيطان. ولا يملكه. (الوسائل: ج ص ١١09‏ ب ١١‏ من أبواب 
قواطع الصلاة ح ؟). 

(؟) عطف على قوله «القطي» التنخم مصدر من تنختم: دفع ثىء من صدره 5 
انفه. (المنجد). 

(") التصاق - بضمٌ الباء _: اليزاقء ومعناه بالفارسيه «اب دهن». 

(4) يكره تنم والبصاق في حال الصلاة 5, خصوصاً إلقاء ما دفع من الصدر أو 
الأنف الى القبلة أو الببين أو قدّامه. لكن لو ألقاه الى اليسار أو الى ما بين الرجلين 
فلا كراهة فيه. 

(6) يعنى يكره إلقاء ما دفع من الصدر والأنف الى ما بين يديه. بخلاف إلقائه الى 
مأ بين رجليه فلا مانع منه. 

)3 بالرفع, عطفاً على التنحّم ومعطوفه, وهو وزأن دحرجة. رباعي الأصل بقال: 

فرقّع الأصابع فَرقَعة وفرقاعاً: : انقضها. (المنجد). ' 
() التأوه نهد نمز يد قيهه أصلة: آذ يذه اوها وزاك : قال يقول والمزيد فيه: َوه 
تأوّه: : شكا وتوجّع, قال: : آه أو آها أواوه. (المنحد). يعني ويكره التأوّه في الصلاة, 
والمراد هنا ليس التكلّم بلفظ «آه» بحيث يولد منه حر فان, لأنّه ببطل الصلاة كما 
مر في خصو ص ترك الكلام؛ بل المراد منه النطق به به على نحو لايظهر منه حر فان 
وأكثر. 


علض الجواهر الفخرية ١ج‏ 3( 


قول: «أوه»١١)‏ عند الشكادة والتوجّع. والمراد هنا النطق به على وجه 
لايظهر منه حر فان, (والأنين!" به) أي بالحرف الواحد. وهو مثل التأوّه. 
وقد يخصٌ الأنين بالمريضء (ومدافعة الأخبتين) البول!" والغائط 
(والريم)!؟', لما فيه(" من سلب المنشوع والإقبال بالقلب الذي هو روح 
العبادة, وكذا مدافعة النوم, وإنها يُكره إذا وقع ذلك”"' قبل التلبّس بها مع 
سعة الوقت(", وإلا حرم القطع إلا أن يخاف ضيرراً. 

قال المصئّف فى البيان: ولا يجبره!" فضيلة الائتام: 





)١(‏ أوه - بفتح الأوّل وسكون الواو وآخره اهاء وهو الذي ذكرناه في معاني 
التأوّه. وهو قول: أو 

(؟) الأنين: نضندو هخ أن ين أنيناً وأنَا وأنانا: صوّت لألم. (المنجد). والضمير في 
«الأنين به» يرجع الى حرف واحدء وهو أيضاً يكره. ولعلّ ذلك يختصّ لتأرّه 
المرر يض عند شدّة الألم والمرضء, وفي الفارسية «ناليدن مريض». 

(9؟) بيان للأخبتين. يع ان المراد من الأخبتّين هو البول والغائط. 

(غ) بالكسسرء عطفاً على قوله «الأخبتّين». يعني يكره للمصلى مدافعة الريح قبل 
الصلاة والدخول فيها. 

(0) والضمير فى قوله «فيه» يرجع الى الدفع المفهوم من لفظ «مدافعة». يعنى أن 

سبب الكراهة في دفع ما ذكر هو سلب المخشوع والتوججّه بالقلب الذي نكون 
لوي ال الله تعال كنا فى قولةبؤقد أفلح الزمتوى النايسن هيم فى صللاتيع 
خاشعون#4. (المؤمنون: ١‏ و .)١‏ 

(1) يعني أن دفع المذكورين بحكم بكراهته هته قبل التلبّس بالصلاة., لكئه اذا دخل 
بالصلاة بدون عروض ذلك فحصل حال اشتغاله بالصلاة فلا يحكم بكراهة المنع 
الى أن يترت صلاته. 

(0) فلو لم يسع الوقت الى أن ينقض طهارته ويجدّدها فلا يكره المنع. 

(8) أي لا يجبر النقض الموجب لكراهة الصلاة مع دفع المذكورين درك فضيلة 
الاقتداء في الصلاة بأن يحبس المذكورين لدرك فيض الجماعة. 
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أو ميم وفي نف الكراهة باحتياجه إلى التيمّم نظر(". 

ع تنمة)1" المأ كالرجل في جميع ما سلف إلا ما استتني!؟). و تختص 
عنه أَنّهِ (يُسِتَحَبٌُ للمرأة) حرّة كانت أم أمدّ (أن تجمع بين قدميها في 
القيام, والرجل يفرّق بينها بشبراةا إلى فترل"), ودونه!"! قدر ثلاث 
أصابع منفرجات. (وتَضْدٌ ندييها!" إلى صدرها) بيديها 


(1) بأن يحبس المذكورين للصلاة عند المسجد الحرا مأو مسجد الى عَيِية 31 
الب ووو وس 
”) فلو لم يحبس المذكورين ونقض طهارته ليحتاج الى التيمّم فني نفى الكراهة 
1 ٍ 

(©) التعمة في اللغة: ما يمر به الشىء, والمراد هنا ما يتم" البحث في احكام خصوص 
الصلاة اليومية من الواجبات والمكروهات والمستحبّات المشتركة بين الاناث 
والذكور, فالتتمّة في أحكام الصلاة اليومية هى في خصوص المتسحبّات الختصّة 
بالتسشاء: 

هنا وخرب سا تيع النون الاثها انين اللمراة ومدل وار لبد المسراير 
والذهب طاء ومثل عدم استحباب الجهر في الأذان والإقامة ها وعدم وجوب 
التعين بالجهر فى القراءة, وغير ذلك. 

)0 الشير ‏ بكسر الشين وسكون الباء -: هو ما بين طرف الإهام وطرف 
دين وجمعه: اشبار. (المنجد). 
1) الفتر ‏ بكسر الفاء وسكون التاء - اراي حر ا ورم اما 
اي (المنجد). 
)١‏ أي الأقل متا ذكر استحباباً في خصوص الرجل في الصلاة :أن فرق بين 
القدمين بمقدار ثلاث أصابع منفرجات. 

(8) هذا هو الثاني من المستحبّات المختصّة بالنساء بأن تضيّ أي تجمع ‏ ثديبها في 
صدرها بيدها عند الصلاة. 


14م الجواهر الفخرية ١ج‏ ( 


(و تضع م يديها!١ا‏ فوق ركبتيها راكعة) ظاهره!"ا أنها تنحني فدر انحصناء 
الرجلء وتخالفه في الوضع. وظاهر الرواية أَنّد("ا يجزمها من الانحناء أن 
تبلغ كفاها ما فوق ركبتيها , لأنه!) علَّله فها بقوله: :اللا طأطرء 07 كدير 
فتر تفع عجييز ها(11», وذلك!" لايختلف باختلاف وضعههماء بل باختلاف 


ساس دشري الماك شففه ران ا تمع رسا قر ميا د 
الركوع. 

)١(‏ الضمير فى «ظاهره» يرجع الى قول المصئف. يعنى أن ظاهر عبارة 
المصّف للك أن ن المرء والمرأة متساويان في الانحناء بالركوع من حيث الانحناء. 
لكنّ المرأة تضع يديها فوق الركبتين. والرجل يضع يديه على نفس الركبتين. , 

ف الضمير فى «انه» 0 الى الشان. والضمير فى «يجزيها» يرجع الى المراة, 
وكذلك الضميرين ف «كفاها» و«ركبتمها». 

) ؛) أي لأنّ الإمام يو علّل استحباب وضع كوي المرأة فوق الركبتين أن لا تظهر 
عجيزتها كثيراً. 

)0( طاطا دواعي وزان دحرج -: خفض. يقال: طاطأ الرأس وغيره. أي 

خفضه. (المنجد). 

1) التجيزة : هو آخر الشىء. والمراد هنا أليتي المرأة. 

و ع ب 

عن زرارة عن أبى جعفر لي قال: اذا قامت المرأة في الصلاة جمعت بين قدميها. 
ولا تفرّج بينهما.ء وتضمٌ م يدمها الى صدرها لمكان ثديمهاء فاذا ركعت وضعت 
يديها فوق ركبتيها على فخذبها لثلّا تطأطئ كيرا فترتفع عجيزتها. فاذا جلست 
فعلى أليتمها ليس كما يبجلس الرجلء وا ذا سقطت للسجوه بدأت بالقعود 
وبالركبتين قبل اليدين, ثم تسجد لاطئة بالأرض, فاذا كانت في جلوبها ضقت 
فخذيها ورفعت ركبتيها من الأرضء وإذا : بحت انك اسيكالا لاترقة 
عجيزتها أولا. (الوسائل: ج ؛ ص 171 ب ١‏ من أبواب أفعال الصلاة ح 5). 

)7( المشار إليه في «ذلك» هو ارتفاع العجيزة الحاصل من الخفض الكثير. يعنى 
ذلك الارتفاع لايختلف باختلااف وضع اليدين؛ بل يختلف باختلاف الانحناء. 
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الانحناء. (و تجلس) حال 7 تشهّدها وغيره''! (على لبها الاين قمر 
دون تاء بينهبا على غير قياس. تثنية ألية بفتح الهمزة فيا والتاء في 
الواحدة. 

(وتبداً بالقعود)(' على تلك الحالة (قبل السجود). لبس (فإذا 
تشهدت نت ضكت فخدها. ورفعت ركبتيها من الأرضء وإذا نمضت 
انسلّت) انسلالاًا*) معتمدة على جنبيها بيديها. من غير أن ترفع 


عجبزتها رشحي المندف بين ضفة الرحل:وامراة 


دمن عر حال اعد هو سال الللوس ين السحدنين ربعدفيا 
وحال التسليم. 

للحي ال ا يرجع الى تثنية ومفرد ألية. يعني مع كون كليها 

بفتح اطمزة . مضافا الى أنّ التاء تزيد في واحدته. أي مفردة. 

() يمني ومن المستحيات للمرأة أن مجلس على الأرض بهذه الحالة ثم تسجد. 

(؛) قد أشار الى هذه الحالة عند ذكر مستحيّات التشبد. (راجع هامش 1 من 
صفحة ١٠/١؟.‏ 

(5) الانسلال: هو القيام بحال عمودي, بمعنى أن تسن غدل يبديا ق جناتبيها 
وتقوم عموديأ. 


(الفصل السادس)١")‏ 
(في بقية الصلوات) 
الواجبة وما يختاره من المندوبة(؟) 
(فهنها: الجمعة) 


(وهي ركعتان كالصبح عوض الظهر)!' فلا يجمع بينهاء فحيث تقع 
الجمعة صحيحة تجزي عنهاء وربما() استفيد 


بقية الصلوات 

)١(‏ أى الفصل السادس من الفصول الأحد عثر التي قاطا لي في أول كتاب 
الصلاة. 

ا 0 يختاره من المندوبة» صفتان للصلوات. 

(9) يعنى 1 نْ صلاة الجمعة بدل عن صلاة الظهر. وهي مثل صلاة الصبح من حيث 
وار اباك ولأنٌّ اليوض والمعوّض لايجمع بينهما. فلا يجمع بين صلاق الظهر 
والجمعة. والضمير فى «بينهم|» يرجع الى الظهر والجمعة. والضمير في «عنهاأ» 
يرجع الى صلاة الله 

(غ) هذه مقدمة للاعتذار عن عدم بيان وقت صلاة الجمعة. بأنّ وقتها يستفاة من 
بدليتها عن الظهر. فكما أن وقت الظهر يمتدٌّ من الزوال الى بقاء مقدار أربع 
ركعات من صلاة العصر فكذلك يمتد وقت صلاة الجمعة الى ذلك المقدار. 


كتاب الصلاة / في بقية الصلوات/ الجمعة ١‏ 


من حكمه١١)‏ بكونها عوضها مع عدم تعرّضه لوقتها: أن وقتها وقثُ الظهر 
فضيلة!" وإجزاء!'. وبه قطع في الدروس والبيان» وظاهر النصوص 
يدل عليه!؛؟!. وذهب حماعة إلى امتداد وقتها إلى المثل!*) خاصّة, ومال 
إليه المصتّفٌ في الألفية, ولا شاهد له!'. 


)١(‏ الضميران فى «حكمه» و«عدم تعرّضه» يرجعان الى المصّف. فإنْ المصئف 
أكتق يان رافك متاذه الس ال ذكر كوض] بدلة عن الظير. 

الاأونت نضلة علا اميت يهو وق نضالة الطهرن نوهو مص الكل" اننا دق 
للمقياس مثله, كما تقدّم في بيان أوقات الصلاة اليومية. 

(؟) وقت الإجزاء لصلاة الجمعة من الزوال الى أن يبق مقدار زمان أربع ركعات 
الى الغروب. والضمير فى قوله «به» يرجع الى كون وقت صلاة الجمعة هو وقت 
صلاة الظهر. 

(؛) قوله «وظاهر اللصوص يدل عليه» أي على اتحاد وقتى ا جمعة والظهر. وم 
صوص لأنْمالم تصرّح بذلك, بل الروايات كانت في بيان وقتمهما 
عند الزوال, وم تصرح بدوا م الوقت الى الغروب, لكن من دوام وقت الظهر الى 
الغروب يستظهر أنّ وقت الجمعة أيضكذلك, والروايات التي يستظهر ذلك منها 
منقولة في كتاب الوسائل: 
منها عن سماعة عن الصادق طق قال: قال: وقت الظهر يوم الجمعة حين تزول 
الشمس. (الوسائل: ج وض كاي 1ن ابوات علا الجمعة ح 8و .)١5‏ 
ومنها: عن الحلبى عن أب عبدالله طيّة أنه قال: وقت الجمعة زوال الشمس. 
ووقت صلاة الظهر في السفر زوال الشمس. (المصدر السابق: ح .)1١‏ 
ففي كلا الروايتين بين وقتىي ف الظهر والجمعة أول الزوال؛ لكن من ثبوت امتداد 
وقت الظهر الى الغروب بمقدار أربع ركعات يستفاد امتداد وقت الجمعة كذلك. 

(0) يعنى أن القول الآخر في خصوص وقت صلاة الجمعة هو الزوال الى أن يصير 
الظل بقدار مثله. ومالَ الى هذا القول الحضئّف في كتابه الألفية. 

(1) يعنى أنّ القول المذكور وهو اختصاص وقت الجمعة الى المثل لاشاهد له, لا 

من الأخبار ولا من المؤيّدات. 


إلا أن يقال بأنه١')‏ وقت للظهر أيضاً. 

(ويجب فيها تقدي الخطبتين!'" المشتملتين على حمد الله تعالى) 
بصيغة!' «الحمد لله» (والثناء!؟' عليه) يما سنح. وفي وجوب الثناء(6) 
زيادة على الحمد نظرء وعبارة كثير ومنهم المصنّف في الذكرى ‏ خالية 
عنه(١).نعم.‏ هوا" موجود في الخخطب المنقولة عن النبى وآله عليه 


)١(‏ الضمير فى قوله «بأنه» يرجع ال كوق الوقت. ال المثل:: تَغق آننة لو فقيل ات 
وقكصلا: اللون من الروال الى الئل تسكن القرل,يكون ,رقت صلاة المجعدة 
أيضا كذلك. لكن أقّ إثبات ذلك للظهر. 

)١(‏ قوله «الخطبتين» تثنية, 0 ا لخطبة, يضم الخاء وسكون الطاء ونصب الباء 
فون لطي يل تابط ة كفلا وخطاءة: : وعظ. فا المظبذعل الماصيزين :وهو 
من باب كتب يكتب. (المنجد). 

() يعني ينحصدر حمد الله تعاللى بصيغة «الحمد لله» فلا يكتنى: الحمد للباري تعالى, 
أو الحمد للخالق: وغير ذلك. 

(]) با حرء عطفاً على «حمد الله». يعني يجب ثمول النطبتين على خمسة أمور. 
الأول: الحمد لله. الثاني: الثناء له تعالى بلاتعيين في لفظ خاص. الثالث: الصلاة 
على الى" وآله الطاهرين طَكك. الرابع : الوعظ وتوصية الحساضرين بالتقوى 
وطاعة الله. المخامس: وقزاءة سووة هى يظولة امن سور القرا ناو آية نافمة قا 
سيأتقى تفصيل ذلك كلّه. 

(5) هذا ترديد من الشارح ليه في وجوب الثناء. مضافاً الى الحمد لله تعالى. 

(1) فإنّ كثيرا من الفقهاء وكذلك المصّف عله فى كتابه الذكرئ لم يذكروا وجوب 
الثناء بعد الحمد. 

0 أن القن د يعد انك موجوه اق الأشين ف قلوها عن لفون اله قا بودن 
الروايات الدّالة على ثمول خطبهم 85 على الثناء بعد المحمد والمنقولة في 
الوسائل: 


» 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات /الجمعة تفض 


وعليهم السلام, إلا أنها تشتمل على زيادة "١!‏ على أقل الواجب. 
(والصلاة!'' على النى وآله) بلفظ الصلاة أيضا؟", ويّقرنما بما 
شاء من السب 00 


ه عن محمد بن مسلم عن أبي جعفر للد في خطبة يوم اللجمعة... وذكر خطبة 
مشتملة على حمد الله والثناء عليه والوصية بتقوى الله والوعظ (الى أن قال:) 
واقرأ سورة من القران وادع ربك, وصل على اللبى 0 وادع للمؤمنين 
والمؤمنات, ثم مجلس قدر ما يمكن هنيئة, ثم تقوم وتقول. وذكر الخطبة الثانية, 
وهى مشتملة على حمد الله والثناء عليه. والوصية بتقوى الله والصلاة على محتّد 
وآله والأمر بتسمية الأمة ع الى آخرهم, والدعاء بتعجيل الفرج (الى أن 
قال:) ويكون اخر كلامه: إِنّ الله يأمر بالعدل والإحسان...الآية (الوسائل: ج 0 
ص 8ب 710 من أبواب صلاة الجمعة ح .)١‏ قال صاحب الوسائل: وأكثر الخطب 
المأثورة شاملة على المعانى المذكورة. 

)١(‏ قال الشارح عِيْهُ بعد اعترافه بوجود الفناء في أكثر النطب المنقولة عن 
المعصومين اال أن وجود الثناء فيها لايدل على وجوب الثناء في خطبة 
الجسيفةة لآ المخطيع اللنقولة سم لقاع ارتو نهنا صب :نيابو الحسال وجوه 
الي ااي 

؟) بالجرٌ. عطفاً على الثناء عليه. يعني يجب اشتال الخطبتين على الصلاة على النبى 
٠ 000‏ وهذا هو الثالث من واجبات الخطبة. 

(؟) قوله «أيضاأ» إشارة الى أن الحمد كا ينحصر فى صيغة خاصة وهى «الحمد لله» 

فكذلك الصلاة على البي و آله اريك تنحصر في صيغة خاصّة, وهي لفظ الصلاة, 
بأن يقول الخطيب: اللّهمَ صل على محمّدٍ وآل محتد. أو ضف الله على محيّدٍ وآل 

حمّد. ولو قال: اللّهم أنزل تحيّنك على تحمّدٍ وآله أو أثمل رحمتك على محمّدٍ وآل 
حمّدٍ لايكفي ذلك في خطبة ال جمعة. 

(؛) النبسب ‏ بكسر النون وفتح السين _جمعٌ مفرده النسبة. يعني يقرنٌ الصلاة 
بالنعوت والأوصاف والنِسب التى يريدها الخطيب. 


ف الجواهر الفخرية (ج ؟) 
(والوعظ!١))‏ من الوصية بتقوى الله والحث!'' على الطاعة, والتحذي ”ا 
من المعصية, والاغترار”؛) بالدنياء وما شاكل ذلك. 

ولا يتعين له لفظ!". ويجزي مسمتاه فيكؤى: أَطيعُوا الله أو انّقوا الله 
وعتهو عقيل ا"أوجوب الث غدل اللناعةوالرجر عن ابص 
لنافى ” (وقراء8!5 سورةٍ خفيفة) قصيرة, أو آية!4) تام الفائدة بأن 


)١(‏ بالج. عطفاً على الصلاة. يعني أن الرابع من واجبات الخطبة هو ثموها على 
الرخطيروا لرازون الرضظ هر الرضضية يتؤي 1ن 

(1) أي الوعظ بالقرغيب على طاعة الله. 

(١‏ أي التخويف عن ارتكاب المعاصي. 

(غ) بالج عطنا عل المقضمة. يعنى ويحذّر النطيب المصلّين أن لايغترّوا بالدنيا 
الزائلة. 

(0) يعنى أن الوعظ الذي هو من واجبات الخطبة لايتعين له لفظ خاصٌ, مثل: 
الحمد والصلاة اللذان ذكر فبمما اللفظ الخاصٌ كما تقدّم, بل يودي الواجب بأيّ 
لفظ كان, وأيضاً يكفي في الوعظ مسمتاه ولو يقول؛ أطيعوا الله أو: اتقوا الله. 

(1) هذا هو الاحمال الثاني بأنه لايكفي في الوعظ الواجب في المخطبة قول: أطيعوا 
الله أو: : اتّقوا الله. بل يجب على الخسطيب أن يشوّق الحاضيرين الى الطاعة. 
ويخوّفهم من ارتكاب المعصية بذكر آيات العذاب وال رحمة وبيان معانهما على 
حد فهم الحاضرين. 

( تعليلٌ لوجوب الحثٌّ والتشويق أزيد من مسمّى الوعظ. 

43 بالجد.عطناً عل الوعظ :هذا أيضاً من .واجبات الخطية وهو المخامس منهاء 
ولفظ «قصيرة» فى عبارة الشارح عطف بيان للفظ «خفيفة». والحاصل: 2 
الخطبتين يجب كونهها مشتملتين على قراءة سورة خفيفة غير مطوّلة. 

(1) بالجرٌ عطفاً على «سورة خفيفة». معن كون الخطبتين مشتملتين على آيةٍ تام 
أوسورة خفيفة, ومعنى كون الآية 'تامة يبيّنه الشارح بقوله: «بأن تجمع معنى 
مستقلاٌ» بلا حاجة الى ما قبلها أو الى ما بعدها. 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات/ الجمعة 0 


تجمع معى مستقلاً يُعتدّ به من وعد" ريعي" أ وحكما' أو 
قصّة! 4 تد ندخل في مقتضى الحال. فلا يجزي مثل «مُدهامّتان»! 3 «الق 
السّحَرّة ساجدِينَ» ويجب فبه|'': النية, والعربية. والترتيبٌ بين 
الأجزاء كما ذكر(", والموالاة. وقيامٌ المنطيب مع القدرة. والجلوس 


)١(‏ قوله «من» بيانيّة من المعنى المستقل. فالآية التامّة الدالة مستقلاً على معنى 
الوعد فى قوله تعالى: «إِنّ الذين آمنوا وعملوا الصالحات كانت لهم جنّات 
الفردوس ب لأ» . (الكهف: .)٠١7‏ 

)١(‏ والاية التامّة مّة المشتملة على الوعيد مثل قوله تعالى: (سوف نصلبهم ناراً كلما 
نضجت جلودهم بدّلناهم جلوداً غيرها ليذقوا العذاب إِنّ الله كان عزيزا 
حكيماً» . (النساء: 61). 
والوّعد: من وعد يعد وعداً وعِدَةٌ وموعداً وموعدة وموعوداً وموعودة فلاناً 
الأمر وبالأمر: قال له: إِنّه يبجريه له أو ينيله إيّاه. وعد وعيدا الرجل: وعده شا 
وتهدّده. (المنجد). 

(5) والآية التامّة الشاملة على حكم مثل قوله تعالى: «الزانية والزانى فاجلدوا 
كل واحدٍ منهما مائة جلدة4. (النور 1). ْ 

لك عطفاً على «حكم» ومعطوقه. يعني كون الآآية مشتملة على قصّة من 

قصص الأنبياء المتناسبة لحال الحاضرين, مثلاً نقل ة حمر وب 11 د 
خصوص حنظ الشهوة النفسانية عن ارتكاب المعاصيء أو : قصّة 
إبراهيم عد في إتمام كلمات الله تعالى وامتحانه. .. وهكذا. 

)0( بع ادق قراءة قوله سبحانه: «مدهائّتان » .(الرحمن : : غ3). فإنها لا تفيد 
فائدة إلا أن يقرأ ما قبلها, وكذلك لايكني قراءة آية «ألق السحرة ساجد ين ». 
(الشعراء. 17). 

(7) أي يجب في الخطبتين النية, وقد أوضحنا معناها بأنها القصد مع القربة. 

(0) والترتيب المذكور هو: الحمد للّه. الثناء عليه راد 
الوعظ, وقراءة سورة خفيفة ة أو أية تامّة 


00 وإسماع العدد المعتمر( أي والطظيارة مين المترث (9؟) وامخبث في 
صم القولين! 2 والستر كل ذلك!*! للاتباع, واضيق +" سيق لمكن 
نيما غه من الما موف ورك الكلام مطلق71) 


)١(‏ بأن يجلس الخطيب بين الخنطبتين. 

)١(‏ والعدد المعتبر في صلاة الجمعة هو السبعة اوالممية كا سيأقي الإإشارة إليه. 
(؟) يعني يجب على الخطيب الطهارة من الحدث بأن لايكون محدتا. لا بالأكبر ولا 
بالأصغر, واخبث بآن لايكون نجساً من حيث البدن واللباس كما في الصلاة. 
(؛) والجار يتعلّق بالطهارة. 55 بعني أنها شرط في الخطبتين بناءً على أصم القولين. 

نظراً الى كون الخطبتين بدلاً عن الركعتين ,كلما تشترط الطهارة في المبدل تشترط 
في البدل أيضا. ويستفاد في كون الخطبتين بدلاً عن الركعتين من الروايات. 57 
المنقولة في الوسائل: 
عن عبدالله بن سنان عن أبي عبدالش لل في حديث قال: لاحدلت لاسي 
ركعتين من أجل الخطبتين, فهى صلاة حى ينزل الازمام. (الوسائل: ج ه ص ١5‏ 
ب 1 من ابواب صلاة الجمعة ح 1). 
واختلف الأصحاب في اشتراط طهارة الخطيب من الحدث بعد اثفاقهم على 
الرجحان المتناول للوجوب والندب. فقال الشيخ يله فى النلاف والمبسوط 
بالاشتراط ؛ ومئعه ابن أدريس والحقق والعلامة. (نقلاً عن كتاب مدارك الأحكام). 
(5) والدليل على وجوب ما ذكر هو التأّي بأنّ المعصومين بك كانوا كذلك. 
(1) بالرفع ؛ عطفاً على الستر ومعطوفه. يعنى يجب على الحاضضرين أن يستمعوا 
م الإمكان. 
7 كه حال الخطبتين مطلقاً. وهو إشارة بوجوب ترك الكلام 
لشخص الإمام حال الخطبتين وبينهما وكذلك للحاضر ين 
والحاضل: أنّ الخطبتين لصلاة الجمعة - غير وجوب اشاطا على الأمور الخمسة 
المدكووة آنفاً تجب فبهما أحد عشر أمرأً: 
الأول: وجوب النية, بأن يقصد منهما خطبئ الجمعة قربة الى الله تعالى. 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات/ الجمعة افف 


(ويُسِتَحَبٌ بلاغة الخنطيب) ١!‏ يمعنى جمعه!'' بين النصاحة! "التي هى 


ه الثانى: العربية» بأن تكون الخطبتان باللغة العربية إلا أن لايقدر عليها أو لايعرف 
اللنامدوون اللقة الغرينة. 
الالش :تاديغيا بالتكيب الذكورو وس المسديوالفناء..والفيلةة: والوهظ: 
وقراء: سور عقبنةاء! باناقة 
الرابع: الموالاة بين الخطبتين إلا بمقدار قليل من الجلوس وبين أجزائها المذكورة. 
الخامس: قيام الخطيب مع القدرة, وإلا يجوز له الجلوس 
البادوس: #خخلوين المخطيي نين المطكية فلئلا. 
السابع إسماع الخطيبٌ الخطبتين المأمومين ولو بعددٍ معتبر في الجمعة. وهو الخمسة 
أوالسبغة كبا يعاق الأشنارة الىننياته 
الثامن: طهارة الاإمام من الحدث والخبث فى أصمٌ القولين. 
التاسع: الستر, بأن يستر الخطيب بدنه. 
العاشر: ترك الكلام من الخطيب بغير الخطبتين. بأن لايتكلّم غير كلمات 
الحادي عشر: والواجب على المأمومين أيضاً الاصغاء الى الخطبتين, بأن لا 
يشتغلوا بكلام ولا فعل يوجب عدم التفاتهم الى خطبي الخطيب. 

)١ )‏ يعني ومن مستحيّات خطبة صلاة الجمعة أن يكون النطيب ذا إلمام بالبلاغة, 
وقد أوضحها الشارح عل كاله عاضا ين اللاعة والفصاحة. 
(1) الضمير فى قوله «جمعه» يرجع الى ا لخطيب. 

(*) الفصاحة: من فصح. وزان شرف يشرّف: جادت لغته وحَسٌن منطقه.وعلاء 
المعاني قالوا في علم المعاني أن الفصاحة إِمّا في الكلمة أو في الكلام أو في المتكلّم. 
(المنجد). 
والفصاحة فى الكلمة: : هي خلوّها من تنافر الحروف. مثل: مستشزرات بمعنى 
النظر المعقرض. وهَكَم فع سكو رامال وغرابة الاستعبال بأن ن يكون 
استعماطا نادراً وغير مأنوس للناس, مثل: : تكأكأ وافرنقعوا. والأول بمعنى جَبن 


سي 


ج ونكصٌ, والثانى بمعنى ابتعدوا. ومن كونها على خلاف القياس والقاعدة. مثل 
أجلل. والحال أن ن القاعدة إدغام اللامين. 
والفصاحة في الكلام: هي خلوّها من ضعف التأليف. وهو تركيب الكلام على 
خلاف القاعدة المشهورة بين النحاة؛ مثل إتيان ن الكلام بضمير يمتنع إرجاعه 
مرجع لم يذكر لفظأً ولا معنى, مثل قوله: موت غلاية زئذاء فا ن الضمير في 
غلامه يرجع الى زيدٍ وهو لم يذكر لا لفظأً ولا معنى؛ لكون مرقئة الملفول تا حرة 
لفظاً ومعنى. ومن تنافر الكلمات. مثل الشعر المذكور في كتب المعاني: 

وقبر حرب بمكان قفر وليس قرب قبر حرب قبر 

ومن التعقيد. وهو إِما لفظيّ أو معنوي, والاول: إتيان الكلام على خلاف نظمه 
بنحوٍ لا يفهم مقصود المتكلّم للمخاطب بوجدٍ أسهل. والثاني: استعبال كليات 
غير مفيدةٍ بالصراحة, مثل إرادة المتكلّم من الكلمات غير معانيها الحقيقية. مثل 
أن يقول: قد غربت مسى, وأراد من لفظ «الشمس» معشوقته, أو قال: : قد مات 
فلاناً وأراد موته من حيث الاعتقاد 
والفصاحة في المتكلّم: هي وجود ملكةٍ وقوّةٍ باطنيةٍ في المتكلّم نقدرعبا ان بعل 
كلامه فصيحاً بنحو يودي مقاصده ومطالبه بكلام فصيح. 
وأمّا البلاغة: كل ميت 
الأول: البلاغة في الكلام؛ وهي عبارة عن إتيان المتكلّم بكلام مطابق بمقتضى 
الحال والمقام ضاف الى كونه يها مثل إتيان الكلام بأداة التأكيد اذا كان 
الخاطب منكرا. مئل إنكار الخاطب علم زيد فيقول: إن زيداً لعالم. ولو لم يكن 
كذلك فلا يأتيه بأداة التأكيد, مثل أن يقول: عم 
الثاني: البلاغة في امتكلم. وهي أيضاأ ملكةٌ وقرّةٌ باطنية يقدر المتكلّم بها تأليف 
كلامه بنحو ‏ 
اذا علمت هذه المقدّمة الختصعرة فاعلم أيضا أن اصطلاح المتقدّمين من علماء 
البلاغة غير اصطلاح المتأخَّر ين منهم, ٠‏ فان تفسير المتقدمين للبلاغة لايشمل 


»- 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات/ الجمعة خض 


ملكة يقتدر بها على التعبير عن مقصوده بلفظٍ فصيح7", أي خالٍ عن 

ضعف التأليف!" وتناة فر١"‏ الكلمات ت والتعقيد!؟. بن لاطي داه 
وحشية وبين البلاغة 5 التي هي ملكة يقتدر بها على التعبير عن الكلاء 
الفصيح., المطابق لمقتتضى !" الحال بحسب 


في القام قال الصث. «يستحب بلاغة الخطيب» : قة لعا ب لاد 
اماف بالبلاغة ول بالفصاحة, بناءً على طلا المتقدمين الفارق ا 

)١(‏ والمراد من اللفظ الفصيح ما يفسّره بقوله «أى خال... الى آخره». 

(1) قد أوضحنا ضعف التأليف في تعريف الفصاحة فى الكلام بأنّه عبارة عن إتيان 
الكلام بتركيب مخالبٍ للقاعدة المشهورة بين النحاة. مثل إرجاع الضمير بما لم 
العوبيبي» 
*) قد ذكرنا تنافر الكلمات فى تعريف الفصاحة فى الكلمة. مثل استعمال ألفاظ 
ياه و«شكع». 

راسي لوعو ا اود وود ميا 
فيها بسهولة. 

)0 الل ا ع لايم 
00 والمراد من البلاغة هي الملكة التى فسّرها 
0 ن الكلا م الفصيح المناسب للحال. باك أو 

روا الم د اموي او اد 


»- 


الزمان والمكان والسامع''! والحال'". (ونزاهته)!" عن الرذائل 
الخلقية!), والذنوب الشرعية بحيث يكون مؤكراً يما يأمر به متزٍجراً ع 
ينهى عنهء لتقع موعظته في القلوب, فإن الموعظة إذا خرجت من القلب 
دخلت في القلب. وإذا خرجت من يحدّد اللسان لم تتجاوز الآذان!0 


ه ولم يذكر فى أحدٍ منهما شيئاً عن ذكرى الطفت. 
قد افق لي قضيّة لايخلو نقلها من فائدة للطللاب الأعرّاء. أدركنا ليلة عاشوراء 
في حل اجتمع الناس فيه كثيراً ومن جميع الطبقات, حى الذرق لنت :عاد م 
المشاركة فى المجالس والمحافل؛ لكن من آثار النهضة الحسينية ومن عظمة ليلة 
غاشوزاء ينجذب هؤلاء في الحافل وامجالس وكدّنا شاهد. فني هذا المججلس 
المملوء بالحاضر , بن المنتظرين لاستاع ميصيبة سيّدنا الحمسين ليق ونهسضته 
ولإيسثاره تسد الككر لأسذاع المضية الرارد مضل امل بيت العنصية 
والطهارة علمَاث لبي, صعد الواعظ المنبر فخطب خطبةٌ ختصرة. فشرع في ذم الناس 
بأنهم لايعرفون مسائلهم الشرعية وام يُقتل الحسين لك إلا لأجل الدين 
وأحكامه. فشرع في شرح مسألة الاستبراء » ببيان مطوّلٍ وأشار بأعضائه تشبيهاً 
للعورتين. فأشغل ثلاثة أرباع منبره بذلك. فتل هذا الخطيب ينبغي عليه أن 
براعي الحال مو حيث الزمان, وكدلك اال من حيت الكان. 

)١1(‏ أي يجب مراعاة حال المستمع بأن يدرك حاطم من حيث فهم المطالب. 

00 ") هذا غير احال الذي فصّله بحسب الزمان والمكان والمستمع, والمراد منه حال 

نفس الخنطيب بأن يراعي مقتضئ الحال بحسب حال نفسه. 

فر بالرفع, عطفاً على البلاغة. 

(]) المراد من الرذائل الخلقية هو البخل والكبر والنفاق وغيرها من الصفات 
الخسثة الباطنية, والمراد من الذنوب الشرعية عدم ابتلائه بالمعاصي. ولافو ان 
كون ذلك مستحيّاً إمَا هو فى خصوص الخطيب الذي لم يكن إماماً لصلاة ة ا خمعة, 
وإلا يجب اشتراط ذلك في حه. 

(0) جمع أذنء والمراد منه: أن ” المستمعين لا يتوجَّهون لوعظه وكلامه. 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات / الجمعة شين 


(وحاففلته )١(‏ 5و أوائل الأوققات) ايكون اوفع لقنبول .موغظنة 
١‏ والتعمّة)!'' ش' شناء وضيفا أللتأتي مُضيفاً إليها"' الحنك. والرداءع. ولبس 
أفضل الثياب. والتطيّبء (والاعتاد!؟' على شىء) حال الخطبة من سيف 


31 قوس أو عصاً للاتباع. 
(ولتعيقن)!" المسيعة رالا 00 العادل لَقة, (أو ناشه(") 
تعيوها هونا راك كان ) نت (فقهاً) جامعاً لشرائط 


)١(‏ بالرفع. عطفاً على نزاهته ومعطوفه؛ بمعنى أنّ الخطيب يحافظ على الصلاة في 
أول وقتها. ‏ _ 

)١(‏ بأن يكون معمّماً حال الخطبة فى الشتاء والصيف. 

(8) الظميريى :«اليله برسم ان الحامةبا مر ادن انناف بقعم المخاء وا سو 
تحت الحنك: : هو عبارة عن جعل مقدارٍ من العامة نحت حنكه عند الخطبة. 

(؛) يعني يستحبٌ للخطيب أن متكت غل فى ومن العضنا أو الببلاعه اماد كرمن 
سيرة النبي والأئمة طبيكق. كما ورد ذلك فى الوسائل: 
عن عمر بن يزيد عن أَبى عبدالله قد قال: اذا كانوا سبعة يوم اللجمعة فليصلّوا 
في جماعة؛ وليلبس البرد والعامة: ويتوكاً على قوس أو عصا... الحديث. 
(الوسائل: ج ه ص ١0‏ ب ١‏ من أبواب صلاة الجمعة ح 6). 

)5 ) أي لا تضّععٌ صلاة الجمعة إلا بحضور الإمام المعصوم ل أو نائيه الخناص: 
وهو الذي أجازه الإمام في خصوص إقامة الجمعة, والعامٌ: وهو الذي كان نائباً 
وها 

)3( والمراد منه هو الإمام المعصوم لَلية. 

(0) بالجرّ. لكونه عطفاً على الامام عقا . 

(8) ا 0 يعنى ولو كان «التاتب كتنا: عق ' أنه يجوز إقامة الجمعة 

بشخص الإمام مَك أو نائبه الخاصٌ أو نائبه العام, وهو الفقيه فى زمان ن الغيبة مع 
إمكان |اجتاع العدد اللازم. 


ضض الجواهر الفخرية (ج )١‏ 


الفتوى!'' (مع إمكان''! الاجتاع فى الغيبة!"). هذا قيد في الاجتزا !4 
بالفقيه حال الغيبة: لأنّه منصوب من الإمام ند عموماً بقوله: «انظروا 
إلى رجل قد روى حديثنا... إلى ادي( وغيرء(١).‏ 

والحاصل: أنه مع حضور الإمام ل لاتنعقد الجمعة إلا به. أو بنائبه 


)١(‏ والمراد من «شرائط الفتوئ» هو ما ذكره فى باب القضاء بقوله «وفى الغيبة 
بنفذ قضاء الفقيه ا جامع لشرائط الافتاء». وقول الشارح عله (اوهي: : البلوغ 
والعقل والذكورة والإيمان والعدالة وطهازة المولد إجماعاً والككتابة والحسرّية. 
والبصر على الأشهر, والنطق. وغلبة الذكر, والاجتهاد في الأحكام الشرعية 
وأصوطاء ويتحمّق بمعرفة المقدّمات الستّ: وهي الكلام والأصول والنحو 
والتصريف ولغة العرب وشرائط الأدلة والأصول الأربعة وهى: الكتاب. 
والسئّة, والإجماعء ودليل العقل». 1 

0( بأن لايمنع سلطان العصر من الاجتاع لاإقامة صلاة ا جمعة, أو لاتوجد الموانع 
الأخر من اجقاع العدد اللازم في اجمعة. َ 
() هذا ظرف لجواز إقامة الفقيه لصلاة ا جمعة. يعنى لو كان النائب العام فقمها في 

عن القينة فيجوز لذداقاقة امد ١‏ 

)ع أي في الاكتفاء بامامة الفقيه للجمعة. والضمير في فى «لأنه» يرجع لى الفقيه, 
والمراذ من العدوم نهر كون النقيه متضرياً حصب عا ,لقنن بخص بن النتها ٠‏ 

)6 وهو مروي في الوسائل: ' ' 
عن عمر بن حنظلة عن أبي عبدالله يلد وقد سأله عن رجلين من أصحابه 
بينهما منازعة في دين أو ميراث كيف يصنعان -قال يد : ينظران من كان منكم 
من قد روى حديئنا ونظر في حلالنا وحرامنا وعرف أحكامنا فليرضوا به 
حكاء فإنّ قد جعلته عليكم حاكياً فإذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه فإنما 
استخفٌ بحكم الله وعلينا ردّ, والرادٌ علينا الرادّ على الله. . (الوسائل: ج اص 11 
لعي سودي 
7) الضمير فى قوله «غيره» يرجع الى الخبر.يعني ويدل على المطلب غيرهذا|الخبر. 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات / الجمعة رفش 


ا لخاص وهو المنصوب للجمعة, أو لما هو عه منها!١.‏ وبدونه!'' تسقط. 
وهو ومع وفاق. 

اغا ف حال الغيبة!'' _كهذا الزمان فقد اختلف الأصحاب ف 
يخوت الحمنة رغروهار للستت هنا أرجبا مع كن الإناء فقي" 
لتحقّق الشرط وهو إذن الإمام الذي هو شرط في الجملة إجماعاً!*). وبهذا 


)١(‏ أي النائب المنصوب من جانب الإمام يِه لما هو أعمّ من الجمعة بأن كسان 
نائباً عنه لكل الأمور الشرعية فى البلاد أو الصقع المعين. 

(؟) الضمير في «بدونه» يرجع الى النائب الخاصٌ. يعني اذا لم يتمكّن من النائب 
الخاصٌ فى عصير الإمام علد فيسقط وجوب صلاة الجمعة. والسقوط كذلك 
إجماعيئ لا خلاف فيه. 

(؟) أي وأنَا حكم صلاة الجمعة فى زمان غيبة الامام عليِةٍ كهذا الزمان ففيه أقوال: 
منها: القول بالوجوب التخييري, وهو قول المصّف في هذا الكتاب «اللمعة» 
بشرط كون الامام من الفقهاء الواجدين لشرائط القتوى كما أوضحناه, وصرّح 
المصئف مهذا القول فى كتابه «الدؤوسن) أ ضا. 
ومنها: القول بوجوبه التخييري ولو لم يكن الإمام فقيهاً عملاً بإطلاق الأدلّة, 
وهذا القول ظاهر كلام الأكثر من الفقهاء. ومنهم المصنّف فى كتابه «البيان». 
ومنها: القول فى زمان الغيبة بالجواز لا باستحبابها. 
ومنها: القول في زمان ن الغيبة باستحباب صلاة الجمعة مع كونها واجبا تخيير يا 
ومنها: القول بعدم مشروعية صلاة الجمعة؛ لا نْ الشرط فيها وجود الإمام َيِل 
أو نائبه, وا حال لم يحصل الشرط في الغيبة, فلا يجوزالمتروط. 

(غ) بقوله «ولو كان فقيها مع إمكان ن الاجتاع فى الغيبة» فقال: إن الشرط وهو 
وجوب النائب العام للإمام ليلد موجود فخي وهراةة فق الو ععو نع هو 
التخييري لا العيني. كما تأتي الإشارة إليه. 

)0 0) قوله «في الجملة إجماعأً» يتعلّق على الشرط. , يعنى أرا نَ إذن الإمام عي شرط 


سع» 


القول١١‏ صرّح في الدروس أيضاً ورها قيال توخويها بيدا" وإن لم 
حمفيها! "فشك عملا باطلاق الأدلة١؟).‏ واشتراط١0)‏ الاماء لد أو مَن 


نصبه إن سُلْم' فهو مختضٌ بحالة الحضور أو بإمكانه''". فع عدمداما 


ه إجماعاً بلا تعيين أنه في حضور الإمام عه أو حق في زمان التسقدوا كا عل 
الإذن الذى قرط ف صلاة ال جمعة هو الااذن المخاصض أو يكق اللإذن العام ىما ف 
يد عي 
)١‏ أى القول بالوجوب التخييري. 

بي هو القول الثاني من الأقوال التى ذكرناها انفا بأنا نَ صلاة الجمعة نجب 
بالوحوب للختي ولو لى رنقها النقيه. 

("') قوله «وإن لم يجمعها فقيه» أي وإن يقيمهأ فقيه, فان الجمع هنا بمعنى. الاإقامة, 
كا قال معت الممعة: أي أقيمت صلاة ال جمعة. (المنجد). 

(؛) والمراد من «إطلاق الأدلة» هو دلالة الكتاب والسئة عبى وجوب الجمعة 
مطلقاً كما سيشير الشارح : يِل الى الأدلة عن قريب. 


(0) هذا مبتدأ يأق خبره بقوله «مختصٌ بحالة الحضور». يعى 1 نّ الأدلة التي 
يستفاد منها شرطية صحّة المجمعة بوجود الإمام م أو نئبه ما هو في زمان 


لكان كا ن اشتراط الإمام ل أو من نصبه مسأاًفيفهم من ذلك عدم تسل 
الشارح عه ند استفادة الاشتراط عن الأدلة. 

(0) الضمير في «إمكانه» يرجع الى الحضور. يعنى إذا افك حضور الإمام مثل 
زمان الغيبة الصغرى, أو فى زمان حضون اكد مم إمكان درك حصوره 
لسن ن جعل طم مقدّمات التشرّف. 
ويحتمل رجوعه الى «من نصبه». يعني مع إمكان من نصبه الإمام عل .كما أنه 
يمكن التصب الإمام ليد فى زمان حضوره. لكن لو لم يمكن النصب مثل زمان 
الغيبة فلا يحكم باشتراط من نصب الاإمام في صحّة ا جمعة. 

(4) والضمير فى «عدمه» يرجع الى كل من الحضور والاإمكان. 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات / الجمعة ا 


ببق عموم الأدلة من الكتاب! ١‏ والسنّةَا"ا خالياً عن المعارضء» وهو" 
ظاهر الأكثر ومنهم المصنّف في البيان فإئهم!؟) يكتفون بإمكان الاجتاع 
مع باقي الشرائط. 

ورها عرو اضن سكي حال الغيية وا درا ردهار !فا وبا لاسسياني” 
أخرى. نظراً!" إلى إجماعهم على عدم وجوبها حينئذٍ عيناً. وإنها تجب 


)١(‏ المراد من الكتاب قوله تعالى في سورة الجمعة: «إيا أَيّها الذي آمنوا إذا نودي 
للصلاة من يوم الجمعة فاسعوا الى ذكر الله وذروا البيع ذلكم خيرٌ لكم إن كنتم 
تعلمون #». (الجمعة: )٠١‏ 
") والروايات الدالة على وجوب الجمعة مطلقاًكثيرة منها المنقولة في الوسائل: 

عن الفضل بن عبدالملك قال: : سمعت أبا عبدانٌ اقلا بقول: اذا كان قوم فى قر ية 
لّوا الجمعة أربع ركعاتء فإن ن كان طم من يخطب لطم جمعوا اذا كانوا خمس ثفرء 
وإنما جعلت ركعتين لمكان الخطبتين. (الوسائل: ج هص 8 ب " من أبواب صلاة الجمعة 
ح .)١‏ 
(؟) أي القول بالوجوب التخييري لصلاة الجمعة مع عدم الفقيه ظاهر كلام الأكثر 
من الفقهاء ومنهم المصنّف فى كتابه البيان. 

(:) يعنى أنّ الأكثر من العلماء ومنهم المصنّف فى البيان يكتفون بحصول الشرطين: 
الأول: إمكان اجتاع العدد اللازم بأن لامنعهم السلطان والظلمة. 
والثاني: وجود باقي شرائط الجمعة من قراءة الخطبتين المذكورتين, وكون الإمام 
عادلاً ا فلا يشترطون اللإمام ونائبه الخاصٌ أو العام مثل الفقيه. 

(0) هذا هو القول الثالث من الأقوال التي ذكرناها آنفا. 

00 هو القول الرابع. 

0 تعليل للقول باستحباب صلاة الجمعة بعد الول بوجوبها الدخييري. بأن” 
الإجماع قام علي عدم وجوبها عيناً. افق ف وجويا الشورف :تاذ فك 
الحا نا غينا. 


على تقديره(١!‏ تخييراً بينها وبين الظهر. لكنّها عندهم!'' أفضل من الظهر 
وهو معنى الاستحباب, بمعنى أنه واجبة تخييراً مستحبّةٌ عينًكا في جميع 
أفراد الواجب الخير”" إذا كان بعضها راجحاً على الباق, وعلى هذ !!4) 
ينوي بها الوجوب وتِزي عن الظهرء وكثيراً ما يحصل الالتباس!" في 
كلامهم بسبب ذلك!١)‏ حيث يشترطون الإمام أو نائبه في الوجوب 
إجماعا ثم يذكرون حال الغيبة. ويختلفون في حكئها فيها!". فيُوهِم أن 


)١(‏ الضمير فى «تقديره» يرجع الى الوجوب. وفي «بينها» يرجع الى الجمعة. 

(1) أي الجمعة عند الفقهاء أفضل من الظهر فى صورة الوجوب التخييري منهما. 

(؟) مثل الوجوب التخييرى بين قراءة الحمد والتسبيحة مع كون: التسبيحة 
مستحيّة عند البعض. ومثل التخيير بين الكفارات الثلاث مع اتعج ان عفنا 

(4) يعني فعلى القول بالوجوب التخييري فالمصبي لصلاة الجسمعة ينوي اجمعة 
واجبةً ويكفي عن وجوب الظهر, كما أنه لو صل الظهر ينويها واجباً ويكفي عن 
الجمعة. 

(5) أي يحصل الاشتباه في فهم مقصود الفقهاء من عباراتهم وكلماتهم؛ ا لعدم 
نصصر بحهم بالوجوب التخييري في زمان ن الغيبة, بل أنهم يبحثون في وجوبها 
العينىي ف زمان الحضور. ويشترطون حضور اللإمام أو نائبه ا مخاص أو العام ف 
صحتهاء ثم" يذكرون حكمها في زمان الغيبة, ويختلفون في حكمها في زمان ن الغيبة: 
فيجوّزها البعض وم يجرّزها الآخر, فذلك يوهم أنها في زمان الغيبة لا مجوز 
لعدم تحقّق شرطها وهو وجود الإمام ومن نصبه, وا حال أنّ هذا الشرط إِنما هو 
فى خصوص وجوبا العيني, والاإجماع لوجوب الشرط إنما هو أيضا في 
خصوصٍ وجوبها العيني لا التخييري, فبالنسبة الى التخييري لم يحصل الإجماع 
الخصّص لاطلاق الأدلة. 

(1) المشار إليه عدم تصدريحهم بوجوبها تخييراً واستحبابها تعبيناً. 

(0) الضمير في قوله «فبهأ» يرجع الى الغيبة» وفي «حكمها» يرجع الى الجمعة. 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات /الجمعة ضف 


الإجماع المذكور يقتضى عدم جوازها حينئذٍ' '' بدون الفقيه. والحال 
"ا عمال القيية لاقن ا عتدهع عه رود لك" '' قر مل الو اجب ليق 
خاطة ووم هنا" "اهن كفاعة من الاحعاب عدم عو ازها حال 
العا لني الشرط ادكو 

ويُضعَفٌ!* بمنع عدم حصول الشرط أولاً لإمكانه بحضور الفقيه. 
ومنع اشتراطه !' ثانيا. لعدم الدليل عليه من جهة النصّ فما علمناه. 


كأ عوالفة بعنى أ الماع لحن بعد اماه المسة في زمان ار 
والجال أ العا الا لاجرل تمس رسيا لبق لا اشر 
؟) الضمير فى قوله رايا برجع الى الجمعة, والضمير فى «عندهم» يرجع اك 
لبي 
بيع وو وتيود و ساو سيا يوي م 
شرطها. وهو حضور الإمام ومن نصبه. 

(0)اي يضعّف القول بعدم جواز صلاة الجمعة فى زمان الغيبة بدليلين: 
الأولةمغ هذه العبرط لان حطور النقيه عو مهل تحضور الخنام لكو نه ثانا 


عاق 4ك 
والثاني: هو عدم الدليل بلزوم حضور الإمام عليه ومن نصبه فى وجوبها 
التخييرى. 


5) الضمير فى «اشتراطه» يرجع الى الإمام عليه ومن نصبه. يعني والدليل الثانى 
ع لومي ا د لبا يي لوي 


يي الجواهر الفخرية (ج ؟) 


وما يظهرا١!‏ من جعل مسئّنده الإجماع فإنما هو على تقدير الحضور. 
ما في حال الغيبة فهو" حل الغزاع فلا يحِعَل!' دليلاً فيه مع إطلاق 
القران الكريم بالحث العظم !؟' المؤكد بوجوه كثيرة مضافا إلى النصوص 
7 ر]سونا الوسلاية ا توه وكإنا هوطل قرس اللضون 
)١(‏ الضمير يرجع الى الاشتراط. يعني أن ذلك في زمان الغيبة محل خلافٍ لا 


إجماع فيه. 
) *) قوله «فلا تجعل دليلاً» بصيغة صيغة المجهول. ا ا ا 
الأجماع, والضمير فى «فيه» يرجع اىى حال الغيية. 00 نالإجماع المدعىئ 


باشتراط الإمام ب ونائه في حال الحضور لا يستند ليه في حال الفية 

(؛) يعنى أنّ الإجماع الخصوص باشتراط الإمام علد ومن نصبه في حال الحضور 
ل ا د تعالى: «إإذا نودي 

... الى آخره». والمراد بالحثٌ العظيم الممؤكد هو التأكيدات العديدة في 

جو من جهات: 
الأولى: كون المخطاب الى المؤمنين بقوله: فيا أيها الذين آمنوا». والحال أن غير 
المؤمنين أيضاً مكلّفون بالفروع كا نّم مكلّفون بالأصول, فالاختصاص يفهم 
أن الخاطب به هو أمر مهم لايليق بالكقار العمل به. 
والثانية: استفادة التعجيل والسرعة من قوله: «فاسعوا» فإنّ الفاء يدل على 
التعجيل بعد النداء الى صلاة الجمعة بقوله: «اذا نودي للصلا: ». وأيضاً لفظ 
«فاسعوا» من السعي, وهو السرعة فى العمل. فالحاصل: اذا نودى للصلاة 
فاسرعوا بالذهاب الى صلاة الجمعة. 
والثالثة: التعبير عن صلاة الجمعة بذكر الله. فالتارك للجمعة كتارك ذكر 
انها ل ْ 
والرابعة: ترك كل ما ينافي إقامة الجمعة من التجارة بقوله: « وذروا البيع 4. 
والخافية: : وعد الخير للَّذِين يقيمون الجمعة بقوله تعا لى: «ذلكم خيرٌ لكم». 
والسادسة: قوله تعالى: 9إن كنتم تعلمون» حيث فسّر بأنه إن كنتم من أهل 


»- 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات / الجمعة كرض 


اللشاق عل حوبا "١!‏ غير المرط الذكور الرتلى عضياها يدل 
على عدمه!". نعه!؟' يعتبر اك باق الشرائط ومنه الصلاة على الأعُة 
وأو عنال01. ولا ينافيه!١!‏ ذكر غيرهم. 


ب العلم فافطلوا ها امرتم يذء:واتتهوا عدا جيع عنه نوهو أيضا سزية شاكليد 
هذه عاامةها امسن المبت ىز الناكوضن الاب العرينة كا ذكرة امرجوه 
الملا جمال وهو من الحشّين العظام رضوان الله تعالى علمهم. 

)١(‏ يعني علاوة على الحثٌّ العظيم المؤكد فى الآية فإ الأخبار المتضافرة تدل على 
وجوب الجمعة بلا شرط حضور الامام عولد ومن نصبه. 

ظ ") راجع خبر الفضل بن عبدالملك الذي ذكرناه في ص ١70‏ هامش ٠‏ 

*) والمراد من الروايات الدالّة على عدم ل 7 
الوسائل: 

عن زرارة قال: قلت لأبى جعفر طَليةِ: على مَنْ تجب الجمعة؟ قال: تجب على 
سبعة نفر من المسلمين, ولا جمعة لأقل من خمسةٍ من المسلمين أحدهم الامام: 
فاذا اجتمع سبعة ولم يخافوا يه بعضهم وخطبهم. (الوسائل: ج ه ص 8 ب " من 
ابواب صلاة الجمعة ح 0). 

وعن متضور ع بس ابن خارم - عن أبي عبدالشه ع قال: يبجمع القوم يوم 
الجمعة اذا كانوا خمسة فا زادوا. فإن كانوا أقلّ من خمسة فلاجمعة هم والجمعة 
وااخية هل كل احد. ..الحديث. (المصدر السابق: ح 7). 

) ؛) هذا استدراك من إثبات عدم اشتراط الإمام علي ومن نصبه في وجوب 
ضئلاة المحمنة مياه ترط جائر الفزاخط وميا الضلةة عل الاغة 
المعصو مين علها2ط . 

قاين بعل عل 3012101 إاءا نقو اومان 1 اموا افد بن 
والهادين؛ والمهديّين وغير ذلك من الألفاظ الدالّة عليهم إجمالاً 

)03 الضمير فى «لايثافيه» يرجع الى وجوب الجمعة. . يعني لاينانى وجوبها ذكر 
أسامي سائر الأمة خوفاً من الأعداء. 


ا ا مس سس سس وي كه اللنفيد 
لج يي ل متسس ١‏ لسع و ا 5 


ولولا دعواهم الإجماع على عدم الوجوب المي لكان القوا الوا 
غاية القوّة اللا من امخبيري سر وجسان المت وشيرا الال 
وغيرّه بإمكان الاجتاع يريد به الاجتاع على إمام عدل 0" لأنّ ذلك ؟الم 
ىق وه طبور را نان اروهر اتدل وعدم لجان تبه عي]ا"أغون 
الظهر مع ما نقِل من تمام حافظتهم عليها!". ومن ذلك!*) سَرى الوهم. 


لسلا .لس*ط ش44 سصما. ا_لللنسنشست حم سح النتشتايسس اسسسجهي لي لشي اللسسدم 


(1) هذا نظر الشارح يله فى خصوص صلاة الجمعة في زمنان الس يعني لولا 
وعرااات ا عن علج وكوك الح لكيه 0 الع لكان ن القول به فى 
318ل 130 لاح وعويها الب قلا ادل من دحوت التخبار يعد 
استحباب الجمعة لأنه اذا لم يحكم بالوجوب التخييري بلزم طرح الروايات 
الدالّة على الوجوب مطلقاً. 

) اها ويأقى خبره بقوله «يريد به الاجتاع على إمام عدل». 

(؟) بأن أمكن الاجتاع لامامة الإمام العادل, والمراد منه هو الإمام الأصل له 
اداه اشاض اواليا” 

(غ)المشار إليه هو الاجتاع, 1 بتّفق أ أن يأته* الإمام العادل في زمن 
الائة علليكاة . 

(0) الا قليلاً مثل زمان ن على بن أبى طالب عل فى مدة حكومته الظاهرية. 

)1١‏ ) الضمير فى «بها» يرجع الى الجمعة. بعني ومن جهة كون الإمام للجمعة غير 
عادل لم يكنفف الأمة بصلاة المسمقة نا نامو ا صلؤة الطور. 

١‏ ) يعنى أن الأئمة بهاذ لان امكو بصلةة ١‏ لمعه ورهيوا جا 

(4) يعني ومن عدم إقامتهم الجمعة وجدت الشبهة للبعض فى وجوبها. 

0 من حواشي الكتاب: أي سرى الوهم أنّ في حال الغيبة لاتصح مطلقاً وإن 
أمكن الاجداح مع الفقيه الجامع للشرائط . والحاصل: أنَّهم تركوا الجمعة مع مع غابة 
اهتامهم بها وإن كا و التشف مر عورا لأجل الوالشمكن التجوان عليه فسترى 
الوهم, إل أن تركهم الجمعة لعدم كفاية الفقيه لإمامة الجمعة, ولم يكن كذلك؛ بل 
لعدم إمكان الاجتاع عليه. عافن بطلا العلا ء كه ): 


نتاب الصلاة / فى بقية الصلوات / الجمعة م 


اواجتاع!!! خمسة فصاعداً أحدهم الإمام) في الأصحّ!". وهذاا"ا 
مومسم 
اي ذكوراً أحرارات مكلَّفين مقيمين. 
سالمين عن المرض والبُعد!" المسقطين. 





الت عطفاً على قوله «بالإمام» من قوله دولا تنعقد ِل بالإمام أو نائبه اه 
اخرياوهدا هو الشرط الثالث لصحّة الجمعة. كا أَنّ الشرط الأوّل هو تقد 
الخطبتين كما ذكره له بقوله «وتجب فيها تقديم الخطبتين المستملتين. 5ك 
اخرة.والقرط الثاني هو إمامة المعصوم عَجٍ وك نصبه. والشرط الثالث 
اجتاع حخمسة 00 أحدهم اللامام. ' 

(1) قوله لاق لأس ةيبلق ستواه «احما حمسة» فى مقابله الغير الاآصح 
عنده.وهو اشتراط اجتاع سسعة. 

(؟) المشار إليه هو اشتراط اجتاع العدد المذكور. فإنه يستفاد من ذلك وجود 
شر طين: : أحدههما العدد, والثانى الجماعة بآن ن انقام صلاة ا جمعة جماعة فلا تصحّ 
فراداً. 

١‏ ؛) والمستند هو الرواية الواردة في الوسائل: 
عن زرارة قال: كان او ععفر عكة قولء لاتكرن المنطة :واللسينة وعناة: 
ركعتين على اول من حمسة رهط: الإمام واربعة. (الوسائل: ج هدص /اب ؟ من 
وا نحلة المضدي ا 

(0) القول منسوب الى الشيخ 2 عه وابن البراج وابن زهرة, فا نهم قالوا بلزوم سبعة 
فى انعقاد الجمعة. 

(1) أي من شرائط العدد المذكور كونهم ذكوراً وأحرارا. 

(0) بالج عطفاً على المرض في قوله «سالمين عن المرض». يعنى يشترط فى العدد 
المذكور كونهم سالمين عن الأمراض المسقطة للجمعة وسالمين عن اليد ال نط 
طا. فلو كان اعد عي 15 لك له دعن | لميطةا 


ل ير سي الجواهر الفخرية (جَ 3 
نم يدل عليه. 

ونامي" المباقة باني نر برغا رسفي فاق قضة فرادى وان 
بُشترطان!" فى الابتدا ا د محر 


اللإمام أ 21 ولو راو 7 مع عدم حضور من ينعقد بدل1ا ا جماعة, 
وقبله١"‏ تسقط. ومع العود!/ في أثناء الخطبة يُعادُ ما فات من أركانها. 


)١(‏ أي سيأ قول المصنّف _الدال على اشتراط ما ذكره الشارح لله -في قوله 
«وتسقط عن المرأة, والعبد. والمسافر» فإنّه يفهم منها عدم انعقاد الجمعة بالعدد 
الذي يوجد بوجود المرأة والعبد والمسافر. 

)١(‏ أي الثاني من الشرطين في قوله «هذا يشمل شرطين». 

2 تعن ان الشرطين المذكورين ‏ وهو العدد وامجساعة -انماههما 0 
للجمعة وابتدائها, لكن لو انعقدت بالشرطين وفقد أحدهما أو كلاهما فلا يوُ 
فى البطلان. 

لعا اع سس ار ا ااا ع ا 
صلاتهم الجمعة جماعة. هذا في صورة عدم كون الاإمام من جملة المتفرّقين» فلو 
كازيعر ا كاعم عبرو حار ان كان عادلاً وجامعا مقام الإمام؛ ويقتدون 

بق صلاة الجمعة للبدل من الامام الأولء فإن لم يمكن ذلك أيضا فيتم الباقون 
الس دف لاد 

(0) قد أوضحنا إتامهم الجمعة فرادئ في الامش السابق بأنّه فى صورة تفرّق 
الامام أيضاً مع المتفرّقين وعدم وجود الإمام الواجد لشرائط الإمامة من 
الباقين. 

ظ 1) وهو وجود الامام الواجد لشرائط الإمامة. 
') الضمير فى «قبله» يرجع الى تكبيرة ه الامام. 

ا يق لر ترق اند حال اقطة ووجموا لي حال:افطلية رامال ل مستبي 
الأركان منها مثل: الحمد أو الصلاة أو غيرهما يلزم الإمام إعادة الأركان وتصحّ 
التحعة: 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات / الجمعة وني 
(وتسقط) | عن المراة 1" والخننى للشك في ذكوريّته التي هي 
رط الوجوب. اد ار كأق يمضنا ءا تنقيق ١‏ ؟" قت يق متها 1 
00 (4) أم مكاتبام بود جميع مال الكتابة (وللسافي)ام الذدى يلزمه 
القصر في سفره. فالعاصى به!'! وكثيرة. وناوي إقامة عش رق كالمقيم'"" 
(واهِمٌ ري لفت ل دن د ع عم ا اوا ليو غلية 
)010 00 : الرأة لاتهب عليها صلاة الجمعة كي| ذكرنا عدم انعقادالجممة بوجود 
الندد المذكون برام الكى و2 الغده وجوه الرحال وحضرت اراء الخيعة 
فلا مانع من حضورها وكون الجمعة مسقطة لوجوب صلاة الظهر في حتّها أيضاً. 
(1) أي اتفقت صلاة جمعة العبد في يوم توافقاً مع مولاه بكونه للعبد المبعّض مثلاً 
كان نصفه حرا ونصفه مملوكا توافقا بكون يوم لمولاه ويوم لنفسه فاتتفقت الجمعة 
في يومه. 
000 سم المفعول من هايا هاي مهّاياة, وزا ن ضارب يضارب. 
سم المفعول هابا ونا فشتاويا - بمعنى التوافق والتسالم على شىءٍ بين 
ل 
قطنيضل مخضا بعنى لانجب الجمعة على العبد المدبّر. وهو الذي قال 
المولى في حقه: هو حرّ دبر وفاتى. 
ا ا 
١‏ العميرات ق اليم دكار يرجعان الى السفر. يعنى المسافر الذي كان سفره 
ففكدة اذا ن كثير السفر فلا تسقط الجمعة عنهما. 
(0) هذا خبر للمتبدأات المذكورة, . وهو قوله «فالعاصي به. وكثيره. وناوي إقامة 
عشرة». بعني أنّ هولاء من المسافرين تجب عليهم الجمعة. 
8) بالجرّ. عطفا على المسافر. يعني وتسقط الجمعة عن شخص هِم؛ واطِمَ ‏ بكسر 
الهاء وسكون الميم المشدّدة -: النحيف الرقيق, الشيخ براي 
الكر, جمعه أهمام. (المنجد). 
١‏ ) أي الجمعة. يعني تسقط الجمعة عن الشيخ الذي لايقدر على الحضور للجمعة 


او يوجب حضوره مشقة له. 





لت الجواهر الفخرية(ج ") 


شت بوي سوك الك سق اسيم لسنسنل مش شه 
ل سح ممست لج وس صصص عسي الاسم وص سه سد رعس وس سس سس ل 


كه ل" عدن 6[ وال عه او اموجه قات اءاى كنات قدرييا 
من المسجد (والأعرج) البالغ عرجه١''‏ حدّ الإقعاد. أو الموجب لمشدَّة 
ب ين ا ير ا تقام فيه الجمعة 





لل الى بين وخطر ال الشمال, رام ار واللجدا 
ذاما. 

18١‏ قولف يسرم لوصول عرد و اد لعطفه على الأعرج ومعطوفه. بعني تسقط 
الجمعة عمّن بعد منزله عن مكان تقام فيه الجمعة بأزيد من فرسخين بشرط أن 
لايمكنه إقامة صلاة الجمعة في منزله أو في مكان أقل من ف رسخ فلو أمكن اقامة 
الجمعة فى منزله بأن يمكنه الاجتاع وحضور الإمام الجامع لاتسقط غنه المجمعة, 
ا الاين اي ل ارا ا 
ال ف ذه لصررة تكرن ساف من مشا لام فلا مخ اناما 
لكن ببق الإ براد أنه لو أمكنه إقامة المجمعة فى بداية الفرسيخ فا إن الجمعة نصح 
كه ك | سداق الاقتاوة الدفاليا رمع هذ الناهة تاقضة. ولذا قالوا: ا هده 
العبارة من حملة ما اشتهر به الالإشكال. 
ويمكن دفع اللإشكال الوارد على العبارة بوجوه: 
الأوّل: أن يراد من لفظ «دون» معنى «عند» فيقال: إن معنى العبارة: عدم إمكان 
0 جا يد جوع فلو أمكن ذلك 
مله تعيد. ا 
والثالث: أن يراد من لفظ «دون» بمغنى الغيرء فتكون اليارة هكذا: و 


» 


كتناب ألصلاة / فى بقية الصلوات / الجمعة مغ 


البو يولس :يني اوكا "اميه رعلداناتا 
الا يشتمل عليه الفرسخ الاجتاح على جمعة واحدة كفاية 1 

ولا مختض'* المحضور بقوم إلا أن إيكون الإمام فيهم: فت أخلُوا!" به 
ل ل ا 


جه إقامتها فى غير الفرسخ الفاصل بين الجمعتين. 
فتأمل فى معبى العبارة والوجوه التي ذكرناها في دفع الإشكال الوارد على ظاهر 
العسارة. 

(١)الحجا,‏ ولق و له ارون رشن عا ل 

(؟) أي في حال تسقط الجمعة إذا لم يتمكّن من إقامتها في منزله. 

(؟) يعنى و اعدو عند ترس أو غير فرسخ كما فصّنناه آنفا. 

ا أن الوجوب كفا لا عب فلو اجتمع قوم وأهاموا صلاة الجمعة فيجب 
على سا' ثر الأقوام من أيّ طائفة كانوا أن يحضروا جبنة و0 حي علبي قار 
فيه اخرى نا الحضور واجب كفاية على ذمّة كل قوم فأيّهم أقدم وجب على 
غيرهم الى فرسخين أن يجتمعوا معهم, إلا أن يقيموا صلاة جمعة أخرئ في أبعد 
درو ترس بكدايف الغارة :ل إن يحوت الصو الحمعة واعن كدان اذا 
حضير قوم يسقط الوجوب عن ذمّة السائرين. والحال عند حضور الامام ك4 
نجب الجمعة لكل فردٍ من المواميى: وفى زمان القية عب وجري نين لا 
كاتا 

(5) هذا متفرّع على قوله «كفاية». يعنى اذا كان إقامة الجمعة واجباً كفائياً بين 
الأقوام والطبقات فلا بختصّ وجوب الإقامة بقوم خاصٌ إلا أن يكون الإماء 
ا ِ 

) ") وهذا أيضاً من متفرّعات الوجوب الكفائى. فلو اقل وافانه التتصنة جيه 
الأقواء | الموجودين فى فى الترج يا نون جيها. 
اك حيد ع الح دعر مور مسي ا ا ا 


نايدا" فى اهيا نارون قربي يك هيه سدور ون اد 

'" إلى فرسخين يتخبر بينه وبين إقامتها عنده, ومن زاد عنهبم!؟) 
بحب إقامتها عنده؛ أو فما دون الفرسخ مع الإمكان, وإلا سقطت60. 
وو"" مهار اديه من عنة واتدون الرسد فيكت ال ندا" جياض 
عق الاقدنة "ليرا 





)١‏ والمراد من «ما قبله» قوله «ومن بعد منزله بأزيد من فرسخين» فإنّ المفهوم 
منه وجوب حضور الذين كانوا أقرب من ذلك في الجمعة المنعقدة, إلا أن يعقدواأ 
السو مدي 0 
؟) المراد من «الحضور» هنا ه والاشتراك في الجمعة المنعقدة, كا أن المراد من لفظ 
لشو فق ولس الشوره مولا الس 
") الضمير فى «عنه» يرح جع الكرس” يعنى ومن زاد بعده عن موضع إقامة 
الممعة من فرسخ ال ترسخين يتشير ب الاشاراك في المسمعة الست وبين 
نشكيل جمعةٍ أخرّئ من دون فرسخ. 

(؛) أي ومن زاد بُعده عن موضع الجمعة بفرسخين تجب عليه إقامة الجمعة في محله. 
أو فها دون الفرسخ اذا أمكن حضور الاجتاع والاامام الواجد للشرائط. 

(5) يعني لولم يمكن للذين بعّدوا عن موضع الجمعة بفرسخين إقامة الجمعة في حلهم 
1 و بأقل من فرسخ فتسقط الجمعة عن ذمّتهم. 

1) قوله «لو» :. شرطيّة يأتي جوابها بقوله «صحّت السابقة خاصّة ويعيد اللاحقة 
00 وحاصله: : أنه لو أقيمت الجمعتان في أقلّ من فرسخ فكل من سبق 
بالااقامة تصمٌ منه, وأمّا اللاحق فيجب عليه إعادة صلاة الظهر, أي ناكا 

(1) قوله «السابقة» صفة للموصوف المقدر وهو «الجمعة». يعنى صحّت صلاة 
الجمعة السابقة. 

8 4) هذا أيضاً صفة لموصوفي مقدّرٍ وهو «الطائفة», بعنى تعيد الطائفة اللاحقة, 
وليس المراد من الإعادة معناء إتيان عمل مرّة أخرئ. .بل المراد إتيان صلاة 
الظهر. والتعبير بالاعادة لعلّه بإتيان البدل الحكوم بإعادة المبدل. 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات / الجمعة /” 


وكذا المشتبه(١!‏ مع العلم به(" في الجملة» أمّا لو اشتبه "١‏ السبق والاقتران 
امي ع نيا و ا ا و 
متفرٌ قين بالمعتبر' !. والظهر'”' مع خروجه (ويحرم السفر) 


ال 0ك 
وتقسبصس صصخم 


)١(‏ عطف على اللاحقة فى قوله «(وتعيد 50م 0 ا 


2 


اناه .. ة إعادة الظا ؛ والمراد من الطائفة ",ا > ل< ,اما أطا تفتءن لان 6 ١‏ 


مشتيهة في اللحوق فيا تيان ظهراء ولا ال لوقوعها صحيحة. 
ال ان : اد اصن الات فد مرا ا فتوال 
الشيخ كن يد : نهم يصلّون الجمعة مع السعة (معنى أنّهم يقيمون جمعةً واحدة جميعاً) 
لأنّه مع الحكم بإعادة الظهر كان تفل نيب عة يوان الصحّة مشروطة بعلم 
السبق وهو مفقود فائتفت بصحّة الثانى. وقول الفاضل بأنهم يصلّون الظهر. 
الشووس ع به وود انحافية باط ان الوا عت 

الل عي و و اح المع دن 
) هذا فرع اخرق المت 5 الجمعتين وسبق أحدهما الآخر, 
فق عدو الضورة عب إغادة علا اجببعة إواكان الوقت باقيا بنحو الاجتاع بأن 
يقيموا جميعا صلاة واحدة أو ا ن تكون مسافة بينهما أزيد من فرسخ, ويقيم كل 
ع عه رامد تدا 


(4) بأن يتقرّقا بمقدار معتبر في إقامة الجمعتين. وهو فرسخ بينهما. 
(45) عطف على الجمعة فى قوله «وجب اعادة الجمعة». يعنى لو خرج وقت الجمعة 


وجب إعادة الظهر لكليه. 

والحاصل: أنّ فى المقام أربع مسائل: 

الأو لى: هو الذي لم يشر إليه الشارح كله وهو اقتران الجمعتين في فرسخ واحد. 
ففيه يحكم ببطلان كليها لعدم العلم بالسبق واستحالة القرجيح بلا مرجح. 
الثانية: اذا علم سبق إحداهما و لحوق الأخرق فيخك بضخة الأرلن وإعادة 


سع» 


0 الجواهر الفخربة (جَ 3( 


لو ك8 تقويتا (بعد الزوال على المكلّف بها)" 
احيفا. اتوي الواحى وا أمكندد إقامتها'* في طريقه. لآن 
عون و أأعن قديره 





ج الظهر للطائفة الثانية. 
الثالتة: اذا اشتبه اللحوق بين الجمعتين مع العلم بسبق إحداهما ولحوق الأخرئ 
إجمالاً ففيه قولان: قول الشارح والفاضل وجمع من الفقهاء بلزوم إعادة الظهر. 
وقول منسوب للشيخ طْلّْهُ جواز الجمعة, كما أشار إليها سلطان العلماء في حاشيته 
المذكورة أنفاً. 
الرابعة: اشتباه الاقتران من الجمعتين والسبق لاحداهما الأخرمن قف كم 
ا الجمعة لو لم حرج وقتهاء وبحكم بإعادة الظهر لو خرج وقت الجمعة. كما 
ارماك بكريو انل العارح العلاثة. 
ع ناذا وال التليى يوه اللتمعةالة عوك النشر نح تحب علي ااه | لسهنة باذ 
و لأنه اذا دخل وقت الجمعة تلزم على ذمّته صلاة الجمعة, فكل ما 
بنافيها يحرم عليه لأنَ ل مر بالحيء بقتضي النبي عن ضذه. ولا فرق في حرمة 
السفر حراما بين كونه بمقدار أربعة فراسخ بقصد الرجوع. أو أقلّ منه اذا كان 
السفر أقلّ من المقدار مانعاً عن صلاة الجمعة, فكلاهما منافيان للجمعة. فالأول 
يا د ؛ والثاني لكوته مائعاً متها. 
؟) قوله «الموجب» صفة للموصوف المقدّر وهو السفر. 1 و السفر الموجب 
0 بك نذاو امساقة. 

(؟) بعنى يحرم السفر بعد زوال الجمعة على الذي تجب عليه امجمعة. بخلاف غير 
الوسا 3 الذكورةنق اله والمرضنى أو كونة ارا :فلاخرع افرط 
) هذا تعليل لحرمة سفره. والضمير فى «تفويته» يرجع الى المسافر, 0 من 
ا 

) ) بعنى وإن أمكن لذلك الشخص إقامة الجمعة مأموما أو إماماً في الطريق. 

(1) الضمير ف قوله « مجويزه» يرجع الى السفرء والضمير ف العلوير 9 برجم الى 
إمكان إقامة ا جمعة. 


كد ب الصلاة ة / في بقية الصلوات /الجمعة _ يق 
را نعم يكف ذلك '! في سفر قصير لا يُقصير فيه مع احتال'" 
الجواز فما لا قصصر فيه مطلقاً لعدم الفوات. وعلى دير الع ف السخر 
الطويل 0 وعاضن "!لعل دكن فيه الغوة لما ا فتعتير )١(‏ 


)١(‏ قوله ا «لأنّ بجويزه...الى آخره». 
نوضيح في خصوص الدور: وهو الذي يلزم من وجوده عدمه. لأنّ السفر كان 
حراماً. لفراره عن الواجب وهو الجمعة, فاذا أجزنا سفره لإقامة الجمعة في السفر 
فيكون سفره جائزاً غير حرام. فني السفر الجائز يكون مسافراً بسفر غير حرام. 
الذي يجب عليه قصر الصلاة. ومن كان يقضر فى صلاته لايجوز له صلاة الججمعة. 
فيلزم من وجود جواز الجمعة عدم جواز الجمعة. وهذا ما يقال: لزم من وجوده 
عد مهك., 

(")المشا ر إليه في «ذلك» هو إمكان ن إقامة الجمعة في السفر. يعني اذا كان السفر أقل 

من المسافة وأمكنه إقامة الجمعة فلا مائع من سفره لعدم فوت اللجمعة. 

(*) يعني بحتمل حكم الجواز في السفر الذي لايجوز ة تفي العاذ: قله سكلا باد 
م ل ل 1 1 
في أمثال نلك الأسقان الى لآ عنصن الصلذه كينا لقاشورت مه العلاة لخوضن 
إقامتها في الطريق. 

(4) يعني أن المسافر الذي نع من سفره الى الحلَ البعيد الذي لايمكن له الرجوع 
الى صلاة الجمعة مكو رجه مخض : فاذا بلغ ذلك امحل فلا يكون سفره بعده 
دعل الكحظ: لبها نت بيده فلو كا نا لقدا ر"العررعى كور لد فسن يات ذا 
سافر من بلدة قم بعد زوال الجمعة الى بلدة طهران ووصل الى منطقة «المنظرية» 
فلو شاء أن برجع الى صلاة الجمعة المنعقدة في قم لايدركهاء فبعد ذلك المكان 
لايعدٌ سفره معصية, فيلاحظ المسافة بعده. 

(6) الضمير في قوله «به» يرجع الى السفرء وفي قوله «لايمكنه» يرجع الى المسافر, 
وفى قوله «إلمها» يرجع الى الجمعة. 

(3( وى بعض النسخ يعتبر». يعني فاعتبار المسافة الشرعية بعد ذلك المكان 
كا مرّ. 


.ّم ظ الجواهر الفخرية (ج 6 


المسافة حينئذ. ولو اضطرٌ إليه شرعاً كالحجّ حيثٍ يفوت الرفقة' '. أو 
تياد" ديق اللاففيل الدال!'! تأشيرى او عقلا ؟! باداء التخلف إلى 
فوات غرض يعر به فواته ل بحرما0. والتحريم على تقد يره موٌكّد. وقد 
رُويّ أن قوم سافروا كذلك!" و فَخْسِفَ!" بهم. واخرون اضطرء(ة 
علدوع خيا ذه" 10 


)١(‏ الرفقة. مثلث الأول ويسكون الفاء : جماعة المرافقين. جمعها: رُفق ورفاق. 
(المنحد). 
؟) قوله «أو و الجهاد» عطف على الحج. ومثال ثان للاضطرار الشرعى 

7 هم ل عالمهاة بكون على حال لايجوز‎ ١ 
د «تأخيره» مفعول له. والضمير في «تأخيره» يرجع الى الجهاد.‎ 
تقظف كل :قواله ابره ريغن بى: أنّ الاضطرار للسفر بعد زوال يوم الجمعة إِما‎ 
الي وقد مث له مشالينأوعقل” مثل فوت غرض من أغراضه التي يضَّر‎ 
فواتيا. والضمير فى قوله «به» يرجع الى السفر, والضمير فى «فواته» يرجع الى‎ 
ْ٠ الع ل‎ 

(65) هذا جواب ل «لو» الشرطية ف قوله «ولو اضطرٌ إليه...الى اخره». يعني لو 
ببط ا مل كوم 21 اجرح يات 

)1 ) المشار إليه في قوله «كذلك» هو بعد الزوال من يوم الجمعة. 

)تيسق تم اى الم الأرصن. يقال: (خسف فلان في الأرض) أي غاب 
فمها. (المنجد) 

اقطرء النا اسل نهدا 

(3) الخباء: بكسر الخاء بعده الباء المفتوحة وبعدها الألف الممدودة اخره الهمزة 

عند خييد كا بعد عن ووز أوراعنر هوشي لليككن: (التعفاء:والروا ينان 

منقولتان م ب البحا ر للمجلسي < 2 
ازوف 1 : صاداً كان بخرج في الجمعة لا يحرّجه مكان لساب كارن 
فخسف به وسغلته:, فخرج الناس وقد ذهبت بغلته في الأرض؛ ولوق هنا لا 


»- 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات / الجمعة 0١‏ 
نافلة هين ب بصر 00 ل كه فمهاء (والأفضل 
حغليا) 9 العترين ل 5 د ست سنا (في الوه 0 
مد وقبامهالة وسط النهار قبل الزوالء (وركعتان) 5 
الباقيقا :من العشتر ينغن الأوفات 7" التللائة 


يت اذنانها ونبها. (البحار: ج 85 ص .)2١5‏ 

5- وروى: 93 قوماً خرجوا الى ع حين حضرت ا جمعة, فاضطرم علهم 
نيه ا ' كن غير نار يرونها. إنتى الغدر الساى اذ 

)١‏ يعني كل الركعات العشرين للجمعة في يوم الجمعة. فلا فرق بين المصلي صلاة 
بويعب وتجوز في النية أن ينوي كلها للجمعة, أو أ ن ينوي تمان ن للظهر 
وتمان القضاو بو اريف للجمعة. لكنّ التقسيم الاتى يدل على كون العشرين كلها 
نافلء الحعة: فلا نافلة للظهرين في يوم الجمعة. 

") المراد من السداس تفريق العشرين ستة ستة. 

”) ظرف لجعل العشرين سداساء بأ ن يجعل كل ستةٍ منها في وقتٍ من الأوقات 
موي وساي قريباً. 

(؟)الشعاع دبطة القيندوظوء القمسس الذئى تراه كاثيه سبال عدف نمه 
افق (التعد ]هذا ول الأوفات الثلائة الى سصعة انان ست ركان ممه 
العشر ين فبها. ' ٍ 

(5) وهذا هو الثاني من الأوقات المعهودة. فاذا ارتفع شمس يوم الجمعة يأ بست 
ركعات ثأانية. 

(1) بالرفع. عطفاً على ارتفاعهاء وهذا هو الثالث من الأوقات, وهو قيام الشمس 
فعوسظ: النوار الك كل ار وول فيا ميك ركفا ف ف لدف إلى نيان 
عشرة. وسيشير الى الركعتين الأخيرتين بقوله «وركعتان». 

الاابسق والزكهات اللاقتان من الرزقعات اللتينة ال الأرفاك الااؤشيا تعدا 
عند الزوال. ْ 


ا ا 11 هر ور" سور وهر 3 رذ 


تُفعل! ١‏ (عند الزوال) بعده' '' على الأفضل. أو قبله بيسير' "على رواية. 
ودوو ؟سيطيا كذلاك حدر بي الأنسناط رين الشر تسيو ووواند ةا 
فعلها أجمع يوه ه ال جمعة كيف اتفق وان فى ا جمعة 


أ قول امل» بصبخة الجهول. وناب الناعل مستار يرجم إلى الركمنن 
والأجود التعبير عنه بصيغة النثنية. لكن أفردهما باعتبارهما صلاةً واحد 

(1) أي بعد الزوال أفضل, وفي مقابله المرويّ: إتيانهها قبل الزوال آنأء كما سيشير 
البه. 
؟) أي قبل الزوال بقليل من الآنات, استناداً اي رواية منقولة في الوسائل: 
١‏ عن عل بن جطر عن أحيه موسى 96 قال علش عن كدق الووال يوم 
المقفة قل الاداق اود فاك : قبل الأذان :وا الوسائلمع وض ؟ اموا من ابواتب 
براحي 5 

)١‏ أي الأقلّ من حيث الفضيلة بالنسبة الى الببسط المذكور إتيان الست التي 
جعلت فى وقت انبساط شمس يوم الجمعة بين فريضة الظهر أو الجمعة وفر يضة 
العصر. 

(0)الضممر فى «دونه» يرجع الى قوله أمععل في الاقيياط) . يعنى أن أن الأقل 
ضلة من التعيئ الذكورين فعلاركمات لمش في بو الممة كيف افق 

(1) قوله «المزاحم» بصيغة أسم المفعول, وهو الذي بمنع من أن يسجد على الأرض 
بسبب كثرة الحاضر بن وضيق المكان ل ال 
القدّم له. فحينئٍ يصبر الى أن يقوموا فيتمكّن من السجود على الأرض. ثم يقوم 
وبدرك الجماعة عند القيام أو عند الركوع, ولولم يدركهم الى بعد قيامهم من 

الركوع فهو ب بركع بنفسه ويلتحق بالجماعة ولو عند سجودهم. .وتصح صلاة ذلك 

الشخصء وو لم يمكن له أن ن يسجد السجد تين حتى قاموا وركعوا وسجدوا فاذا 
تمك ن هو أنضاً من السجد بين معهم فلا مانع أيضأ من أن ينوي السجد نين للزكعة 
الأولى. أو يطلق ويقوم ويأق بالركعة الباقية, لأنه إذا أدرك الركعة نصح صلاته. 
لكن لو لم يدرك السحدتين مع الركمة الثائية للإمام تبطل صلاته. 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات / الجمعة تدان 


ع وج ا 1 





فين السحون) "فى الركيفة الاول سج ) بعد كبامين عينه!". 


ع9 بعد الركوع. (فإ: نل شكونة إل ان سجد الاإمام 
في الثانية, و(سجد مع انية الإمام نوى بهم|)!*) الركعة (الأولى) لأنّه لم 
يسجد ها بعد. أو يُطلِق!١)‏ فتنصرفان إلى ما فى ذمّته. 

ولو نوى بها الثانية بطلت الصلاة لزيادة الركن في فر عله روكذ 
0 ركوع الأولى وسجودها. 


)١‏ الج دان بالمزال اك الدى تكله اماد #التحدين ف الركعة الأول 
؟) الضمير في قوله «عنه» يرجع الى السجود. والضمير في «قيأمهم» يرجعالى 
عبد 

ا لقولة وولره بوطلا يس ابن راتس بارال ولو ريعة قدا مهم من وكليوح 
سويب بركع بنفسه ويلحقهم عند السجود وتصعٌ صلاته. 
؛) الضمير فى قوله «منه» يرجع الى السجود, وفاعل «يتمكّن» مستقر يرجع الى 
١‏ الزاحمة يعنى لم يمكنه إتيان السجدتين الأولتين الى أن يسجد الامام السجدتين 
الأخيرتين. 

(8)أى نوي المزاحم التحدتن المأتحين للركعة الأون: 

قافن الميظلق ادن دون ان ينوى للأولى أو للثانية فتنصرفان للأولى. 

09 لأنّ ذلك الشخص نوى السجدتين للركعة الثانية وحصلت الزيادة الركنية 
الممطلة؛ ؛ لأنه لم يسجد للركعة الآولى. دحا للناية هي الزباوه للسجد نين 

ا هتمالة حرم وهي كون المزاحم غير متمكّن من إتيان الركوع أيضاً 
بقل السحوه لاركمة الأول فسك :< امكل السابوه اله شرك و ستيه 
السجدتين للركعة الأولى ثم" يلتحق بالجماعة في الركعة الثانية. 
واعلم أنّ الحكم في مسألة الجمعة غير الحكم في مسائل الصلاة جماعةً؛ فإنٌ 
المأموم لو كان غير متمكّن من الركوع في الأولى فأدركة في الثانية فإئها تحسب 
له الركعة الأُولى لا الثانية. 


ل الجواهر الفخرية (ج ؟) 


فإن لم يدركهما''' مع ثانية اللإمام فاتت الجسمعة لاشتراط إدراك ركعة 
متها مه معه, واستأنف 0 1 احال العدول' ” لانعقادها صحيحة, 


(ومنها:! ؛) صلاة العيدين) 
واجِدّهما!”) عيد مشتقٌّ من العَود لكثرة١١)‏ عوائد الله تعالى فيه 





)١‏ الضمير المثنى في قوله افا نم يدركهم|» يرجع الى السجدتين, وهذا الكلام 
١‏ بالمسالة الأولى. ٠‏ وهى عدم القكن من إتيان السجدتين مع الاإمام. فإن 
الكاموة المزا حم اذا لم يدرك السجدتين مع سجدتي الإمام للثانية فيحكم ببطلان 
غيلاة المملية ستم اانه بشترط في صحّة الجمعة إدراك الركعة كاملة ٠‏ مع الجماعة, 
١‏ ن الجماعة شرط في صحّة ا جمعة, بن اس د 
اوري ار 0 

؟) الضمير في قولة «منهأ» يرجع الى ال جمعة, وفي «(معه» يرجع الى الاامام. 
“دي 2 يحكم بجواز عدوله قلباً الى الظهر, للنبي:عن قطع الصلاة مع 
إمكان صحتهاء. والضميران في «قطعها» و «صحتها» يرجعان الى الصلاة. 


صلاة العيدين 

؛) الضمير فى قوله «ومنها» يرجع الى الصلوات في قوله في أول الفصل السادس 
> 0 والجملة عطف على قوله «ثمنها الجمعة». 

() يعني أنّ العيدين تثنية مفردهما العيد. وهو مأخوذ من العودء من عاد يعود 
عودا ووان: قال قل ول أي صار الى كذا. والعيد أصله العود: الوسم: كل 
بوم فيه جم وتذكار لذي فضل أ حادئة مهقة قبل: إن سي عيدا لاله يعو كل 
سنة بفراح بحدد. . (المنجد). 

(1) قال الشارح عله فى وجه تسمية اليومين بالعيدين بأنّه إمَا لكثرة الفوائد 
النازلة من جانب الله تعالى على عباده من الرحمة والبركة وتكرارهاء أو الغوة 


» 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات / العيدان 0 


على عباده. وعود السرورا'' والرحمة بعوده, وياوه!'! منقلبة عن واوء 
وجمعه على أعياد غير فياسء لأنّ الجمع يرد إلى الأصل!". والتزموه!©' 
كذلك ارود "!الباق مقردم وقيرو ا عن جع التره. 

(وتيب اضلةة المد ين وجوبا عينيا؟ '" (شروط المجتمعنة | الفيفية ىا 
التخييرية!") فكاختلال الشرائط لعدم إمكان التخيير هناء (والخنطبتان 


جه السرور والفرح الحاصلين فى هذا اليوم فى السنة الماضية, و«العوائد» جمع عائدة 

)١(‏ بالجحد. عطفاً على الكثرة في قوله «لكثرة عوائد الله». 

(؟) يعني أنّ الياء في لفظ العيد منقلبة من الواوء لأنّ أصله أجوف واويٌ. 

)9 بعني أن كون جمع عيد «أعياد» على خلاف القاعدة العروية في اللعةر نيا 
تقتضي أن يكون - جمع العيد «أعواد» لأْنّْهم قالوا: الجمع يرد الأشياء ال اضوطا 
6 2 ام ميزان «موازين». 
(؛) الضمير فى قوله «التزموه» يرجع الى ا جمع «اعياد», وفاعله مستتر يرجع الى 
علماء اللغة ٠‏ و«كذلك» إشارة الى كونه بهذه الصورة. 

(5) هذا تعليل أَوّل بكون اللجمع فيه كذلك, وهو لزوم الياء في مفرده. 

(1) بالح عطفا على اللزوم في قوله «للزوم الياء» وهذا تعليل ثانٍ بأنه كان جمعه 
كذلك ليتمنى من جمع لفظ «عود» الذى بمعنى الخنشب. يه اعون ذا 
جمع كلاههما بلفظ «أعواد» اششية: 

(0) يعني اذا اجتمعت شرائط صلاة الجععة التي تجب عيناً -وهدى حضور 
الإمام طني أو من نصبه في حال الحضور تجب صلاة العيدين بالوجوب العينىي, 
وإلا فلا. 

(4) بمعنى أن الوجوب التخييرىّ لا يتصوّر فيهاء فاذا لم تحصل شرائط الوجوب 
العيني فيكون مثل الاختلال بسائر شرائط الوجوب فلا تجب تخييراً لعدم البدل 
ها ؛ مثل كون الظهر بدلا عن الجمعة. 


بعدها) بخلاف الجمعة, وام يذكر'' وقتها وهو ما بين طلوع الشسمس 
والزوال. وهى: ركعتان كالجمعة (ويجب فيها التكبير زائداً عن المعتاد!"!) 
من تكبيرة الإحرام وتكبيرالركوع والسجود(خحمساً!'' في) الركعة 
(الأولى وأربعاً في الثانية) بعد القراءة فيهما فى المشهور') (والقنوثُ!؟) 
بينها) على وجه التجوّز'''. وإلا فهو بعد كل تكبير وهذا التكبير 





0 الجواهر الفخرية (ج ؟) 





)١(‏ يعنى أنّ المصنّف لم يذكر وقت صلاة العيدين؛ فقال الشارح «هو ما بين طلوع 
الشمس...الى آخره». 

(1) قوله «المعتاد» صفة لموصوف مقدّر وهو التكبير. يعنى يجب فيها زائداً عن 
التكبير المتعارف في سائر الصلاة, مثل تكبيرة الاحرام, والتكبير قبل الركوع 

بعده خمساً في الأولى وأربعاً في الثانية. 

) ؟) أي يجب مس تكبيراتٍ فى الركعة الأول من صلاة الميدين, وأريع تكبيرات 
الات 

الاق ان : التكبيرات بعد القراءة أو وجوبها على المشهور, لأنَّ في مقابله من 
بقول بالتكبيرات في فى الركعة الأولى قبل القراءة, وفى الثانية بعدهاء وهذا القول 
منقول عن ابن الجنيدء وكذلك في مقابل المشهور في وجوب التكبيرات فيمن 
يقول باستحبابهاء وهو منسوب للشيخ عه هش 
0 من حوائي الكتاب: الظاهر أن المشهور فيه فى مقابل قول ابن الجنيد لله أنه 
ذهب الى أن التكبيرات في الأولى قبل القراءة, وفي الثانية بعدها. ويحتمل أن 
يكون قيداً للوجوب. ١‏ نّ الشيخ له يه قال في التهذ يب: من أخل بالتكبيرات 0 
يكن آم إلا أنه يكون الحبيص”م قال في امختلف: وهو يعطي 
الاستحباب. (حاشية ديلاج عليه 
0) قوله '«والقنوت» بالرفع, د ويه يعنى يجب فبها القنوت 
لور 

(1) يعنى أن إتيان لفظ «بينها» على وجه الجاز, لأنه لو حمل بمعناء الحسقيقي 3 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات / العيدان م 


لم . إ(١) ٠:‏ عر (5) اه #(8) 0 2 


فتبطل بالإخلال بهما عمد على التقديرين!. ‏ _ 
(ويُستَحَبٌ) القنوت (بالمرسوء!")) وهو: «اللهّمٌ أهل الكبرياء و 


ه أربع قنوتات للركعة الأولى. وثلاث قنوتات للركعة الثانية. لأنّ القنوت بين 

التكبيرات لا يقع إلا كذلك, ولأنّ القنوت الآخر لا يكون بين التكبيرات, فعلى 
ظاهر العبارة لا يجب هو. 
فعلى ذلك يحمل قوله «والقنوت بينها» على الجاز بأن يراد من لفظ (بينها) يعني 
بعدها. فعلى ذلك يجب القنوت بعد كل تكبيرة من التكبيرات الخمس فى الركعة 
الأولى؛ والتكبيرات الأربع في الركعة الثانية, فتكون إقامة صلاة العيددين هكذا: 
اذا أتم قراءة الحمد والسورة الواردة في الركعة الأولى -وهي سورة الأعلى -كبر 
التكبير الأول» ويأق بالقنوت, ويقرأ فيها «اللَهمّ أهل الكبرياء والنظمة ىال 
آخره» ثم يكبر التكبير الثاني ويقنت كما فى الأول, ثم" يكبر الثالث, والرابع, 
والخاضين بالطريق المذكور, ثم يكبر التكبير السادس وهو المستحبٌ, فيركع, 
فالجموع في الركعة الأ ولى خمس تكبيراتٍ وحمس قنوتاتٍ بعد كل تكبير. 
والتكبير السادس يستحبٌ قبل الركوع. 
م يقوم ويقرأ الحمد والسورة الواردة في الركعة الثانية ‏ وهي سورة الشمس - 
ويكبر التكبير الأول ويأى بعده القنوت كا مر ثم” يكبر ويأق بالقنىوت أربع 
مرّات. فيكيّر التكبير الخامس المستحبّ ويركع. فالجموع في الركعة الثانية أربع 
تكبيراتٍ وأربع قنوتاتٍ بعد كل تكبير, والتكبير الخامس مستحبٌ. 

)١(‏ الضمير في قوله «منها» يرج عالى صلاة #العيدين يعنى أن التكبيرات 
والقنوتات المذكورة من أجزاء هذه الصلاة لايتحمّق إلا مها. 

(؟) قد أشرنا الى وجوب هذه الصلاة عند اجتاع شرائط وجوب الجمعة.فراجع. 

() أى تستحبٌ هذه الكيفية ها اذا حكم باستحبابها. 

أ ى قوير الدخسويوالانتحيان: 

(5) يعني يستحبٌ القنوت بالوارد في الروايات. فإِنّ الأدعية الواردة فيها مخستلفة 


مه 


4م الجواهر الفخربة ١ج‏ ( 


العَظْمَة. .» إلى آخرهء ويجوز بغيره!". وبما سنح" . (ومع اختلال 
الشروظ)الموجية!!( (تصل حماعة. وفرادى ةا ): ولا يعتير 
حينئذ! ؟) تباعٌدٍ العيدين بفرسخ. وقيل مع استحبابها!') تصلى فرادى 


ه العبارات, وأكتفي بنقل رواية متضمّنة للدعاء الوارد في قنوت صلاة العيد كما في 
الوسائل: 
عن محمّد بن عيسى بن أبىي منصور عن أب عبدالله لَه قال: تقول بين كل 
تكبير تين في صلاة العيد ين: 
«اللهم أهل الكير باء والعظمة., وأهل الجود والجبروت. وأهل العفو والرحمة, 
رافك التقوئ والمغفرة, أسألك في هذا اليوم الذي جعلته للمسلمين عيداً. 
ومحتد ييه ذخراً ومزيداً أن تصل على محمد وآل حمّدٍ. كأفضل ما صلّيت على 
عبدٍ من عبادك. وصلّ على ملائكتك ورسلك, واغفر للمؤمنين والمؤومنات. 
والمتلمين والمسليات: الأحياء متبم:والأموات: اللَهمَ إق أسألك خيزبما الك 
عبادك المرسلون. وأعوذ بك من شبّ ما عاذ بك منه عبادك المرسلون». (الوسائل: 
ماص 1151ب 11 من أبواب صلاة العيد ح ؟). 

)١(‏ أي بغير هذا الدعاء المنصوص, وكذلك يجوز القنوت بما شاء. 

)١(‏ بما سنح, أى بما شاء من الأدعية الواردة أم غيرها. 

(*) يعني اذا اختلّت الشرائط الموجبة لصلاة العيد مئل عدم حضور الإمام ليه أو 
ناه الخات دمفل :زماتاهدا - تصلٌ بصورة الجاعة, أو فرادئ بنية 
الاستحباب لا الواجب. بخلاف صلاة الجمعة فإنّها اذا اختلّت شرائط وجوبها 
عيناً تضل بنية الواجب التخييرئ. 

١‏ ؛) يعني اذا صلّيت العيدين بنية الاستحباب لا يجب رعاية التباعد بين الصلاتين 
اللتين أقيمت جماعة, لأنّ ذلك يراعئ عند الوجوب. 

١‏ 4 ففي ضورة استحباب صلاة الميدين توق فرادئ لا جصاعة, واذا ضليت 
فزاع قلا تس لقراءة الخطبة بعدهاء وهذا القول منسوب الى الصدوق 


والشيخ عَْبما 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات / العيدان لكل 


اماع وو اي 0 
ان اليلابياةم 00 اجون الماخد. 
(وَيُستَحَبٌّ الاصحار "أ بها 
)١( (010)‏ قد أتمير الى وقت صلاة العيدين من الشارح له بقوله دما بين طلوع الشمس 
عا عي ارو ال ا 
ا ا 3ل ال 
عن زرارة عن أبى جعفر لها قال: من لم يصل مع الإمام في جماعةٍ يوم العيد فلا 
صلاة 0 عليه اع واي ا 0 


بن أنه سنأ ركعات. والقائل . * عل مال أ على الطارسي +4 20 


55 ا سادمن: 
وقال على بن بابويه والد الصدوق جَإِْما: يأنى بالركعات الأربع بنية قضاء صلاة 
العيدين متّصلة بسلام وأحد. 


وقال الشارح علّه: إن در كاقول العصدوق 6 حعف: 
(؛) والقائل به كما ذكرنا ‏ هو ابن بابويه, فإنّه نُسب إليه بأنه قال: يقضبها أربع 


ركعات متصلة. 
(5) أي القول بأربع ركعاتٍ متّصلة ضعيف السند, لأنه رواية مرسلة كما في 
الوسائل: 


. 


عن أب البختري عن أبيه عن علي لج قال: : من فاتته صلاة العيدين فليصل 
2 (الوسائل: 2-0 فاو 1 3). 


ا ا وصحار وصحراوات. (المنجد). 


مع الاختيار للاتباع ١7‏ إلا بمكّة) فسجدها أفضل (وأن يَطْعَمَ) بفتم حرف 
المضارعة فسكون الطاء ففتح العين. مضارع طعم') بكسرها كعلم أي 
يكل افي) يد ارول خروعه) إل السلاق ولي الاشني يندعود 

00 0 بضمّ الهمزة وتشديد الياء. للاتباع !2 والفرق لائح 8 
ل القع لكا : فق ال ا على الحلو'* للاتباع, وفنأ روي 0 من 


)١(‏ تعليل لاستحباب الاصحار وهو التأمّي والاتّباع للرسول ييه كبا في 
الزوايات الواردة يدايا ق الوستاتل: 
عن أبى بصير - يعنى ليث المرادي -عن أبي عبدالله عيذ قال: لا ينبغي أن تصل 
صلاة العيدين في مسجدٍ مسقّف. ولا في بيتٍء إنما تصلى في الصحراء أو في مكان 
بارز. (الوسائل: ج 0 ص 177 ب 17 من أبواب صلاة العيد ح ؟). 

(؟) طعم يطعم طَعرأ وطُعراً الثيء: : ذاقه. (المنجد). 

١‏ ؟) الاضحية: بضيٌ الأول وكسره وسكون الضاد بعدها الحاء. الضحيّة وهي شاأة 
ادم جمعها أضاحي. (المنجد). 
؛) لأ المعصومين عي كانوا كذلك .كما فى الروايات المنقولة (راجع الوسائل: ج 0 
ساسأو صلاة العيد). 
ه) أي الفرق الاعتباريٌ مضافاً الى النصّ ظاهر, لأنّ عيد الفطر ظاهر في الإفطار 
١‏ قب الشروج الى صلاة انر , بخلاف الأضحئ فإنّ ذبح الضحيّة يكون بعد صلاة 
العيد عند أكثر الناس. 

1) القّطر - بفتح الفاء - مصدر من قَطَر يفطِرٌ قطراً وفطراً وفطوراً الصائم: أكل أو 
ان وو (المنجد). 
0) الفطر ‏ بكسر الفاء وسكون الطاء _: عيد الفطر. وهو عيد المسلمين :بعد صوم 
رمضان. (المنجد). 

(8) الحلخ ‏ بضمّ الحاء وسكون اللام : ضدٌ المرّ. والمراد هنا: استحباب الافطار 
بشىيءٍ ء تلو مثل الرطب أو الزبيب أو الأغذية الحسلوة . للتأي بالنبي 
والأغة الاق فائهم كانوا تتطروق راهنا ولي 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات '/ العيدان ا 


اللأفطا واقيه عل الترريه؟! لمق ناعمو بهل الذلوا اأجيها. 
(وتكه لعفل بلي" خصوض القبله17از [وبعيها) ال البؤال 
ويه للإماء والمأموم. (إلآ مسجد النئ يَييهُ) فإنّه يُستَحَبٌ أن 
بقصده!" المخارج إلبها ويُصِرَلٍ به ركعتين قبل خروجه للاتباع. 


)١(‏ والمراد من الرواية الشادّة هي المنقولة في الوسائل: 
عن علي بن حقد النوفلي قال: قلت لأبي الحسن لق: إن أفطرت يوم الفطر 
على طين ور فقال لى: نت بر كد وس (الوسائل: ج هص ١١4‏ ب 15 من أبواب 
صلاة العيد ح .)١‏ 
والمراد من الطين: هو التربة الحسينية, وإلا فأكل الطين حرام. وقال الشارح كله : 
وي ا ني 
؟) الجار واليجرور يتعّق بقوله: ااعيمول#4:والعلة عمق القع والمركن 
امعو سه و0 وهذا 50 
العلماء. فاستحباب الافطا ر با حلو يختصّ بالأشخاص السالمين. واستحباب 
الإفطار بالتربة الحسينية بختص بالمريض 
0 أقامة صلاة النافلة قبل صلاة العيد ويمدها إلى الظهر. 
ع ار ن الكراهة هنا بعنوان ن كونها قبل صلاة العيد, ولا ينافى كونها مكروهة 
0 عاضا «امثلصلاة النافلة قبل ذهات شعاع اسمن .كما قدمنا كراهة 
النافلة بعد طلوع الشمس الى ذهاب شعاعها. فاذا صلى في زمان ن كذا قبل صلاة 
العيد اجتمعت فمها كراهتان. 
91 الكيفين ل قوله « خصووصة» ريرج الى البعد. يعني تكره النافلة خصوصاً 
المي ا 

1) الضمير فى قوله «يقصده» يرجع الى المسجدء وفي «إلماء برجع الى الصلاة. 
و يستحبٌ للّذي بخرج الى الصلاة ة في مكان ا كر اكد تتشت ميد 
البئ يَييَيُهٌ ويدخل ويصلٌٍ الركعتين فيه. ثم بتوجه الى صلاة العيد. فالنافلة 


سي 


2 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


نعم لو صُلَّيت في المساجد لعذر أو غيره اسبّحِبٌ صلاة التحية للداخل 

: ن كان 7" مسبوقا والإمام يخطب لفوات الصلاة المسقِطٍ!' للمتابعة 
و 7 بَستَحَبٌ التكبير)!' في المشهور, وقيل: يجب!4) للأمر به (فى الفطر 6١‏ 

00 فلوات: (اولا المغرب'١'‏ ليلته؛ وفي الأضس "عقي 

حمس عشرة) صلاة للناسك (بمنى, و) عقيبَ (عشر بغيرها'"ا).وبها 

لغمرهاةا 

ه هكذا قبل الصلاة لا كراهة فيهاء للاتّباع برسول الله يَييُْ فإنّه فعل ذلك كما 
روى. (راجع الوسائل: ج ه ص ؟١٠‏ ب لمن أبواب صلاة العيد ح .)٠١‏ 

)١(‏ بأن تأخَّر وت صلاة الامام فدخل المسجد والامام يخطب تستحبٌ له نافلة 

)١(‏ قوله «المسقط» صفة للفوات. فان الصلاة فاتت فلا تجب المتابعة فتجوز صلاة 

)ا سحت اكرات عفيب اريع صلوات واجبة كما سيأق. وهي: صلاة 
ا في ليلة الفطر. وصلاة الصبح وصلاة العيد. 
) والقول بالوجوب عن السيّد المرتضئ في الانتصار وأبي علي وابن حمزة 
وسلار. والمراد من الأمر قوله تعالى: إفاذكروا الله في أُيَام معدودات» 
[البقرة : 0 ؟) فسّروها بالتكبير والأمر للوجوب. 

حو و 

(1) يعنى أولى الصلوات الأربع صلاة المغرب, والثانية هي العشاء. والثالئة صلاة 
اع . والرابعة صلاة العيد. 

(0) يعنى ويستحبٌ التكبير في عيد الأضح ىْ عقيب حمس عشرة ة صلاة لمن كان 
اح قر رطقت عد سار ان لح ل لوال ربس ١‏ اول ب لقن 
غير ناسك فيهاء مثل الأشخاص الذين يسكنون فيها بغير نسك. ش 

(8) الضمير فى قوله «بغيرها» يرجع الى منى. يعني لمن كان في غير منى. 

(9) قوله «وبها لغيره». يعنى لمن كان في منى وهو غير ناسك, ٠‏ فالضمير في «بهأ» 
يرجع الى منى, والضمير في «لغيره» بيرجع جع الى الناسك. 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات / العيدان دم 


(أولها('' ظهر يوم النحر”") وآخرها صبح آخر التشريق!" أو ثانيه (؟, 
م د 0 
أقى به١‏ "أحيك:ذ كز( وصضوزانة : «النه أكَن | له كر لا إلد إل الله نه كر 
امروب ييه نياعي كير 


)١(‏ يعنى أول التكبيرات من صلاة الظهر في ودعو عع والكيرها بعد 
4 السورين أعرانا, اللدرين بن ال لبك 
يومية في الحادي عشر. و حمس صلوات يومية في الشانى عشر,. فايجموع 
اتناعشر, والصلوات الثلاث في العشاءين والصبح من اليوم الثالك عشر. فذلك 
حم غتيرة. 
وأمامنم يكن فيمنى مثل الساكنين في سائر البلدان والنقاط؛ أو كان بمنى 
لكن لم يشتغل بالنسك؛ بل كان ساكناً فيهاء فاستحباب التكبيرات بعد عشر 
صلوات تبدأ من ظهر يوم عيد الأضحئ وتنتبي بعد صلاة الصبح من اليوم 
ف عر 
") المراد من «يوم النحر» هو يوم العيد, ٠‏ لوقوع النحر والذبح فيه, وسمي يوم 
١‏ لتر جار 

) ؟) أي أيام التشريق, وهي: الحادى عشر. والثانى عشر, والثالث عشر من شهر 
ذى الحجة. وسيأتي وجه التسمية بذلك في باب الح إن شاء ألله تعالى. 
قوله «آخرها صبح آخر التشريق» يعنى آخر التكبيرات الخنمس عشر 
ا واي لو 

(؛) أي أ خر التكبيرات بعد صلاة عشرٍ لمن لم يكن بمنى. أو كان ن فمها غير ناسك 
هو صلاة الصبح من اليوم الثاني من أيام التعريق. والضمير فى فوله «ثانيه» 
يرجع الى التشر لنشم بق ١»‏ دوك اوها ذلك انا 

(0) يعني لو نسي التكبيرات فقط لا الصلاة فقا تذكّر يكبّر بدون أن يكون عقيب 
الصلاة. 


عَلى ما رَرَقَنا مِن بَهِيمَةِ الأنعام) ورُويّ فيهم] "١!‏ غير عردواك بررادة ونقصان: 
وفى الدروس اختار: «اللْهُ أكبَرٌ» ثلاثاً!", لا إلهَ إلا اشْهُ واشه أَكَبرُ الحَمدٌ لله 
عَلى ما هداناء وَلَهُ الشكبْ عَلى ما أولانا» والكلٌ و“ وذكر اسع 
على كل حال. (ولو اتفق عيد وجمعة تخير القرويٌّ 1 الذى اية 
في البلد من قرية قريب كانت أم بعيدة (بعد حضور العيد في حضورا" 
لججمعة) فيُصلَّها واجبباً الوشنيوا؟ فتسقط ويصلى الظهرء فيكون 
8 عليه تخييرياًء والأقوى عموه!") التخيير لغير الامام, 





و 





مص تر رفيا يرجع لى العيدين. بعنىي وردت التكبيرات في 
العيدين على غير ما ذكره المصنّف هناء ففي بعض الروايات أقل متا ذكرء وفي 
بعقما ايد قاد كن را جع الوسائل: ج هص ١١١‏ ااام ان اراب عل 
العيد). 

(؟) يعني قال المصنّف في كتابه الدروس به يقول: الله أكبر ثلاث مرّات, ثم" يقول: 
لا إله إلا الله. انا رم 

(؟) القروى: أي المنسوب الى القرية, وهي بفتح القاف وسكون الراء. (المنجد). 
والمراد منه هنا الذي حضر من أطراف البلد للشركة في صلاة العيد. 

( ؛) الضمير في قوله «حضيرها» يرجع الى الصلاة. 

(0) الجا يتعلق بقوله «تخير». . يعني أن القروىٌ الذي حضير فى البلد لصلاة العيد 
د ريد ا 
1) الضمير فى قوله «عدمه» يرجع الى الحضورء وفاعل «تسقط» مستتر يرجع 
00 يعنى فتسقط الجمعة عنه اذاحضر لصلاة العيد. 

( أي فبكون وجوب صلاة الجمعة على القرويّ واجبأ تخييرياً لا عينيا. 

(8) يعنى د الأقوئ كون الناس عخيّرين في الحضور لصلاة الجمعة وعدمه, بلا فرق 
بين الحضعريئ والقروي لفير الإمام, أنه جب عليه الحضور لإقامة الجمعة. » فلو 


حضر الناسن مقدار اللنصاب أقيمت صلاة ا جمعة. وإلا فال . 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات /الاآيات ل 


وهوأ' الذى اختاره المصنّف في غيره, أما هو'') فيجب عليه الحضور, 
فإن قت الشرائط صلاهاء وإلا سقطت عنه. ويُستَحَبٌ له إعلام الناس 
7 خط العيك: 


(ومنها: صلاة الآيات) 
جمع آية وهي القلامة. سمّيت بذلك الأسبابٌ المذكورة(!) لأنها 
علامات عل أفوال السناعة! اشنا وينها! وزلازطهالء واوا 


)١(‏ أي الحكم بالتخيير للعموم هو مختار المصنّف فى غير هذا الكتاب. والضمير في 
(«(غيره) ا 
)5١‏ الشار إليه في قوله هر احير يعني يجي على الإمام أ هبعل الاين 


انيه مخيرون فى ا لحضور للجمعة وعدمه. 
صلاة الايات 
(؛) الضمير في قوله «ومنها» يرجع الى الصلوات في قوله في أول الفصل السادس 
«في بقية الصلوات». 


(60) قوله والأهياب المأكورةهانانت فاعل لقوله «سميت» والمراد منها الايات التي 
سيذكرها المضلفه وله «دوهي الكسوفان ...الى آخره». يعنى أن الات التي 
توجب إتيان صلاة الآيات سيت بهاء لأنّ الآيات جمع آية؛ وهي بمعنى العلامة. 
والأسباب الموجبة للصلاة هي علامات وآيات من علائم الامو ا عساوتنا 
0 
1) اطول _من هال مهول هولاً -الفزع. (المنجد). وقوله «الساعة» يعني يوم 
7 (المنجد). فإن فو اسناهيها الساعة في قوله تعالى: « سألونك عن 
الساعة» (النازعات: ؟]) يعنى عن القيامة. 

(0) فإنّ من علاتم القيامة تكويرالشمس كما في قوله تعالى: اذا الشمس كوّرت: 
واذا النجوم انكدرت# (التكوير: ١‏ و 5). 


1 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


المي » والقف: (و) الذناتك لني تجب للها الصلاة (هي الكسوفان) 
كبيوف التوين: وحسوف القم: نناهما''' باسم أحدهما تغليباً. أو 
لوطلاق الكسوف عليهم| حقيقة!". كما يُطلق المنسوفٌ على اسمن 
ايضاء واللام للعهد الذهني وهو الشائع من كسوف النيّرين!". دون 
بافي الكواكب, وانكساف الشمس9؟ا بها (والزازلة!*) وهي رجفة 
الأرض (وااريج السوداء أو الصفراء. وكل محوّفٍ سماوي) كالظلمة 
السوداء أو الصفراء المنفكّة!") عن الريح: 

)01( يعني أن ّ المصنّف أتاهما بلفظ التثنية بقوله «كسوفان» إِمّا للتغليب وهو الذي 
تغلب أحد الأمرين باسم أحدهماء كما فى الظهرين يطلق لصلاة الظهر والعصر, 
وكما في الجمعتين يطلق لصلاة الظهر والجمعة, فكذلك هنا أتى بالكسوفين وأراد 
بون لمن ويكيراك الثفر الخليت: 

(1) يعنى .يطلق اسم الكسوف بالمنسوف وبالعكس حقيقةٌ ولو اشتهر الكسوف في 
الشمس وبالعكس. ٍ 

(5) المراد بالنيرين هو الشمس والقمر. يعنى أن اللام في الكسوفين للعهد. 
والمعروف اكسوف الشمس والقمرء لا الكسوف من سائر الكواكب ولو صدق 
عليها أيضاً. 

)0 ) أي ودون كسوف الشمس بسبب حيلولة سائر الكواكبء فالكسوف كذلك 
لايوجب الصلاة, كما قيل في تعريف الكسوف: هو حيلولة القمر بين الأرض 
والشمس» وى تعريف المنسوف: هو حيلولة الأرض بين الشمس والقمر. 
والضمير فى قوله «بها» يرجع الى الكواكب. 

(0) هذا هو الثالث من الآآيات الموجبة للصلاة. والزلزلة مصدر رباعيّ وزان 
دَحَرجٍ من زلزل يزلزل زازلة زازالاً ورَلزالاً ورُلزالاً الله الأرض: أرجفها. 
(المنجد). 

(1) قوله «المنفكة» صفة لقوله «والظلمة السوداء أو الصفراء». يعى تحصل الظلمة 
كذلك عن الريح: بمعنى أنّ الظلمة من أثر الريح. 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات / الايات ا 


والريم ١١‏ العاصفة زيادة على المعهود وإن انفكّت!'! عن اللونين» أو 
اتصفت بلون ثالث. 

وضابطه: ما أخاف مُعظّم!" الناس, ونسبة الأخاويف!؟ إلى السماء 
باعتبار كون بعضها فيهاء أو أراد بالسماء مطلق العلرٌ أو المنسوبة إلى 
خالق السماء ونحوء!0. لاطلاق 0 نسبته إلى الله تعالى كثيراً. ووجه 


)١‏ بالجرّعطفاً على قوله«كالظلمة» .يعنى وكالريح الشديدة الخوّفة الخارقة للعادة. 
3 ) يعنى أن الريم العاصفة النارقة للعادة توجب الصلاة ولولم يمحصل منها 
الصفراء والسوداء. 
() أى الضابط الموجب للصلاة هو الخوّف لأكثر الناس, ولا اعتبار للمخك”ف 
) حرا طن مزال دلا روفي : الأسباب الموجبة للصلاة اتيت ناوه دا 
الزازلة فكيف قال المصنّف «كل يخوّف سماوي»؟ فأجاب الشارح لل بثلاثة 
00-6 
الأول كون بعض الخوّف سماوياً فغلب غيره بالسماوي تغليبا. 
الثانى: 1 ن المراد من السماء ليس هو الفلك, بل مطلق العلوٌ الشامل فوق رأس 
الإنسان. مثل: الظلمة والريح السوداء والصفراء وغير ذلك, فتبق الزلزلة فيغلها 
غيرها. 
الثالث: المراد من الخودف السماوى هوالمنسوب الى خالق السماء. كما هو الشائع 
من نسبة ما يستند الى خالق السماء بالسماوي, مثل آفة سماوية؛ وبلاء سماوى, 
وهكذا في المقام فالمراد من الخوّف السماوي هو الخوّف الالهي. 
(6) أي ونحو خالق السماء ؛ مشل: مالك السماءء جاعل السماء. فاطر السماء...الح. 
(1) هذا تعليل لنسبة الخوّف السماوي الى خالق السماء. بأنّ كيراً ما ينسب 
السماوى الى الخالق, مثلاً اذا قيل: : افة سماوية يفهم منها الناس الافة ال مت 
جانب الله تعالى. والضمير فى «نسبته» يرجع الى السماوى. 


وجرا" 6 صحيحة زرارة عن الباقر لها المفيدة!' للكل, 
ونا" تضعق قؤل قنن كبا بالكموقين: أو أضيناق البما قفا 
غصوض كالضتن في الألفية. 


وهذه الصلاة!؟) ركعتان في كل ركعة سجدتان, و حمس ركوعات. 
وقيامات. وقراءاتء (ويجب فبها:!'' النية. والتحريمة. وقراءة الحمد 


)١(‏ يعنى والدليل على وجوب صلاة الآيات لجميع الأسباب المذكورة هو 
صحيحة زرارة عن الباقر عي وهى المنقولة في الوسائل: 
عن رواره ونين ميلم 15د ' : قلنا لأبى جعفر َلا: : هذه الرياح والظلم التي 
تكون هل يصل' لها؟ فقال:كلٌ أخاويف السماء من ظلمة أو ريم أوفزع فصل له 
صلاة الكسوف حتى يسكن». (الوسائل: ج هص ١44‏ ب "من أبواب صلاة الكسوف 
ح .)١‏ 

)1١(‏ قوله «المفيدة» صفة ل «صحيحة» و هي بالرفع. يعني أَنّا أفادت وجوب 
الصلاة للجميع. 
ل عي برجع الع الصحيحة. يعني وبسببها بضغف قول من 

تفصق العدلذة : بالكسوفين مثل أبي الصلاح الحلبي» وكذلك قول من أضاف إليها 

شين مل الازلة. والرج الصفراء والسوداء مثل الصف في األفية 

؛) أي أن * صلاة اللابات ركعتان. يجوز إتيانهما على محوين: الأول - وهو 
الأفضل - في كل ركعة سجدتان وخمسة ركوعات: وخمسة قيامات وخمسة 
قراءات, وسورة :الحمد وسورة في كل ركعة منها, بأن ينوي ويكبر تكبيرة 
الإحرام ويقرأً الحمد وسورة كاملة ويركع ثم يقوم ويقراً الحمد وسورة ويركع 
و بفوم الى حمس مرّات ثم يسجد. ويفعل كذلك في الركعة الفانية ويتشهد في 
الثاثية.ويسل. فيجمع في الركعتين عشر قراء ذانك عاد وسور اوعفر ة روات 
وعشرة قيامات وأربع سجدات وتشهد وسلام. 

)00( الضمير في قوله «فمهأ» يرجع الى صلاة الايات, فيجب فا النية والتكبرة 
نكل سائر الضلوات. 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات / الايات بد 


وسورة, ثم الركوع. يرفع) تابه فقة! ؟' ان أن #مموو قات معلا 
(ويقرأهما) هكذا (خمساً ثم يسجد سجدتين! "'). ثم يقوم (إلى الثانية 
ويصنع كا صنع أولاً) هذا هو الأفضل. (ويجوز) له الاقتصار على (قراءة 
بعض السورة)١"‏ ولو اية (لكل ركوع., ولايحتاج إلى) قراءة (الفاتحة إلا 
؛ٍ في القيام الأول)!*' ومتىق اختار التبعيض ( (فيجب إكمال سورة في كل ركعة 
عع معدي 8 بأن يقرأ في الأول الحمد وآية. ثم يفرّق الآيات على 
باقي القيامات بحيث كليا""' فى اخرعاء وار ا "امع امعد ركع 

سورة ) أي قرأ في كل قيام منها الحمد وسورة ل 

[الأخرى كا ذكر (جازمل لوأ الورة!" ف معض الر كوعات» 

0 العمين ق وله رمتل ل ارد والمراد منه هو الركوع الأول. 

(1) أي سجدق الركعة الأولى. 

(1) وهذا هو القسم الثاني من نحوي إتيان صلاة الآيات, وهو أن يقرا الحمد 
ويقسّم سورة كاملة على خمس أجزاء, ويركع لكل جزءٍ من المعو وخر ل 
إتمام سورةٍ كاملةٍ في بجموع الركوعات. أو إتمام سورةٍ كاملةٍ في بعض الركوعات 
والتقسيم في البعض الآخر. لكن لو أتمّ سورة في الركوع تجب قراءة الحمد بعد 
القيام من الركوع كما ساق الاشارة إلبه, 

(4) فلا يقرأ الحمد إلا بعد النية وتكبيرة الاحرام. 

(0) قوله «مرّة» قيد للحمد. يعنى فليس فى هذه الكيفية إلا حمد واحد. 

(1) الضمير في قوله «يكئلها» يرجع الى السورة؛ وفى «آخرها» يرجع الى 
الركوعات. 

(0) هذه كيفية خاصّة من نحوي إتيان صلاة الآيات, وهي قراءة خمس مرّات 
ا جما. وخمس سوّر ومس ركوعات في الركعة الأولى مثلاً. وقراءةالحمد 
وتقسيم السورة الى خمس ركوعات في الركعة الثانية, أو بالعكس. 

(4) وهذه أيضاًكيفية أخرى في إتيان صلاة الاللكويا هرا اهدو التسورة 


سه 


وبِعَضَ في اخر جاز). 

والضابط: أنو اام ركع عن سورة تامّة, وجب في القيام عنه الحمد. 
ويتخير بين إكمال سورة معها!"ا وتبعيضهاء ومتى ركع عن بعض سورة 
نخير في القيام بعده بين القراءة من موضع القطع ومن غيره!" من السورة 


ع اس 2 


متقدّما ومتاخراء ومن غيرها!؟, ونجب إعادة الحمد فما عدا الأول !0 مع 


ج كاملة ثمّ يركع ويقوم. ويقرأ الحمد ويقسّم السورة الى باقي الركوعات. أو يقرأ 

سورة كاملة في أحد من الركوعات ويقسّم السورة الى الباق, لكن في أىّ ركوع 
قرأ سورة كاملةٌ تجب قراءة الحمد بعد القيام عنه. 

)١(‏ أي اذا قرأ المصلى سورة كاملةً في أيّ ركعة كانت يجب عليه أن يقرأ الحمد بعد 
القيام من ركوعها. 

)١(‏ الضمير فى قوله «معهأ» يرجع الى قراءة الحمد. وفي «تبعيضها» يرجع الى 
السورة. ' 

() أي من غير موضع القطع بأن قرأ في الركوع الأول أول آية من سورةء ثم قرأ 
فى الركوع الثاني آخر آيةِ من السورة, واللام في قوله «من السورة» للعهد. يعني 
يجوز قراءة أيةِ من هذه السورة من غير موضع القطع. 

(؛) وكذا يجوز قراءة آية من غير السورة التي قرأها. 

(0) المراد من الأول هو قراءة أيةِ من موضع القطع من سورة, ففيه لا يجب إعادة 
الحمد. لكن فبا عداه وهو قراءة آي من غير موضع القطع من السورة متقدّماً أو 
متأخراًء أو قراءة اية من غير السورة التي قطعها, ففي كل تلك الأقسام يجب 
إعادة الحمد. 
نو ضيح: ان في المقام صور: 
الأ ولى: أن يقرأ الحمد وآيةٌ من سورة, مثل آية «قل هو الله أحد» من سورة 
التوحيد. فركع وقام, فلو أراد أن يقرأ من موضع القطع من سورة التوحيد وهو 
«الله الصمد» فلا يجب قراءة الحمد ثانية. ' 
والثانية: أن يقر الحمد ومقدار من السورة. مثل «قل هو الله أحد 8 الله الصمد» 


»- 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات / الآيات اس 


عذال كد الرستوي ل امب "١!‏ وب مراعاة سور افضاعدا 3 
المحميين ‏ ا متّى سح بجر "نوهت اعاذة الجمد سوأ كان سجوده عن 
سورة تاة أم بعض سورة كا وا كان ن قد أت سورة قبلها(ه! فى الركعة, 
12 لان ن يبنى على ما مضىء أو يشرع في غيرها!". فإن بن غانها 


+ فقطع وركع وقام وأراد أن يقرأ آيةٌ من التوحيد متقدّمة من موضع القطع مسثل 
«قل هو الله أحد» فيجب عليه حينئزٍ قراءة سورة الحمد ثانية. 
والثالثة: : أن يقرأ الحمد ومقداراً من التوحيد, مثل «قل هو الله أحد # الله الصمد» 
فقطعوركع وقام فأراد أن يقرأ آةَ متأخَّرةٌ من موضع القطع مثل «كفواً أحد» 
ففيها أيضا يجب قراءة الحمد ثانية. 
والرابعة: أن يقرأ الحمد ومقداراً من التوحيد مثل «قل هو الله أحد :* الله الصمد» 
'فقطعوركع وقام فأراد أن يقرأ آيدٌ من سورة القدر. ففي هذه الصورة أيضاً تكون 
لعي وو 
)١‏ هذا احتال من الشارح عله بعدم وجوب قراءة الحمد فى جميع الصوّر 
واسيو 

57 يعي حب مراعاة قراء #سورء كاملة ف الركوعات المتسين. 

(؟) يعني ومتى سجد للركعة الأولى وقام للركعة الثانية يجب عليه أن يقرأ سورة 
الحمد بلا فرق بين أن ويلع المورة فى اغوار ترع اركف الأول ام ل 

(؛) هذا وضع أنه كيف يمكن أن يبعض سورة ويركع ويسجد؟ تأجاف بأنه 
يمكن اذا أتم سورة كاملةً قبل الآية التي قرأ بها وركع. 

(5) والضمير في قوله «قبلها» يرجع الى السورة التي بعٌضها في قوله «أم بعض 
سورة». قوله «فى الركعة» يتعلق ب«ات». والمراد هو الركعة الأولى. 

(1) قوله «م» عطف على قوله «وجب إعادة الحمد». يعني اذا سجد للركعة الأولى 
وقام للركعة الثانية وجب إعادة الحمد. مله أن يبني على ما مضئ. بمعنى أن يقرا 
بان الإيات من السورة التي قرأ أيات منها في الركعة الأولى. أو يشرع في سورةٍ 
أخرئ. 

(0) الضمير في قوله «في غيرها» يرجع الى السورة الماضية في الركعة الأولى. 


وجب سورة غيرّها كاملة في جملة الخمس١".‏ 

(ويُستَحَبٌ القنوت عقيب كل زوج) من القيامات!" تغزيلاًلها مغزلة 
الركعات, فيقنت قبل الركوع الثاني والرابع'' وهكذاء (والتكبيراا 
للرفع من الركوع) في الجميع عدا الخامس والعاشر من غير!*) تسميع, 
وهواأ' قرينة كونها غير ركعات (والتسميع) وهو قول: «سمهع اللهُ لمن 
حدَه» (في الخامس'" والعاشر خاصّة) تنزيلاً: للصلاة منزلة ركعتين. 
هكذا(ثا 01 


)١(‏ يعنى فلو قرأ باقي الآيات من السورة الماضية في الركعة الثانية يجب عليه 
قراءة سورةٍ كاملةٍ في ضمن الركعات الخمس لأنه كبا مرّ يجب قراءة سورةٍ كاملةٍ 
ات 
؟) المراد من «القيامات» هو المجموع من القيامات العشرة في الركعتين, فاذاً 
١‏ جد في الركمة الأول قتوتان. وف الركةالاية ثلاث قتوقات. 

(") وهدان يوجدان في الركعة الأولى. فيبق للثانية ثلاثاً منها. 

(؛) بالرفع, عطفاً على القنوت في قوله «ويستحبٌ القنوت». . يعني ويستحبٌ 
القنوت كا مرّ وكذا التكبير حين الرجوع من الركوع؛ لكن لايقول «سمع الله لمن 
حمده» عند التكبيرات إلا عند التكبير الخامس والعاشر. 

)6 ) الجا متعلق بالتكبير. يعني يستحبٌ التكبير بدون التسميع. 

(1) الضمير فى قوله «هو» يرجع الى غير التسميع, ٠‏ والضمير في «كونهأ» يرجع الى 
الركوعات. بعنى عدم استحباب قول التسميع به في التكبيرات قرينة على أن 
الركوعات لا تعد ركعات. 

(/ أي في الركوع المخامس والركوح العاشر 

(8) د بع ان قول التسميع في الركوع الخامس والركوع العاشر كأنّ هذه الصلاة 
مغزلة الركعتين. 

(5) يعني كما ذكرنا في استحباب القنوت في كل زوج من الركوعات؛ واستحباب 


»- 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات / الايات ا 


+ التسميع في الركوع الخامس والعاشر ورد النصّ بهماء وهو يوجب اشتباه حال 
هده الصلاة أنه لو كانت ركعتين فلم يقرأ القنوت في الزوج من الركوعات؟ 
اي سيل بوسر بون من الركوعات؟ 

١‏ والمرادامن النفتن .هو المحقول ف الوسا ئلء: 
للع يا سألنا أبا جعفر بلي عن صلاة الكسوف كم هي 
ركمة أو كيف نصلّيهما؟ فقال: هي عشر ركعات, وأدبع سجدات تفتتح الصلاة 
بتكبيرة. وتركع بتكبيرة, وترفع رأسك بتكبيرة, إلا في الخامسة التي تسجد فيها. 
وتقول: سمع اله لمن حمده. وتقنت في كلّ ركعتين قبل الركوع, فتطيل القننوت 
والركوع على قدر القراءة والركوع والسجود. فإن فرغت قبل أن نحل فافع 
(فأعد -خ ل) وادع الله حقٌّ ينجلىي. فإن انجلى قبل أن تفرغ من صلاتك فأتم” ما 
بقيء وتجهر بالقراءة. قال: قلت: كيف القراءة فيها؟ فقال: إن قرأت سورة في كل 
ركعةٍ فاقراً فاتحة الكتاب, فإن نقصت من السوّر شيئاً فاقرأمن حيث نقصت. 
ولا تقرأ فاتحة الكتاب. قال: وكان يستحبٌ أن يقرأ فيها بالكهف والحيجر. إلا أن 
يكون إماماً يشقّ على من خلفه. وإن استطعت أن تكون صلاتك بارزاً لايمتّك 
بيت فافعل» وصلاة كسوف الشمس أطول من صلاة كسوف القمرء وهما سوا 
في القراءة والركوع والسجود. (الوسائل: ج هص ١6١‏ ب امن أبواب صلاة الكسوف 
ح .)١‏ 
فإنَ الملاحظة في قوله «عشر ركعات» تفيد كونها عشر ركعات, وفى قوله «إلا فى 
لمخامسة التي تسجد فيها وتقول: سمع الله لمن حمدم» تفيد كونها ركمتين فلذلك 
قال الشارح عَيّه «با يوجب اشتباه حاطا». 

(؟) أي ومن حصول الاشتباه في كونه ركعتين أو أزيد حصل الاشتباه ه فى حكم 

الشكٌ في عدد الركوعات, بأنه لو كان عشر ركعات فلا يبطل الشكٌ فيهاء ولو 
كان ركعتين فبحكم ببطلان الشكٌ في عدد الركعتين فقط والبناء على الأقل. 
وبعبارة أخرئ: لو قيل بأنّ الصلاة أزيد من الركعتين فاذاً لو شك في عدد 


سع) 


0/1 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


عددها'"! نظرال"' إلى أنها ثنائية!" أو أزيد!ا 
والأقوى أنها في ذلك!*) ثنائية, وأنّ 


ه الركوعات فلييني على الأكثر عملاًبالعام الذي قال يل «متى ما شككت فخذ 
على الأكثر», ولو قيل بكونها ركعتين فعند الشكٌ في الركوعات وبقاء محلها 
يأتيها ولا يبني على الأكثر. فتأمل في معنى العبارة فإِنْها غير مستوفاة في المراد. 
وأنَ قد رجعت الى الحواشي فا وجدت شرحاً في خصوص العبارة, فإنَّهِ لو قلنا 
بكونها أزيد من الركعتين وشكٌ في الركوعات فا وظيفة الشالكٌ؟ فإِنَ 
الشارح كه يبين نظره ه بقوله «والأقوى أَنّْها في ذلك ثنائية. داك اغروة واعا 
غير الأقوئ بأنها أزيد من الثنائية فبأيّ حكم من الشكوك يعمل؟ فقد سكت 
عن ذلك له الك , 

0 من حواثى الكتاب: يمكن أن يقال: لو كانت ركوعات لم تدلَ على أنّ الصلاة 
عشر ركعات, إذ الركعة لا تتم بالركوع وحده؛ فيقوى حيئئذٍ وجه الأقوى. 

امار حا يع لدان الوادت عل ابراه ميق كاي ايز 
للركوعات بعيد كلّ البعد. (حاشية الشيخ جعفر كاشف الغطاء عله ). 

)١(‏ الضمير في قوله «في عددهأ» يرجع الى الركوعات. 

ل ا ا 

(") فلو كانت ثنائية وشكٌ في عدد الركوعات وم يتجاوز الحل يبني على الاقل 
ويأتي بالركوع المشكوك لأَنّه من الأفعال. 

(؛) ولو كانت صلاة الآآيات أزيد من الركعتين بل كان ن كل ركوع فبها محسوباً 
بركعةٍ فعند الشكٌ يبني على الأكثر, ويعمل بما يقتضيه الشك كما في شكوك سائر 
الصلوات, للأحاديث الواردة بأنه اذا شككت فابني على الأكثر. لض الوسائل: 
ج وص 17١7‏ 219ب 8 من أبوابٌ الخلل الواقع في الصلاة). 

(0) هذا نظر الشارح يِه في نحكم الشك في ركوعات صلاة 5005 بالنسبة 
الى حكم الشكٌ من الصلاة ة الثنائية والركوعات أفعال, فلو م يتجاوز الحلّ بيني 
على الأقل ويأتمهاء وبالنسبة الى عدد الركعات يحكم ببطلان الصلاة عند الشك 


»- 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات / الايات ام 


الركوعات١‏ أفعال. فالشكٌ فيها!" في محلّها يوجب فعلّها. وفي 
عددها!" يوجب البناء على الأقل؛ وفي عدد!*) الركعات مبطل. 

(وقراءة) السّوّر (الطوال)!*' كالأنبياء والكهف (مع السعة)!'', 
د ذلك 77 


7 .كما هو في سائر الصلوات الثنائية. والضمير فى قوله «إِنْها» يرجع الى 
صلاة الا بات والمشار إليه في «ذلك» هو الشك. 

١1‏ ) يعنى وبعد الحكم بكونها ثنائية فالركوعات العشر فبهيا من أفعال الركعة, مثل 
أفعال الركعات في سائر الصلوات. 

)١(‏ الضمير ف قوله «فمها» برجع الى الأفعال, وكذلك الضميران ف «محلها» و 
«فعلها» برجعان الى الافعال. 

(1) عطف على «فيها». والضمير فى «عددها» يرجع الى الركوعات. . يعني فلو 
شك في عدد الركوعات فيبنى على الأقل. 
(؛) يعني لو شك في عدد الركعات فيحكم بالبطلان, فعلى هذا لو شك في الركوع 
الذى ينتبي الى الشك في الركعة, ٠‏ مثل الشك في الركوع الخامس والسادس. بعنى 
أنه يسجد بعد الركوع الخامس وهذا ركوع سادس. أو لم يسجد بعده وهو ركوع 
خامس. فالشك فى الركوع كذلك يوجب بطلان صلاته. 

(0) قوله «قراءة الطوال» عطف على التسميع ومعطوفه. . يعنى يستحبٌ قراءة 
السوّر الطوال. كسورة الأنبياء وسورة الكهف. 
والطوال بكسر الطاء وبعده الواو الخفيفة ‏ جمع, ٠‏ مفرده طويلء وكذلك يأتى 

جمعه «طيال» بكسر الطاء انضًا. يعنى يستحبٌ قراءة اراز الطوال, فهو صفة 

ول مقدر وهو السوّر. 

(1) يعنى يستحبٌ قراءة الطوال فى صورة سعة وقت صلاة الآبات,ء بأن علم 
الكسوف فى مدة زمان وسيع. 

(0) المشار إليه هو سعة الوقت. يعنى يعلم سعته بثلاث طرق الأول: الارصاد. 
والثاني: إخبار من يفيد قوله الظنّ» والثالث: إخبار العدلين. 


ام الجواهر الفخرية (جَ ( 


بالإرصاد''". وإخبارٍ مَن يفيد قولّه الظنٌ الغالب من أهله'" أو 
العدلين١".‏ وإلا(؟' فالتخفيف أولى. حذراً من خروج الوقت خصوصاً 
على القول بأنّه!*) الأخذ فى الانجلاء. نعم لو جعلناه'' إلى قامه اتجه 
التطويل؛ نظرا إلى الحسوسء (والجهرُ" فيها) وإن كانت نهارية على 
الأصح. ' [ز 

(وكذا بجهر في الجمعة والعيدين) استحبابا!*) إجماعا. 


)١(‏ الإرصاد مصدر من باب الإفعال: الانتظار في مكان الرصد لأوضاع الشمس 
0 والكواكب. 
؟) الضمير فى قوله «من أهله» يرجع الى الاإرصاد, فهذاه والطريق الثانى 
ولي الكسوف, وهو إخبار أهل الرصد الذي يفيد قوله الظن. 

(") أي إخبار العدلين ولو لم يكونا من أهل الرصد. وهذا هو الطريق الثالث كما 
ذكرنا. 

(؛) أي وإن لم يحصل العلم بسعة زمان الكسوف الى قراءة السوّر الطوال فقراءة 
الج يب 
االخضواق حروج وقت صلاة الكسوف على قولين: 
00 دخول وقت الصلاة بشروع الكسوف وخروجه بالاجلاء. 
الثاني: خروج الوقت بالشروع بالانجلاء, لا الانجلاء كاملاًء فعلى القول بالثاني 
وو ب 
7) يعني لو اخترنا الوقت الى قام الانجلاء انه قراءة السورة الطويلة لكونه 
رصي فلا يتّفق قبل تمام الصلاة. 
') بالرفع, عطفاً على قراءة الطوال ومعطوفه. بن سمس سير م 
ل ومقابل الأصمٌ القول بالإخفات في صلاة الكسوف 
الواقع في 0 والجهر فى صلاة.الخنسوف الواقع في الليل. 

(4) يعنى وكذا يستحبٌ بستحبٌ الاإجهار فى صلاة الجمعة والعيدين؛ وهو إجماعي. 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات / الايات فض 


(ولو جامعت) صلاة الآيات (الحاضرة)١''‏ اليومية (قدَّم ماشاء) 
منهم| مع سعة وقتهماء (ولو تضيّقت إحداهما) خاصّة م (قدّمها) أي المضيّقة. 
ها بن المتان !1 (ولق تضيّقتا)'"' معاً (فالحاضر ة) مقدَّمة» لأنّ الوقت 
لما بالأصالة, ُ/ "إن بق وقت الآيات صلاها أداي وإل(4) سقطت إن لم 
يكن فرّط في لاخر إحداهها!), وا( قالافوى وسسوب القتضناف وله 
تُصلّ) هذه الضلاة (على الراحلة)١١!‏ وإن كانت معقولة | لعذد)(”" 
كمرض وزمن' يع يعهنا النرزؤل 


)١(‏ باللصب لكونه 00 لقوله «ولو جامعت» فاعله «صلاة الايات». . يعنى لو 
حصل كلاهما في الذمّة. أت وقع الكسوف بعد الزوال فعليه صلاتان: الكسوف 
والظهر, اذا يتخر فى انأددية أيهم| شاء مع سعة وقتهما. 

ظ : "4 ف العلاة المضارة روث عيلةة الات 
بأن وقع الكسوف في آخر وقت الظهرين من اليوم, فإذاً لو أ بصلاة الآيات 
0 وقت الظهرين, ولو أ بالظهرين بخرج وقت الكسوف, فالتقدّم لصلاة 
الظهرين. لأنّ الوقت للحاضيرة بالأصالة. 

(؛) فإن لم يبقَ وقت لاإتيان صلاة الايات, بل الى الكسوف في مدّة إتيان 
المي تسقط صلاة الايات عن ذمّته. 

) الضمير فى قوله «إحداههما» يرجع الى الحاضرة والآيات. يعني لو فرّط في 
بأخور الماضترة او تالشمضاة: الات فخرج وقت الآآيات يجب قضاؤها على 
الأقوى, ومقابله عدم القضاء ء لاحتياج القضاء بأمر جديدٍ وهو لم سيل 

(1) الراحلة هو المركوب. وزان عاقلة وليست التاء للتأنيث: بل للمبالغة. فإنّه 
بطلق على المذكر والمؤنث. يعني لايجوز إتيان صلاة الآيات على المركب ولو 
كانت رجلاه مشدودتان بالعقال. 

(/) لكن لو كان مريضاً أو غير قادرٍ من أن يغزل من المركب فيصل عليه. 

(4) زْمَن ‏ بفتح الزاء والميم ع زراك مركي كد روفن رب سار تق نذا ولمكة 

أصابته العاهة. تعطيل القوئ. (المنجد). 


ا الجواهر الفخرية (ج ؟) 


ل لاتتحمًا 6 ] الاغل ال اجلة 0 9١‏ مه ها(" عه 
الفرائض, وتقضى) هذه الصلاة" (مع الفوات وجوبا مع تعمّد الترك!؟, 
أو نسيانه) بعد العلم بالسبب مطلقاً*. (أو مع استيعاب الاحتراق77) 


للقرص أجمع (مطلقاً)!!" سواء عُلِمَ به أم لم يُعلم حتى خرج الوقتٌ. 
أمّا لوم يُعلّم به ولا استوعب الاحتراق فلا قضاء وإن ثبت بعد ذلك 
وفوعةوالينه أو وات !" و الشبون:رقيل: عب الها سطلنا. 


)١ )‏ فيصل ذوو الأعذار على الراحلة 
(1) الضمير فى قوله «كغيرها» برجع الى صلاة الآيات: يعني أنه يصلى على 
الراحلة كسائر الفرائض 

() أي تقضئ صلاة الآآيات وجوبا لا استحبابً لو فاتت 

(؛) أي عن قا ءصلاة الاك لونتركها هذا سيان عام سس اهوت 
00 

(0) قوله «مطلقا» إشارة يكتون الشييتب لصبارة الآيات للكسوف التامٌ بأن 
انتوغت: الفرضض أم حصل الانكساف بمقدار منه ولو قليلاً. فعند النسيان يجب 

(1) الاحتراق: من حَرّق يرق حرقاً بالمبرد: برده. وحرق الشيء حك بعضه 
معن . (المنجد). والمراد هنا تبريد الشمس. وليس معناه اشتعال النار كما هو 
أيضاً أحد معاني الاحتراق في اللغة. 

7 4 وذ لاظلان من يت العلب الاتعتزاق وعدمة |ذ| أجحترى مرغي بمعنى 
أنه اذا استوعب الاحتراق وم يعلم به حت انكشف وحصل العلم له بإخبار 
النا س أو باخبار العدلين تجب عليه صلاة الآيات. 

() يعني اذالم يستوعب الاحتراق بل حصل الجمزتي نه وانكشف وعلم به 
بإنخار العدلين أو بالتواتر لايجب عليه قضاء صلاة الآيات على القول المشهور. 
ويفا لله القذ ل+بوجوي التقاء اتنتوعن أء لا 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات /الابات خض 


ونا 7 لأاعيب مطلقاء وإن تعمّد ما !"ا سنو عم وقيل؛:(" لايقضي 
الناسى مالم يستوعبء ولو قيل!؟ بالوجوب مطلقا فى غير الكسوفين 
وفبهما مع الاستيعاب كان!*) قويأء عملاً بالنصٌ ٠‏ في الكسوفين. 


)١(‏ هذا هو القول الثالث في المسألة. قوله «مطلقأ» في كلا القولين إشارة الى 
انععاب الاحتزاق وقدمة. 

(1) قوله «مالم يستوعب» قيد لقوله «وإن تعمّد». يعني لايجب القضاء في التعمّد إلا 
في صورة الاستيعاب, فلو تعمّد بترك الصلاة في صورة عدم الاستيعاب حتى 
اتجلى فلا قضاء. 

(#إنهذا قول اخر ق المسالما 5 الناى الأب دلي القضاء مال سترعب 
الاحتراق. ْ 
(؛) هذا نظر الشارح كله فى خصوص جميع الأسباب والآيات للصلاة؛ حت غير 
الكسوفين الذي لم يذكره المصّف, مثل: الزلزلة والظلمة والريج في خنصوص 
القضاء للفائتة, وهو وجوب القضاء مطلقاً. علم بالآيات الموجبة أم لاء ترك 
الصلاة عمداً أو نسياناً أو جهلاً. إلا في الكسوفين ففيهما أيضاً لايجب القضاء 
مطلقاً إلا فى صورة استيعاب الاحقراق. 
مثلا: : لولم يعمل بوقوع الزلزلة أو الظلمة أو الآثشار الوّفة أو الاستيعاب في 
الكسوفين ثم علم بها بالبّنة أو التواتر يجب إتيان صلاة الآيات في الزلزلة. 
اي لايحال فيه الأداء بنية الأداء, وى غيرها بنية القضاء. 

0) جواب لقوله «ولو قيل». والدليل بالتفصيل هو وجود النص فى الكسوفين. 
يي 

(1) والمراد من النصّ هو المنقول فى الوسائل: 

عن الفضل بن يسار ومحمّد بن مسلم أنهما قالا: قلنا لأبى جعفر َكل : : أتقضى 
صلاة الكسوف من اذا أصبح فعلم. واذا أمسئ فعلم؟ قال: إن كان القرصان 
احترقا كلاهما قضيت, وإن كان إما احقرق بعضهما فليس عليك قضاؤه. 
(الوسائل: ج ه ص ١98‏ ب ٠١‏ من أبواب صلاة الكسوف ح .)١‏ 


واو با 

1 للقضاء (مع التعمّد والاستيعاب) وإن تركها 
ا "ريل قبل توحوية: ( وكذا متكت العسل التحسفة ) انط :1 هذا 
لخبيال الس لاس 01 لوعي ريا 
الزوال؛ راسيلا" اتن إل الالغري قت يده إلى أغر نز اليك كا 
يُعجّله ! '' خائفٌ عدم القكن منه في وقته من المنميسء (و) يوّمَي 


)١‏ الضمير في قوله «غيرهما» يرجع الى الكسوفين. يعني والدليل على وجسوب 
القضاء في غير الكسوفين مطلقاً هو العمل بالعمومات من الأدلة. 

وق الروابات الذالة غل وجوت :قضناء صللاة الأيات ارضا مطلتا هو اللتقول فق 
الوسائل: 

عن زرارة عن أبي جعفر نقذ أنه سئل عن رجل صل بغير طهور أو نسي صلا 
لريضلها اوناع عنيا: قال: يقضبها اذا ذكرها في أيّ ساعةٍ ذكرها من ليل أو 
ار لخديف (الرسانليج دض اا التق اراب اقضاء الصلرا نك عر ا 7 


الأغسال المستحيّة 
1 ةا ان يعمل عند ماضلا : الاباك عند العقد. والانععات وان كان 
نركه عمداً لجهة الجهل بالوجوب. وقال بعض بوجوب الفُسل. 
*”') قوله «استطرد» أي ساق المصنف كلامه وانتقل الى ذكر الأغسال المندوبة 
للتناسب؛ وهي ثلاثة أقسام, أحدها: التناسب الزمانىي مثل غغسل الجمعة 
ونحوهاء والثانى: مكاني. مثل الأغسال عند الدخول الى الأمكنة مثل المشاهد 
المشبّفة. والثالث: لمناسبة الأفعال يأت مثاله. 
(غ) المراد من «مناسية مّا» هو تناسب الأغسال المندوبة بالغسل المندوب فى قضاء 
عيلة ةلا بابك ١‏ 
6) الضمير في «أفضله» يرجع الى الغسل. أو الوقت. 
0 يجوز تقد غسل الجمعة لمن يبمخاف عدم القكن فى وقته في يوم 
المتميس. 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات / الايات 4م 


(العيدين,, وليالى فرادى' اشير رمضاة ) الخمس عشرة. وهي العدد 
الفرد من أوله إلى ارم (وليلةٍ الفطر) أولها. (وليلتي نصف رجب 
واشيغنا 0 ) على المشهور ف الأول والمروى ف لقاو (ويوم المبعث) 
وهو السابع والعشرون من رجب على المشهور!؟. (والغدير) وهو الثامن 
عشر من ذي الحجّة, (و) يوم [المباهلة) وهو الرايع والعشرون من 
ذى الحجّة ليت وقيل + الخاميس والعشرون 3 وا يوم (عرفة) 

وإن لم يكن بها'". (ونيروز الفرس))"" الوا ور ل 0 بي يوم 


ا قراه لياق راد 3 مقا بل لعالى الروع روعي علين عدر ة ليلة. حتى في 
ا لأنّ العدد المذكور يحصل في ليلة التاسع والعشرين. 

)؟) بفتح النونء فإن لفظ «شعيا ن» غير منصرف, لوجود علامتى غير الانصراف 
فبه 5 لفظ «رمضان» كذلك. قوله «على المشهور في الأول» يعنى لم يحصل 
نا رواية في خصوص استحباب المُسل في نصف رجب, لكنه مشهور. 

(”) وردت الرواية في استحباب عُسل ليلة النصف من شعبان وهي المنقولة في 
الوهانا : 
عن أبى بصير عن ألى عبدالله لَك قال: صوموا شعبان, واغتسلوا ليلة النصف 
ننةواذلك نيك من ربكم .ورسفة:(الوبائليي #من هكين امن أبواب لأسا 
المسنونة ح .)١‏ 

(؛) قوله «على المشهور» قيد لاستحباب الغسل فى يوم المبعث لعدم الرواية فيه لا 
لكون المبعث هو السابع والعشرين من رجب. 

(5) وفي بعض النّسخ «الخامس عشر». واجاجلة من ايل لعن. 

اس ل رام أم يكن في عرفة. / 
") النيروز عند الفرس: أول يوم من أيام السنة الشمسية, يوم الفرح عموماً 
فارسية :القع و الفرميى مهد[ من الناس؛ والنسبة (فارسيّ). 

(8) يعني أن المشهور في زماننا هو أول يوم نزول الشمن فق برح المسمل» نان 
لالشمس بروجاً كما ذكرها أهل الفنّ؛ مثل: الحمل, الثور, الجوزاء. السرطان. 


»-- 


حسم بم مم مسيم للد ساي سبلب بإ-”-بببسبيبيببسبس-بسبشبييبيبي ب ب سس ببيببيجيجييييبييييييييب سس سس لش مما 


نزول الشمس في الحمل وهو الاعتدال الربيعي'"'. (والإحرام) للحج أو 
الفجور! 17( وااطيواف) !"ا واهيا كنات م ديا وزيا )!2 اعد 
(المعصومين). ولو اجتمعوا في مكان واحد تداخل!”كما يتداخل باجتاع 
اانه مطلنا. 

(وللسعي إلى رؤية المصلوب!') بعد ثلاثة) أيام من صَلبه 


ا الجواهر الفخرية (ج ؟) 





ه وغير ذلك ومن أراد المزيد فليراجع الكتب الفلكية, فقالوا: إِنّ الشمس تكون 
فى أحد البروجء وفى أول فصل الربيع الذي يتساوئ فيه الليل والنهار. وفيه 
حول الشمين و يبرح امل 
وقد اختلف في يوم النيروز هل هو أل الاعظال الرسعن راو اقعله تدان 
خمسة عشر يوما. اوأو ل السيك: رفي لا اقلدا لقان السارى: والمشهور 
الآن أنه يوم نزول الشمس ف الحمل. 

(1)أء , تساوي الليل والنهار المنسوب بالربيع. 

(1) يعنى يستحبٌ الفُسل للإحرام سواء كا ن الإحرام للحي أو للعمرة. 

(؟) يعني يستحبٌ العُسل للطواف سوا كان الطواف واجباً للحج أو العمرة. أو 
سعدا كالتنا لاضن ميقن طلنيع انه تراعا أو لنفشة. كا أن الطواقمطلقا من 
العاوانت سسحت الفسل له 

(؛) أى. يستحبٌ المُسل اذا أراد زيارة أحد المعصومين طبه . 

)0 ) يعني لو حصل أسباب استحباب الأغسال المتعدّدة ‏ مثل اتفاق يوم المبعث في 
بوم الجمعة نوهو يريد الزيارة فيعل غنيلا _احدا : بنية الجميع؛ كما أن الغسل 
مداخل فسا الموانة اذا وجبء مثل غسل الحيض والجنابة الحاصلة للمرأة 
قبل ابتلائها بالحيض. 

() يعني ُستحب القُسل أيضاً لمن يذهب الى رؤية المقتول مصلوبا بعد ثلاثة أيّام 
من صلبه. فلو سعئ الى رؤيته قبل ثلاثة أيّام لا يستحبٌ الغسل, ىا اذا ذهب 
إليه حين الصلب أو بعد يوم الصلب. 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات / الايات كن 


مع الرؤية' تعواء في ذلك مصلوبُ الشرع!'! وغيره. (والتووفعيود 

3 أوكفر) بل عن مطلق الذنب وإن لم يوجب الفسق كالصغيرة 
0 روكه؟ بالتسوية عن حالف النية هيت نقيطة ييا لكا نر . 
(وصلاة الحاجة. و) صلاة (الاستخارة) لا مطلقهما'''. بل في موارد 
مخصوصة من أصنافهما. فإنّ منهم|!" ما يُفعلٌ بعُسلء وما يُفعل بغيره على 
ما فصّل فى مله 41 


()افالك عست اذاسن وراى العلوت» فلو ل يرهقلا سدع أبضاءولا توم 
الأمر الاستحبابي له بالغسل. 

١‏ ؟) أي لافرق في استحباب القُسل له في السعي الى رؤية المصلوب سواء كما 
مصلوباً بحكم الشرع مثل أن يرتكب عملاً يوجب قتله صلب أم كان ا 
جانب غير الشرع كأن صلبه شخص ظالم. 

(*) اذا تاب شخص من ارتكاب الفسق أو من ارتكاب الكفر يستحبٌ له العُسل. 
(غ)المراد من الصغيرة النادرة التي يرتكبها اتفاقاً بحيث لا يصيرٌ عليها. 

)0 ا فاعل قوله «نبّه» مستتر يرجع الى المصّف, فإنْه نبَه على التسوية فى قوله 
«والتوبة عن فسق أو كفر» فجعل التسوية بين الفسق والكفر. على خلاف الشيخ 
المفيد ع عه لدان الل بالكوية لان تكب الكبائر 
فامح حر ني الكنات: المصف على التسوية بين الهسق والكفر على خلاف 
المفيد عل ؛ فى المقنعة حيث قال فما: وعسل التوية امن الكائره والمتدا رك عذء 
دخول الكفر الأصلى والارتداد ف إطلاق الكبائر. (حاشية الشسيخ جعفر 
كانتك القطاء ع3 ) 

)١‏ الضمير فى قوله «مطلقهم|ا» يرجع الى الحاجة والاستخارة. يعنى لايستحبٌ 
اثشل اطق سلا الحاجة والاسحغارة.بل فو بمض مواردضا ابي وردتان 
الغسل. لان نّ مطلق صلاة الحاجة والاستخارة لم يشترط بالفسل الاستحبابي. 

(/) أي بعض منه يوق بالعسل وبعض لا يوق به. 

0 أي فى موارد استحباب العسل وعدمه. من أراد المزيد فليراجع كتاب البحار 
للمجلسى عله فى باب صلاة الحاجة وباب الاستخارة من كتاب الصلاة. 


ب اتسي ع يس بس ل م 


(ودعول ١!‏ الحو أمكة مطلقاً .و الديشول زنكد!"! والدينة :مظنا 

شرّفهما الله تعالى. وقيّد المفيد!؟! دخول المدينة بأداء فرض أو نفل: (و) 

دخول اي الحرمين!. (وكذا) لدخول (الكعبة) أعدّها الله 

تعالى. وإن كانت'١)‏ جزءً من المسجد إلا أنه يُسِتَحَبٌٌ «مستحبّ-خ ل» 

بخصوص دخوفاء وتظهر الفائدة فما لولم ينو دخوها عند الغسل 

التبارى "لوق لنة لأيوكل :فيه كا لامكل عمل المسجحدى عمل 
)١‏ المراد من الحرم هو الحد المعيّن في أطراف بلدة مكّة المعظّمة كما فصّل في كتاب 
١‏ الي بول ملف أي و ع كا ن الداخل للحرم ناسكاً أو غير ناسك. 

(؟)وايضا سفت الغسل لدخول نقن فك غير الفمل المسشتعت فق وجول 
الحرم ار ' 

4 7 «مطلقأً» إشارة لعدم الفرق بين الداخل فيهما للنسك والزيارة أم لا. 

يعنى قال المفيد ير كه باستحباب و سو ء فراضص 

1 نذر زيارة قبر الرسول يله أو قبور الأئمة 3غ به فى البقيع, ا" نفل 
نفل اليا ركه لكوي 

باغو الس ار ور الا والسسيد الو را 
دشرا وهذا غير الشبل لتحت لوحرل سعدا مرا ولايخق أن من وقق 
لدخول الكعبة من الخارج عن الحرم عليه ثلائة أغسال مستحيّة: الأول لدعقول 
الحرم. والثاني لدخول المسعد جد الحرام. رداك نغول الكعبة عرها لله تعالى, 
الثلاثة. 

(؛) المراد من «العُسل السابق» هو الغسل لدخول المسجد الحرام. 

(8) الضمير فى قوله «فإنه» برجع الى عُسل الدخول الى الكعبة, والضمير في قوله 
«فيه» برجع الى الغسل لدخول المسجد. 


كتاب الصلاة / في بقية الصلوات / النذر وشبهه ان 
دخول © إلا 1 عندذة, وهكذا!"), ولو جمع المقاصد(") تداخلة: 


وفنا ( الصلاة المنذو 012) لشي 31 
من المعاهّد, والحلوف عليه. (وهى/" تابعة للنذر المشروع وشبهه) 





)١‏ الشير: ف «بنيّنه» برجع الى الدخول. وفى «عنده» 3 الى الغسل. 

) او ا للحرم يدخل فيه عُسل الدخول للمسجد اذا 
نوى عند الغسل. 5 

(؟) هذا حاصل التوضيحات المذكورة, بانه لو نوى المقاصد تداخلت الاغسال. 
والمراد من المقاصد: هو المقاصد الثلاثة من الدخول الى الحرم. والدخول الى 
المسجد الحرام. والدخول الى الكعبة المشرّفة. واللام فى المقاصد للعهد الذكرى. 
والشاعل فى قوله «تداخلت» يرجع الى الأغسال المذكورة في المقاصد الثلاثة, 
فيكق عسل واحد بدل الثلاثة. 


الصلاة المنذورة وشمهها 
؛) الضمير فى قوله «سنها» يرجع الى الصلوات المذكورة في قوله «الفصل 
وعدي ف بقية الصلوات الواجمة... الى شو 
(0) المراد من «الصلاة المندورة» هى التى نجب بسبب الندرء كما اذا نذر ان يصلى 
اذا عير لكان از نض انعا كد نتضنيت: ْ 
(1) الضمر ف «شمههأ» برجع الى المندورة, والمراد من شبه المنذور كما ببكّنه 
ب«من» البيانية الصلاة الواجبة بالعهد والحلف. كما اذا عهد لله ان يصلى صلاة 
كذام ا جلت عل ذلك ْ 
(0) أي الصلاة المنذورة والمعهودة والمحلوفة تابعة لنذره وشبهه. فأيّ صلاةٍ 
مشروعةٍ من نذرٍ أو تعهدٍ أو حلفبٍ فإتيانها في وقتها جب بالكيفية ونم ف 
الشرع, فلا تشرّع كيفية غين وازدة فا ندر وشبية, مثل أن يندر صلاة جعفر 
بر كعتين, أوأ ن يندر ركعتين من الصلاة وا وأحد. أو ينذر صلاة العيد ين ف 


وقت لم بشع فيه فلا ينعقد حيند ندره. 


فتى نذر هيئة مشروعة في وفك اتقافيا!'" ار عيودا ميفروعا 

فلك دعو ربكم عفد قر فوا سه اد 

فعل!'" ار دكبرا. او عكسيه " رخيرا. إد ركعتين ١١‏ بركوع 

واحد. أو اسك دنا وغق «القوعنه! "ندر ضبلة :العيد فى غيره. 

وها 
وضابط!" المشروع ماكان فعله جائزاً قبل النذر في ذلك الوقت. 

0 الس ل قرله «إبقاعهاة برج السك مغرودة بدن تكنون :اميل 
اللذورة عن شين مقر وعة ق وقك إضاعاء لال نوفت اللا ر مدل ند صلذة 
العيدين المشروعة في العيدين, لا في زمان النذر, وكذلك العدد المشروع كما مثّلنا 
إليه فى الهامش السابق. 

)١(‏ قوله «انعقدت» جواب لقوله «تى نذر هيئة ااه 

وا و ان المصصّف احترز بقوله 
دوهي اب لذر الدروع» عن نذر غير مشروع ,مل إه يتوه عد ترك 
واجب» كما اذا نذر أن يصلّ صلاة العيدين لو ترّك الح الواجب. فإِنّ النذر 
ذلك عير مترو]. 

(غ) بالج عطنا عل بتر لك بواحن»: هذا مثال ثان نِ للنذر الغير مشروع, 000 
وها سر لا رتكب الزنا أو شرب الخمر شكراً على فِعلِهِ المعصية. 

(0) المراد من العكس هو ترك لْحرّم بأن نذر لو ترك الزنا يصلي عشر ركعات 
صلاةً مستحيّةٌ؛ أو صوم شهر للزجر على الترك. 

(1) هذان المثالان ن للهيئة الغير المشروعة وعدد غير مشروع. 

/ اا ال ا 0 

) والضمبر فى قوله «نحوها» يرجع الى صلاة العيد. يعنى وأمثال ذلك, مثل ندر 

١‏ صلاةالجمعة فوغي يوم المسة 

6 أي ضابط المشروع كون الفعل المنذور من حيث اطيئة والعدد حاترا فيل 


»>- 





كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات / النيابة ذض 


فلو لدو رككتين الما اواشيا اد يعن ستورة ونان عه القدلة اماشنيا أذ 
راكنا تو عو ولق "1 انمقوه واو أطتلق !'! فتخترطها را الواجبة في 
أجود القولين!4). 


(ومنها:!*! صلاة النيابة) 
(بإجارة)!١)‏ عن العف 


جه زمان الندرء والمراد من الوقت فى قوله «ذلك الوقت» هو وقت الإتيان, لاا وقت 
النذر. ْ 
والحاصل: 1 نّ النذر بنفسه لا يكون مشرّعاً. بل يكون متعلقه مشروحا 

)١(‏ قوله اماك أو راكنا قيدان لقوله «الى غير القبلة». . يعني أن ن الصلاة الى غير 
القبلة لاتكون مشروعةٌ ِل في حال المشي أو الركوب فلا تشرّع في غيرهما. 

(1)المشار إليه في «ذلك» هو المذكورات من الصلاة المشروعة., مثل نذر صلاة 
ا ا يا ا 
”) يعني لو أطلق الناذر صلاةً مستحبّة بلا تعيين الهيئة المشروعة فيها مثل نذر 
0 ناذا حك باعاضا بشرائط 
الواجب من كونها قياماً عند الفكّن. 

(غ) مقابله القول الاخر 1 لايجب مراعاة شرائط الصلاة الواجبة. بل المندوبة 
التى كانت قبل تعلّق النذر بها. 


صلاة النيابة 
0) والضمير فى قوله ا برجع الى الصلوات المذكورة في قوله «الفصل 
١‏ ناس ف أصلات اراية 5253005 0 00 
1)الجحات يتعلق ب «النيابة». يعني صلاة النيابة لا محقق إلا بسبب كونه اجيراء أو 
ليا صلاة الأب الميّت على ولده الأكبر الحيّ. 


كن الجواهر الفخرية (ج ؟) 
مره !"ل أوريوضكته النانتة! "ارا (أو تحفّل)"" من الولى وهو أكبر الولد!4) 
الذكور (غن الآأى) ) لما فاته امن الصا ل مرحة سوا مطانا. 


وسيأق تحريره. (وهي''! بحسب ما يُلتَرّم به) كيفية وكمية. 

01 محر تم جر عواقك وناك وو اس افر : ن الصلاة مسن 
حاتم اذا اسا هر وونة لتك انان صلا تمن عا ضرعا بالا وظينة نيه 
لاستئحار الصلاة. 
عط رمن :قولةزتسرتعا»: يعني كون صلاة النيابة بالاجارة بسبب وصية 
١‏ لاسن جا فس الل ادبن لوعن اا يوصي بمقدارٍ 

من الصلاة ؛ لقي تكون أجرتها بمقدار ثلث ما يتركه فخ الا سنال أو احا وها 
الورّاث لو كانت زائدة, كان أوهى التك با يان القاركتة ضلاة جعفر فر الطيّار 
وكانت أجرتها ألفين وكان ثلث ما يتركه من الأموال ألفسين فتكون الوصية 
تفده أو كانت الأجرة ثلاثة الاف, وكان زائداً عن الثلث وأجازها الورّاث. 
فتكون الوصيّه أيضاً نافذة ولول تجز الورثة فتنفذ الوصيّة بمقدار الثلث, ولا تنفذ 
فى ازيد منه. 
7 له يعني تتحقق صلاة النيابة بسبب تحمّل من الولى. 
جمع الولد. يعني أن الو المتحمّل لصلاة النيابة عن جانب اميت هو أكبر 
ا أولك: الذكون فلاتجب حل الصغير والانات من الأولاد 
6) هذا يتعلق ب «تحمل». يعني يتحمّل الولد الأكبر الصلاة ة التي فاتت من والده 
ل اليا أوذا تعس ةعمد ادييهوا اول امرك 
لحي وي 
١‏ العمان ف فول رزوعي؟ برجع الى صلاة النيابة بإجارة. يعنى يفف انا حب عل 
نحو التزام الأجير بها من حيث الكيفية والككسية, مثلاً اذا القزم بالضلاة مع 
الاقامة أو أ 1 0 اليو راة الفلائة وهكذا من .حيث المقدار فياق بمقدار ما 
المزم به. 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات /الاستسقاء 8 
مثا المندوبيات:) 


(صلاة الاستسقاء!"!) 
وهو: طلب السٌّقياء وهو" أنواع, أدناه الدعاء بلا صلاة!؟, ولا خَلفَ 
صلاة. وأوسطه الدعاء خَلفَ الصلاة, وأفضله الاسستسقاء بركعتين 
وخطبتين (وهي كالعيدين) في الوقت!"'. والتكبيرات الزائدة في 
الركعتين!'. وا جهر. والقراءة!". والخروج إلى الصحراء!", و 


صلاة الاستسقاء 
)١(‏ ومن هنا شمرع في يبان #الفلاه الكدوبة الى اكنال عدوي نيان كنا فنال 
الشارح ف اول الفصل السادس «وما يختاره من المندوبة». 
1 الاتسناءمن فق يسوعيها النجل أعطادماة انريم راشتنا امير 
مصدر من السق والاستسقاء. 
والأشيهاء له طني المق» وقرعا ع ا سلب الام نما تعال عل 
وجه مخصوص إنزال المطر عند شدة الحاجة إليه. (المنجد). 
”) الضمير في قوله «هو» يرجع الى الاستسقاء . فإنه ثلاثة أقسام: 
--00 : هو الدعاء وطلب السق من دون صلاة بعده أو قبله, وهو أقلّ فضيلةً متا 
ا 
الثناني: هو طلب السّقيا بعد إتيان ركعتين من الصلاة بلا كيفية خاصّة. 
الثالث: ا وي ياد أن سانا 
(؛) أي بلا صلاةٍ قبله ولا صلاة خلفه 
14 فإ وقتها من طلوع الصعسن الى الزوال. 
1)نان ن يكير نمسأ في الركمة الأولى. وأربعا في الركعة الثانية. والقنوت بعد كل 
00/0 بأد يقرأ الحمد والسورة جهراً كما فصّل فى صلاة العيدين. 
(8) وكذا في الخروج الى الصحراء. 


اس الجواهر الفخرية (ج ؟) 


د11 |19 أن القنوت هنا بظلي القدت توفي المباد وال خنة زو ول) 
الإمام وغيرة (الرداء!' يمينا ويساراً) بعد الفراغ من الصلاة فيّجعل يميته 
سارّه. وبالعكس. للاتباع! كا والتفاذل07, ولو جعل مع ذلك )١١‏ أعلاه 


)١(‏ مثئل قراءة سورة الأعلى في الركغة الأولى وسورة الشمس ف الركعة الثانية. 
)١(‏ هذا استثناء من تشبيه صلاة الاستسقاء بصلاة العيدين بأنهها متساويتان إلا 
فى القنوت. فيدعو فى القنوت بطلب المطر والسّقيا. 

0 - بكسر الراء مده الذال.زاما لسن :قوق انان كالفاءة والكس: 
(المنجد) . يعنى يقلّب يمين الرداء يساره وبالعكس. 

(4) يعنى يستحبٌ قلب الردا ء كذلك بعد الصلاة تأسياً بما فعله رسول اله يَثْلبُةُ ىا 
ورد ذلك فى الوسائل: 
عن هشام بن الحكم عن أب عبداله مق قال: سألته عن صلاة الاستسقا ء فقال: 
مثل صلاة العيدين يقرأ فيها ويكبر (الى أن قال علك:) فإذا سلّم الامام قب 
وج وجعل اجات لدي بعل المكب الام عل اللكي الأسسر توالا قعل 
الأيسر على الأيمن, فان : ابي يَييةُ كذلك صنع. (الوسائل: ج ه ص 171 ب ١‏ من 
أبواب صلاة الاستسقاء ح .)١‏ 
وكذلك رواية عبدالله بن بكير ورواية محمد بن سفيان عن رجل, وغيرهماء كلهم 
عن ابن عبدال كلا . (راجع الوسائل: ج ه ص ١16‏ ب ”من أبواب صلاة الاستسقاء). 

وه حون قفن اداه تفاؤلاً بقلب الجوّ السماوي أيضاء بأن يقلب الله الجو 
السباو ىدع الفجط وعد مكار بال عه ور ول لكايه 

(7) المشار إليه هو محويل الرداء يمينا نأويساراً. يعني ان يجعل يمينه يساره. 
بع ال ع يي ن يجعل ظاهر الرداء باطنه 

أ جعل يمين الرداء يساره وبالعكس لايمكن إلا أن يلبسه من طرف 

الوجه. على خلاف التارف الذي يبس الرداء من طرف اله 

وسارة احر: اذا ازا ان يجعل يمينه يساره وبالعكس بدون | ن يقلب باطنه 
ظاهره لايمكن إلا باللبس من طرف القدام. 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات /الاستسقاء كن 





أسفله وظاهره باطنه كان١١)‏ حسناً ويّترك!' تحوّلاً حتى يُنزع. 
(ولتكن الصلاة بعد صوء'" ثلاثة) أيام. أطلق بعديّتها؛) عليها 
تغليباء لأنها تكون فى أول!) الثالث 


ه فقال الشارح عليه : لو جعل مضافاً الى تلك الحالة أعلاه أسفله لا.يتصوّر فى هذه 
الصورة جعل المين باليسار إلا أن : يقلب الثوب أيضأً ويلبس من طرف الوجه. 
فإذاً يكون جعل ظاهره باطنه قيداً توضيحياً. لأنه لوم يذكره ه أيضا كان ن اللازم 
قلب ظاهره باطنا. 
والحاصل: أن اطيئة المطلوبة لاتحصل إلا بئلاث حالات: 
الأ ولى: بقلب يمين الرداء مار وبا لمكن 
الثانية: بقلب أعلاه أسفله وبالعكس. 
الثالثة: بقلب ظاهره باطنه. 
فتجمع هذه اطيئات الثلاث في لبس الرداء من طرف الوجه, فالا يرادات الي 
ذكرها الحشون ن لاترد بعبارة الشارح عه : فقم أها الطالب وقلّب ظاهر رداءك 
باطنه واجغل) اعلاة اسقلة» والنسيا فى كل ف وههك نقاهد اهفلت 
التقليبات الثلاث في هذه اطيئة, ثم” تأمّل فى إبرادات الحشّين. 
وقد عملنا بهذه في جلسة تدريسنا في منظر جمع كثيرٍ يقرب من سجائة بل أزيد 

فن الظلات المتفغلن وصدقوا تصوير اغيئة الُطلوبة من الشارح عله وم تبق 
شبهة فيها. َ 

)١(‏ جواب لقوله «ولو جَّعل مع ذلك. .الى آخره». 

) ") نائب الفاعل في كلا الفعلين امجهولين «يترك» و«يتزع» يرجع الى الرداء. 

(") والمراد كون الصلاة في اليوم الثالث من أَيّام صومه. 

(؛) الضمير فى قوله «بعديّتها» يرجع الى صلاة الاستسقاء. وفى «عليها» يرجع 
الى الثلاثة. يعني غلبت البعدية الى القبلية, 4 ن الصوم د و وق 
بوم أي في ظررفه. فغلى وقال بعد الثلاثة. 

(5) أي في أول يوم الثالث, وهو من الطلوع الى الزوال كما مرّ. 


5 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


5 اخرها!"الاتين ).وهو حتصوصى: كلذ قد مه (أو أن‎ ١ 
لإجابة الدعاء. حتى رُويَّ!" أن العبد ليسأل الحاجة فيُّوُ‎ - 
قضاوها إل الجمعة, (و) بعد ( لي إلى الله تعال سن انوي‎ 


ااا اخر الأيام الثلاثة هو يوم الاثنين, فعلى هذا فليشرع في الصوم من يوم 
السبت. لأنّ ذلك ورد في النصّ المنقول في الوسائل: 
عن يوسف بن محمد بن زياد وعللي بن محمد بن سيّار عن أبوبهما عن الحسن بن 
على العسكري عن آبائه عن الرضا لَك في حديث: أن لطر ا حكييى فقال له 
المأمون: لو دعوت الله عرّوجل؛ فقال له الرضا لَية: نعم قال: فتى تفعل ذلك؟ 
وكان يوم الجمعة. فقال: يوم الاثنين فإنّ رسول اله يد أتانى الببارحة في 
منامي ومعه أميرالمومنين ليذ فقال: يا ني انتظر يوم الائنين وابرز الى 
اللفحرا وانتشيق إن الله عروجل مسنتهم ( الى أن قال:) فيلنها كنان يوم 
الاثنين خرج الى الها ومعه ل (الوسائل: ج ه ص ١74‏ ب ١‏ 
بوي 0 ). 
؟) الضمير فى قوله «إنها» يرجع الى الجمعة, فائها وقت ستجاب الدعاء فيه. 

ولراك ارو مر لض .ل ارال 
عن ابن محبوب رفعه قال: قال ابرعيداش ة :ان المئُمن ليدعو فى الحاجة 
فيوْخّر اليه حاجته التى سأل الى يوم الجمعة ليخصّه بفضل يوم الجمعة. (الوسائل: 
عنصن لات اللامن أبوات ملا الجمعةاع,1). 

(؛) عطف على قوله «الجمعة». يعنى ولكنّ صلاة الاستسقاء بعد التوبة. 

)0 ) عطف على «التوبة» ومعطوفه. المظلمة: ما احتمل من الظلم جمعها المظام. 
(المنجد). 

)١ 53(‏ المشار إليه فى قوله «ذلك أرجئ» هو رد المظالم. + يعى اوها ان اومان 
من حقوق الناس على ذمّته يوجب الرجاء الكثير لاستجابة دعائه. 





كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات /الاستسقاء ع 


للإجابة, وقد حورن القحط بسسب عو كما روى!", وا مخروج من 
الال مزق سعلة التورة جد !7 أورعيرظ" ارويمكي)!"اهنانا انها 
ولمرعو اس ران يي 


(١)المشار‏ إليه هو المظالم. يعنى قد يتفق القحط وعدمالمطر والرحمة بسبب 
ارتكاب المظالم بين الناس 

ااا كراد منه جر لمرو ق البمان: 
قال الصادق َية : قال أميرالممنين ها: إن الله تعالمى يبتلي عباده عند ظهور 
الأعبال السييئة بنقص القرات وحبس البركات وإغلاق خزائن اخيرات ليتوب 
تائب ويقلع مقلع ويتذكر متذكر ويزدجر مزدجر. وقد جعل الله تعال 
الاستغفار سببا لدرور الأرزاق, ورحمة الخلق, فقال سبحانه: 9 فاستغمروا ربكم 
انه كان عفار : يُرسل السماء عليكم مدراراً * ويمددكم بأموالٍ وبنين ويجعل 
اكد قداث وقكل لكم انار “الجديث: (البحار: ج 1١‏ ص 77ح انقلا عنين 
أعلام الدين؛ والآيات المذكورة ١١-٠١‏ من سورة نوح). 

(؟) يعنى بناءً على ما قالوا في معنى التوبة: إِنْها الندم على ما مضى والعزم على ترك 
ما ارتكب في المستقبل وأداء حقوق الناس علبهم: فيكون رد المظالم جزة للتوبة 

(؛) وهذا بناء على كون التوبة هي الندم على ما ارتكب من المعاصي وشرطه أداء 
دنر انان اليم عل رادها ركب .فين الاين اران بز 
مسح عو اي فقط 
الداع دوم «خصهأ» بال نالب والضبين المت ب ورين الى المظاللم. 
يع أ السك ذكر الا خاطة ول بذك سام أجزاء التوبة أو شرائطها _كما 
في بعض النصوص و«العبارات هي سنّة أو أقل لأهمّية شأن المظالم بين سائر 
الأخزاء: والقبرائط: والضمير فى قوله «بشأنها» أيضا يرح جع الى المظالم. 

(1) حفاة: جمعٌ مفرده حافي, وهو الماشي بلا خف ولا نعل. (المنجد). 
9) بعال بكسر النون جمعٌ مفرده نعل بفتح النون وسكون العين أو ما 
نه الققوين الا ركو وكيب اللخرة اكلم المتعدا 


: ياب بِذَلة(١)‏ وتخشّع'"'. ا الصبيان والشيوخ'" والبهاتم. 


ممظة لمعل المدمانفان سوا سَقُوا وإله0ءا عادوا ثانياً وثالثاً من 
غير رقنوط 6 بانين7١'‏ على ف الأول إن 2 يفطروا بعده(", وإلا 


) نا : )0( (3) »ء عبوز نضان) 
(وهي) في أشهر الروايات (ألف ركعة) مورّعة!١٠)‏ على الشهر 


)١(‏ البذلة بكس الباء وسكون الذال _من الثياب: ما يلبس كل يوم. (المنجد). 

)١(‏ قوله «تخشع» صفة للموصوف المقدّر وهو الحال. يعني وليخرجوا في حال 
الخشوع. 

١‏ يمني وليخرجوا الأطفال ولمعترين والمسيوانات سعهم. والفشمير في قو 
«لأنهم» يرجع الى الصبيان والشيوخ والمهاى. ٠‏ يعني انهم مورد الظنّ بنزول 
الرحمة لأن ينزل الله رحمته على المذنبين. 

0غ أي وإن لم ينزل المطر عادوا في بو تان وثالث. 

)0 0) يعني ولا يقنطون من رحمة الله تعالى, بل يخرجون أيّاماً لتحصل حوائجهم 

)0 يعنى لايحتاجون الى الصوم ثلاثاً غير الأول في الخروج الثاني. 

)/97( الضمير في قوله «بعد ه» برجع الى الصوم الأول. يعني أفطروا الصو الأول في 
و بعد الثلاثة. فيصومون ثلاثاً ويخرجون في اليوم الثالث مثل الأول. 


نافلة شهر رمضان : 
)8م ) أى ومن الصلوات المندوبة التي اختارها المصّف ليه نافلة شهر رمضان. 
(9) النافلة: لل ا توافل. (المنحد). ورمضان غير منصرف, 


(. ل ل ا 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات / نافلة شهر رمضان وم 


(غين الوواتب ".قن اللبال[الفتوريى ) الأول" (عشروى:!'! كل ليلد 
مان بعد كيب واثنتا(؛) عشرة بعد العشاء). ويجوز العكس'"', (وفي) 
كل ليلة من (العشر "١‏ الأخيرة ثلاثون) ركعة: تان منها بعد المغرب, 
والباقى!" بعد العشاء. ويجوز اثنتا عشرة بعد المغرب. والباقى!" بعد 
العشاء (وفى ليالى الأفراد(")) النلاث, وهى!''' التاسعة عشرة, والحادية 
والعشرون. والثالثة والعشرونء (كلّ ليلة مائة) مضافة إلى ما عُين لحا( ١١‏ 


)١ ١‏ يعني أن ألف ركعةٍ غير النوافل اليومية والليلة. 

() الأول - بضمٌ الأول وفتح الواو -جمعٌ مفرده الأول وهو مونّث الأول الذي 
يأ جمعه: أوائل وأوّلون وأوال. والمسم الآخر أرل واوليات» العم 

(6) عشرون فبعد | ماخر خبره قوله «عشررين». يعني عشرون ركعة كائئنة ف 
اللبال المكتريق. 

(؛) عطف على قوله «ثمان بعد المغرب». يعنى بيان ألف ركعة في الشهر هكذا: بأنّ 
عشرين منها يكون في الليامي العشرين كل ليلةٍ ثمان بعد المغرب واثنتا عشرة 
و 

0) يأ الا به ار وق ارات ده 
م ود عع 0 .يعني في الليالي العشر 
الأخيرة ثلاثون ركعة. 

() وهواثنتان وعشرون. 

(8) الباقى هو تمان عشرة ركعة. 

0 قوله «الأفراد» جممٌ مفرده فرد, والمراد من الليالى الأفراد هو المعروف بليالى 
القدر. وهي تسعة عشرء وإحدئ وعشرونء وثلاث وعشرون كما أوضحها 
الشارح لل. ' 

)٠١(‏ الضمير يرجع الى ليالي الأأفراد. 

)1١(‏ قد عيّن لليلة التاسعة عشر عشرين ركعة في قوله «في العشرين عشرون 

ننه 


0١‏ الجواهر الفخرية (ج ؟) 


سنس . سين ب جمس الساللبيايسس ص سس سجس 
الممسسم سس ل سس مس سي سس سس اع سمي ل سم 


سابقاء وذلك تمام الألف. خمسمائة في العشر ين( وخمسمائة في العشر. 

(ويجوز الاقتصارٌ علبها!'' فيْفرّق الفانين) المتخلفة وهي العشرون في 
التاسعة عشر, والستون في الليلتين بعدها (على الجمّع") الأربع. فيصلى 
في يوم كل جمعة عشرا بصلاة على" ؟) وفاطمة!" 


جه ركعة» والبلق إحلاى وعدر ين وثلات وعترين الاتين رده قبقوله: «روى 
العشر الا خيرة ثلا ثون». 

)١ )‏ قوله «فى العشرين» بصيغة التثنية مفردة عشر. يعني أنّ خمسمائة ركعة من 
امجموع تقع في العشرين الأولين. ٠‏ وحمسمانة ركفة هو للع لخن وذلك هو 
ألف ركعة. 
؟) الضمير فى قوله «عليها» يرجع الى مائة ركعة. يعنى يجوز ان يكتفى إتيان مائة 
ل و ويأتى ما مرّ من الصلاة © جب الجبعات 
فى شهر رمضان, وهي ثمانون ركعة, لأنّ في التاسعة عشرة ه عشرين ركعة, وى 
الحادية والعشرين ثلاثين, وفى الثالثة والعشرين ثلاثين أيضاء فايمجموع هو 
تمانون ركعة. 

() المبمع ‏ بض الجيم وفتح اميم - مم مفرده جمعة يضم الجيم والميم وهو اسم 
لليوم السادس من الأسبوع. قيل: سمي بذلك لأنه يوماجتماع المسلمين في 
المسجد, وحجمعه الآخر جمعات. (والمكعةات بضمّ الجسم وسكون الميم د اهدق 
يت الألفة الجموعة, الأسبوع. (المنجد). 
غ) صلاة عل ميْةِ أربع ركعات بسلامين. في كل ركعةٍ قراءة خمسين «قل هو الله 
_ 0 بعد الحمد, وقد روي ىْ خصوصها عن الصادق ا لمن صلاها ع 
دع دونه كو وله اكه وكفيت عوائعة (الوسائل: ج ص 7160 ب٠١ ١١‏ من 
اعد الضلوائة التدرنة ع 1 

(0) صلاة فاطمة علي ركعتان؛ ارك ]رارك مع ابر بعد اليد ماله عد 
سورة القدر, وفىي الركعة الثنانية. بع الحمد مائة مرّة سورة قل هو الله أحد» كا 


»- 


كتاب الصلاة / فى بقية الصلوات / نافلة شهر رمضان م 


وجعفرا'' لَإِي. ولو اتفق فيه 


ب قاله الشيخ فى المصباح. (راجع الوسائل: ج ه ص 11" ب قدو الو ايقن الصتلواك 
المندوبة ح 1). 

)١(‏ صلاة جعفر عَليُةٍ: أربع ركعاتٍ بسلامين. بقرأ في الركعة الأولى بعد الحمد 
سورة الزلزال. وفى الركعة الثانية سورة والعاديات. وفي الركعة الأولى من 
الركعتين الأخيرتين سورة اذا جاء نصر الله». وفى الركعة الأخيرة منهما 
سورة لإقل هو الله أحد» على ما رواه إبراهيم بن عبدالحميد عن الكاظم َكِلاٍ. 
(راجع الوسائل: ج هص 198 ب ؟ من أبواب صلاة جعفرح .)١‏ ويقول في كل ركعةٍ بعد 
القراءة «سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر» حمس عشرة مرّة؛ وفي 
الركوع عشر مرّات, وفي الرفع من الركوع عشر مرّاتء وفي السجود عشر 
مرّاتء وفي الرفع من السجود عشرا. وفي السجدة 5 الثانية كذلك. وفىي الرفع منه 
انا قت ةا وكذلك في الركعات الأربع. فيحصل المجموع من الركعات 
الأربع ار ومائتا تسبيحة. ومن أراد فليراجع 
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قال و إن غيل خش الطبان من المتو اقر كرون العاقة و الا ضة ا سباقيد 
وقال عا َيه : ما من صلاة مستحبّة بعد النوافل من حيث اعتبار السند والثواب 
ار 


جيه هده الضاد: الى عدر -ى] ذكرها صاحب «المسالك» _: نسبة هذه 
الصلاة الى جعفر بن أبى طالب لبي لأن ابي َي حباه إِيَاه ين قدم عليه 
من الحبشة ؛ وكان ذلك يوم فتح خيبر. ٠‏ فقال البي عيي. 0000000 
لاسي يرو أبقدوم جعفر أم بفتح خيبر؟ فلمتا قدم وبعث إليه 
رسول الله مي فالتزمه وقبّل بين عينيه, فقال: يأ جعفر, ألا أمنحك .ألا اعطيك, 
أى اخيولك: فقال : بلى يا رسول الله فظن النا الى اله وعظية أذ ها ا رقف ةو فنا 
لذلك. فقال: ألا أعلّمك صلا اذا أنت صلّيتها وكنت فررت من الزحف وكان 
عليك مثل زبد البحر ورمل عابم ري غفرت لك... الحديث. (مسالك الأفهام). 


ا الجواهر الفخرية (ج ؟) 


خامسة'١)‏ تخير في الساقطة, ويجوز'" أن يجعل لها("! قسطاأً يتخيّر في 
كميّته !أ وفى يي آخر جمعة عشر ون بصلاة على لا , وفى ليلة آخر 
سبتٍ عشرون بصلاة فاطمة١'‏ تلهنه. وأطلق تفريق القانين على الجمع مع 
وقوع عشرين منها دا يت ولأنْها عشية جمعة تنسب إلبها 
ف الجملة(". ولو نقص الشهرا؟! سقطت وظيفة!"' ليلة النلاثين. ولو 


)١(‏ قوله «خامسة» فاعل قوله «اتفق» راك ب لاد والتذكير في فنعله 
لكونه مؤئتاً غير حقيق, والحال كان بينهم| الفاصل بلفظ «فيه». والضمير فى قوله 
«فبه» برجع الى تين رمضان. يععى لو اتفقت الجمعة الخامسة ف شهر رمضان 
ولا يتّفق ذلك إلا اذا كان اول الشهر فى يوم الجمعة, فاذا سقط التقسيط من 
إحدى الجمعات فهو مخير في اختيار الساقطة. 

)١(‏ وهكذا يجوز للمكلف أن عدل الحيفة النا فطل تدارا من الصلاة المقسّطة. 

(”) الضمير فى قوله «لها» يرجع الى الساقطة. 

(4) الضمير في «كتنيته» يرجع الى القسط. يعني يجعل لها أي مقدارٍ منها شاء. 

)0( عطف على قوله «في كل يوم جمعة». . بعني فتصل أيضاً في ليلة آخر جمعةٍ من 
الشهر عشر ون ركعة, لكنّ الجملة اسمية. قو له اشر ون جد ا مو حر كانه قو لد 
«فى ليلة آخر جمعة». 

)03 ) أي تصلّ العشرون ركعة بصورة صلاة فاطمة عل وقد ذكرناها آنفا. 

(0) يعني أن المصّف أطلق تقسيم الركعات المان عل ايع والحال تقع العشرون 
منها فى ليلة السبت من آخر الشهر للتغليب, لأنّ الستّين تقع في اللجمعات 
والعشرين في ليلة السبت. 

(4) بمعنى أن ليلة السبت أيضاً تنسب الى الجمعة لكونها عشيّته. 

9# بآن كان قنور رشان تبعة وعسرين نوفا ونقص وما واجدا. 

)٠‏ المراد من الوظيفة الساقطة هو الركعات الثلاثون التي قال في تقسيم ألف ركعة: 
دوق المشر الأخيرة ثلاتون» سقط الثلاثون ركعة ولا قضاء ما 
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فات فى ينها" المتحت قضاقه ولو بارا وق صيرء! "). والأفضل قبل 
10 


حروجه 
(اومنها:' *' نافلة الزيارة) 

للأساء.والافة تكن !":.وافلها رككان تبندى!!! المزورةبووفتيا 

بعد الدخول!" والسلام. ومكانها مشهده وما قاربه. شيفلا 


500 يجعل القير على نساوه ولا يستقي شين منه. 
(و) صلاة (الاستخارة) بالرقاع!"ا 


)١(‏ يعنى لو فات شىء من النوافل المذكورة في ليالي شهر رمضان يقضبها ولو في 
يوم رمضان. 

(") الضمير في قوله «غبره» يرجع الى ششهر رمضان. يعنى بجوز قضاء ما فات من 
النوافل في غير شهر رمضان. 

(*) يعني والأفضل أن يوق ما فات من النوافل قبل خروج الشهر. 


نافلة الزيارة 
(غ) ) أي ومن الصلوات المندوبة التي اختارها المصنّف ِِِْ نافلة الزيارة. 
(0) يعنى اذا زار أحداً من الأنبياء والأمة المعصومين موك ؛ يستحبث الصلاة. 
(1) قوله «تهبدئ» بصيغة الجهول. بعني اذا صلى الزائر هدي ثوابها للمزور.* 
(/) هذا اذا كا ن الزائر في المشاهد, فلو كان حارها وأزاد :زرا رع اقصلةة النافلة 
اراس ابل الزبارط ل سلا ريات ا وه 
#) أي أفضل مكان هو مقابل رأس القبر بحييث لايجعل جزء من القبر في طرف 
10 
صلاة الاستخارة 
(1) الرقاع ‏ بكسر الراء ‏ جمع مفرده رُقعة. وهى قطعة من الورق التي يكتب 


يي 


(3 الجواهر الفخرية (ج‎ ١ 
وعورعا!.‎ 77 || 


(و) صلاة ( (الشكر) عند تجدّد نعمةٍ أو دفع نة نقمةِ على ما رُسم! '' في كتب 


مطوّلة 5 مختصة ا 


(وغيرٌ ذلك) من الصلوات المسنونة!؛! كصلاة!* النى ييل يوم 


ه فبهاء وأمّا كيفية الاستخارة بذات الرقاع فتأخذ ست قطع من الأوراق وتكتب 


١ 
١ 
١ 
١ 


فى ثلاث منه: بسم الله الر من ن الرحيم» خرة من الله العزيز الحكيم لفلان بن 
فلانة. افعل. وتكتب في ثلاث أوراق منها: بم الله الرحمن الرحيم. جره من ان 
العزيز الحكيم لفلان بن فلانة, لاتفعل. ثم تجعل الرقاع نحت سجادة الصلاة 
وتصلي ركعتين بهذه النية, واذا فرغت منها تسجد وتقول في السجدة ة مائة مرّة: 
أستخير الله برحمته خِيّرةٌ في عافية, ثم ترفع رأسك من السجدة وتجلس وتقول: 
لهم خر لي واختر لي في جميع أموري في يسرٍ منك وعافية, آم نشوّش الرقعات 
انا ل واد ميا فلو كتب فبها «افعل» وخدذ الثانية والثالثة فكذلك رأيتهما 
«افعل» فافعل الأمر الذي قصدته. وإن خرجت ثلاث ا 00 فلا تفعل, 
ولو د «افعل» والثانية «لاتفعل» فتخرج حمسا من الرقاع, فلو 
كانت «افعل» اثنين و«لا تفعل» ثلاث فافعل, ولو كان العكس فلا تفعل. 

عن السيد ابن طاووس لله قال: إِنّ استخارة ذات الرقاع من الطرق التي يحصل 
بها العلم بالمغيّبات. وعن الشهيد الثاني في شرح النفلية: إِنَا جر بناها ووجدناها 
كيَا نقولة الشين ع اش 

) الضمير فى قوله «وغبرها» يرجع الى ذت الرقاع. 


") قوله «ؤسم» بصيغة الجهول. . أي على ما كان منقولاً ومرسوما. 

") الضمير فى قوله «به» يرجع الى الشكر. 

) أي غير ذلك المذكور من الصلوات المستحبّة. | 

0 ) صلاة البي ييه في .يوم المجمعة ركعتان, في كل ركعةٍ قرا اسه وعد عيبن 


عكدرة يك جوروة ٠‏ اذا انا > مكلك قرا القدى سن ضفصة ة مرّة فى الركوع, 


»- 


كتاب الصلاة / في بقية الصلوات 6١‏ 
الجمعة. وعلى"١.‏ وفاطمة, وجعفر وغبرهم طريك8. 

(وأمًا النوافل المطلقة فلا حصر طا) فإنها قربان كل تق'". وخيرٌ 
موضوع'' فن شاء استقل ومّن شاء | كر 








ا وفى السجدة 9 وبعد الرفع منهاء وفي السجدة ة الثأنية, وبعد 
افع منبا كدلاك دعل فى الركمان, ثم يت صلاته, ويقرأ الدعاء الوارد وهو «لا 
الك لاسر كا وروت اءالدارين لل الخوم [رالهع نقانم الدا دعن اناو عير فين 
000 

)0 ا قد ذكرنا كيفية هذه الصلوات الثلاث آنفا. 

(؟) يعني أن الصلاة المتقيورة لاضن ذا قان الخلا وسيلة للعتكت: ال اتجنال : 
كما فى قول أميرالمرامنين للق : الصلاة قربان ن كل تقق.(البحار: ج ٠‏ ص 9أعن 
الحصال). 
؟) وهى الرواية المنقولة في البحار: 
وم 6 . قلت: يا رسول الله. أمرتني بالصلاة ففا الصلاة؟ قال: خير 
مو ضوع, دافن شاع فوسف ما أكثر. (البحار: ج لالااص ٠لاعن‏ معان الأخبار 
والمختصال). 


(الفصل السابع) 
١في)‏ بيان أحكام (الخلل)١'‏ الواقع (في الصلاة) الواجبة 
(وهو) أي الخلل (إِمّا) أن يكون صادراً (عن عمدٍ) وقصدٍ إلى الخلل 
بو كاوها كه" أم ا رسييرا!! بعروت! !"الع هعس 


الخلل فى الصلاة 

) الخل رك وزان جب وهو النقص الواقع بين السيئين. والجار يتعلّق بالفعل 
الناقص وهو كان وخبر للمبتدأ وهو «الفصل السابع». يعنى يكون البحث في هذا 
الفصل في خصوص النقصان الذي يت ويرتكب في حال الصلاة. فالخل 
الحاصل في الصلاة ؛ إِمَا يكون بالعمد أو بالسهو أو بحصول الشكٌ وعدمه. 

(") مثل أن بعلم حكم بطلان الصلاة 1ن خللالك الصوزة او السحدة أو التشبيّد ولم 
رامن وا و لايعلم ببطلان الصلاة بنقصانها. 
؟) عطف على قوله «عن عمد». يعنى أن الخلل حصل عن سبو ونسيان, والفرق 
0 والتساو هر ان الادك بقاء الثىء في الذهن ركه لعدء الذكرء. 
والثاني عدم بقاء الشىيء لا في الذهن ولا في الذاكرة. فعلى ذلك قال الشارج كله 
بعزوب المعنى حتى يشمل لكليهما. 

(غ) قوله روي ع اد والزاء ؛ المنقوطة _: مصدر من عزب يعزب, أي 
غاب. وفى بعض التسخ: : «بغروب» وكلاهما بمعنى وأحد. 


الاو يد حمل بعد ١‏ افننان يعن الأقعا لها ا وشك وى اقم ذه 

الدهى معن كلترى السس "اميف ارين 1715 هدوقي غدل 

وبالواقء!"؟' عن شك النقصٌ!" الحاصل للصلاة بنفس الشك, لا 

له(" كان سبباً للقرك كقسيميه. 
افق" القمد قبطل) الصيلاة (للإخلال) اى سيت الاغتاذل 

(بالشرط) كالطهارة والسترء (أو الجزء)!" وإن لم يكن ركنا 

كالقرايه؟ واجرانها عد المررف الراجة. 
الشدين ف قولة #يسبيده يريع إلى التززي. بعنى أنه كان عا عدم ركان 
ا فق الا جراء ا والشرائط للصلاة. 

(؟) المراد من «طرفي النقيض» هو إتيان الجزء وعدمه. 

(؟) فلو حصل الرجحان في أحد طرفي الشكٌ فلا يصدق الشكٌ. بل يكون فلن اد 
علا 

8 ؛) قوله «وبالواقع» صفة لموصوف مقدّر وهو الخلل. يعني والمراد من الخلل 
الواقع بالشكَ هو النقص الحاصل بسبب نفس الشك, فإنه وجب نقضا فى 
الصلاة. 

3 07 ا 3 ا وهو قوله 1 
م خلاف السد والسهو ففي] حصل التقص قط 

(0) هذا شروع فى بيان : أحكاء:الخلل المناضّل بالعفد أو البعيو أو القت 

(6) عطف على قوله «بالشرط». والمراد من «الجزء» هو الداخل, ومن «الشرط» 

هو الخارج من الصلاة. 

(9) فان الصلاة تبطل بالنقص الحاصل من ترك القراءة لكونها جزءً من الصلاة. 

وكذا تبطل بالنقص الحاصل بترك حرفب واحد من القراءة. 


6 000 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


ومن الجزء الكيفية!' لأنها جزء صوري (ولو'""كان) الل (جاهلاً) 
بالحكم الشرعي كالوجوب. أو الوضعي كالبطلان (إلا الجهرا"ا 
والإخفات) في مواضعههما فيُعدَرُ اللجاهل بحكبههم|!؟. وإن 0 به في 
حلّه!”. كما لو ذكر الناسي '٠(‏ (وفي السهو يبطل! ماسلف) من السهو 


)١(‏ يعنى الكنية :قي انقر 3١‏ بل مهن ولا قات يكون من أجزاء القراءة. 
لكونها من الأجزاء الصورية للصلاة, فإ “لما اخدزاء ماده ندل السحدة 
والركوع ونفس القراءة, واعداء صورية مثل الطمأنينة والجهر واللإخفات. 

)١(‏ قوله «لو» وصلية. بعني تبطل الصلاة بترك الأجزاء في الصلاة مادّية وصورية 
عند العمد ولو كان جاهلاً بالحكم التكليق مثل وجوب قنراءة السورة؛ أو 
الوضعى مثل بطلان الصلاة عند ترك القراءة. 

(*) استثناء عن قوله «تبطل... ولو كان جاهلا». يعني لو ترك الجهر عند الإخفات 

مع الجهل بوجوبه أو بطلان الصلاة بقركه لا تبطل الصلاة, بل البطلان عند عدم 
اس د 
:) الضمثران ف قوله «مواضعهما» و«بحكمهما» يرجعان الى الجهر والااخفات. 

0 ) الضمير في «تحله» بح كل فرعن | حور راد تناك رك إإزر! طرفي 
قوله «به» يرجع الى كل فرد منهما. يعني أن الصلاة لاتبطل بعدم رعاية اللجهر 
والاخفات عند امهل وإن : علم الحكم في محل الجهر أو الإخفات, مثلاً اذا قرأ 
جهلاً إخفاتاً فعلم بوجوب الجهر فى الحال لايجب إعادة ما قرأه إخفاتاً. وهكذا 
با لعكس. 
والجهر هو فى صلاة الصبح وركعتقق المغرب والعشاء. والإخفات هو فى صلاة 
الظهر والعصر. وآخر ركعة من المغرب وآخر ركعتي العشاء. ظ 

(1) بأن قرأ.جهراً فى مقام الاخفات نسيانا ثم علم بنسيانه. 

(/) قوله «يبطل» بصيغة بصيغة المعلوم وزان 50 
الأركان المذكورة. 





كتاب الصلاة / الخلل الواقع فمها 0 


عن أحد الأركان الخمسة'١إذالم‏ يذكره!" حقٌ تجاوز محلّه. (وفي الشك) 
فقو من ذلك" (لايلتفت إذا تجاوز حلّه). 


والزاقسهاوت عل الخري التكرك افد الانسفال 151 ان سوه اشير 
"انبا شك ف اللنةايعد أن كار" وق التكتتربيعد أن فير" و 


شرع فيه)(. أو في القراءة وأبعاضها بعد الركوع!", 


)١‏ والمراد من الأركان الخمسة هو النية والقيام والتكبيرة والركوع والسجدتان. 


)١‏ الضمير في قوله «لم تاجوم رج لزه لوصول رودا لبون وقوه 
« يجاوز 7 والمراد من الحل هو الذي يمكنه إدراك الجزء الفائت, مثل كونه 
غير داخل في الركن الآخر, كا اذا نسي الركوع والتفت قبل أن يدخل في 
البسيهو و 


(؟) المشار إليه في قوله «من ذلك» هو الأجزاء المشكوكة. سواء أكانت من 


) 
١ 
١ 
) 


اليبس أم لاش 

غ) بالرفع, لكونة كين ار لمرو المبراد»: يعنى تم أرا نَ المراد من تجاوز المحل هو 
م د المشكوك, ومثّل الشارح له حمسة أمثلة: 
الأول: اذا شك فى النيّة بعد تكبيرة الإحرام أو حينه. 

الثانى: اذا شك في التكبيرة بعد الدخول في القراءة. 

الثالث: : اذا شك في القراءة أو بعض أجزائها اذا دخل فى الركوع. 

الرابع: اذا شك في الركوع بعد السجدة ة أو فيها. 

الخامس: اذا شك في خصوص السجدة اوزاف ديع القياء فني الموارد 
المذكورة لا اعتبار للشك. 


ا ا برجع ال الجر المشكوك. 


1) هذا هو المثال الأول من الأمثلة الخمسة. 


/( 0 ثان من الأمثلة الخمسة. 
8) الضمير فى قوله «فيهما» بوخع الل التجيره والقراءة. 


(1) وهذا مثال ثالث من الأمثلة الخمسة للتجاوز عن امحل المشكوك. 


20 الجواهر مر اشخر ياج ا 


اوقيا '' بعد السجود, أو فيها 5 .أو في التشيّد بعد القيام. ولو كان | 

ا ل 0 

أجودهما العدء!4ا .أما مقدمات' “ الجزء _كالهويٌ 7" والأخذٍ في القيام 

قل الاك ل "او قاذ شقد انسفالا إل محترع وو كي | الفتعل المتدوت 
ليت ار 
(ولوكان) الشكُ (فيه)!*' أي في محلّه 

)01 ) الضمير فى قوله «فيه» يرح جع الى الركوع, عاتن ره 

(؟) الضمير فى قوله «فيه» يرجع الى السجود. بعن اذا علد ى انعجرو ار اانه 
ف لقاع وي ادال المخا مسن مر الامكلة 

(*) الضمير في قوله «إليه» يرجع الى السجود. يعني اذا شك في إتيان السجود في 
ال النق واو عد هن عن انان السجود بمعنى عدم تجاوز الحل, أو لابجب 
بمعنى تجاوز المحل؟ ففيه قولان. 
(؛) أي أجود القولين هو عدم وجوب العود الى السجود لأنه تجاوز حل السجود. 

83 هو شيتدا بخهره قو له :زقلا يعد انتقالا. عذال ١‏ شرو يعنى اذا شك في جزءٍ وم 
بدخل في الجزء الآخر بل دخل في مقدّماته -مثل الدخول في الهويّ الى الركوع 
لا نفسه وشكٌ فى القراءة أو دخل في الهويّ الى السجود لا في نفسه وشكٌ في 
0 -فني ذلك يجب إتيا ن الحزؤء المشيكوك, 
) الهويّ ‏ بضمّ الهاء وكسر الواو وتشديد الياء ‏ :الانحدارء يقال: هوى الرجل 
ا 000 : أنحدر. (أقرب الموارد). هذا وما بعده مثالان للمقدمات. 
/) أى قبل اكال القيام, فإن اميل اذا شك ف فعل التشّد عند القيام لاا يصدق 
ا 0 

(8) مثال للفعل المندوب الذى دخل فيه وشك في الجزء السابق عليه. كما اذا دخل 
فى قنوت الصلاة وشكٌ فى فعل القراءة فلا يصدق عليه الانتقال الى الجزء ا لاخر 
ال 
9) الضمير فى قوله «فيه» يرجع الى محله. يعنى لو حصل الشك في حال لم يتجاوز 


»- 
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املللسييسس سإ سإ -ا)اإِ ا ا يبي ببح 2 يسبب 0 


(أنى به) لأصالة١١‏ عدم فعله, (فلو ذكر فعله)!"' سابقا بعد أن فعله ثانياً 

(بطلت) الصلاة (إن كان ركناً) لتحقّق زيادة الركن المبطلة وإن”" كسان 
ا الل ا ار روم مذكر فعله قبل رفعه 

في أصمٌ القولين. لأ ن*! ذلك هو الركو ع: والرفع منه أمر زائد عليه 

كزيادة!" الذكر والطمآنينة ( (وإلا(" يكن) ركنا (فلا) إبطال لوقوع الزيادة 
سهواء [ولو تنبى غيرالركن) من الأفعال!" ولم يذكر حي تجاوز محله 

الحل المشكوك كما اذا شك في الركوع قبل الدخول فى السجود. أو شك في 
السجدة قبل الدخول في التشّد. أو شك في التشبّد قبل إكمال القيام ‏ يجب عليه 
إتيان المشكوك فيه. والضمير فى قوله «به» يرجع الى المشكوك. 

)١(‏ تعليل وجوب الإتيان عند الشك في الحل. وهو جريان أصالة عدم إتيان 
المشكوك. 

(؟) بمعنى أن : الشاكٌ اذا أ بالممشكوك في الحل ثم تذكّر إتيانه سابقاً يحكم بالبطلان 
لو كان المشكوك المأ به سابقا ركنا. لان ونا ةق تويفي اللطا و عاذ ها اذا 
لم يكن ركنا ف نّ الزيادة سهواً في غير الركن لا توجب البطلان. 

(6)الملة وضلة بيس أن زيادة الركن ثوحب اللظلاق :ولو نيوا 

(غ ؛) أي من أمثلة باب الشكٌ في الحلّ والذكر بعد الاتيان ن لو شك فى الركوع حال 
القيام. رةه والضمير فى قوله «فعله» بيرح جع الى الركوع. وقوله «قبل 
لويس بو 
4) تعليل صحّة القول بالبطلان اذا تذكر إتيان الركوع في حال الركوع قبل الرفع: 
0 نّ الركوع عبارة عن الحالة الخاصّة, والرفع منه أمر زائد عليه. 
")كا أن ذكر الركوع والطأنينة أمران واجبان في الركوع, لكن لا دخل لها في 

تحفق الركوع. 

') عطف على قوله «إن انر رك يعني ولو لم يكن المأ به بآنيا ركبا لاك 
ببطلان الصلاة وياد نه سيو 

(8) كما اذا نسى التشيّد والقراءة وتجاوز حلهما فلا بحكم ببطلان انسلاة, لكن بجب 
عله إقبان امسن واعاسجهن البعيو ند الضالاة. 





(فلا التفات) بمعنى أن الصلاة لاتبطل بذلك7. ولكن قد يجب له شى 

آخر من سجود''' أو قضاء(" أو هما( كما سياً: ق8*) ولو لم يتجاوز عله 

يي 
والمراد بمحل المنسىّ ما بينه'"' وبين أن يصير في ركنء أو يستلزه!6 

العود إلى المنسيّ زيادة ركن. فحل السجود والتشبّد المنسيّين مالم يركع 

في الركعة اللاحقة له'') وإن قام: 

)١‏ المشار إليه في قوله «بذلك» هو ترك غير الركن. يعن لواششكى اللضل غير 
ب" احذاء الصصلاة ؛ لابحكم ببطلان ن صلانه. 
")كما اذا نسي الصلاة على النى يي فقط. بأن يقول: اللّهِمَ صل على آله. فعند 
ذلك لابجب الااتيان به بعد الصلاة ولو وجب عليه سجدتا السهو. 

لاك اذا تدس هوه عبن ماعن عليه سعدا النودوقو ننسيان التسيعة: ار 
التشيّد. فإنّ في نسيان غيرهما لايجب سجدتا السهو ولو حكم بإتيانه بعد إتقام 
الصلاة 00 

(غ) د ضمير التثنية في قوله «أو هما» يرجع الى السجدة والقضاءء. ومثال وجوبها 
ند تمان السيعدة ال اماد ففيه يحكم بالقضاء وسجد تي السهو. 

[(8) أ ىساق عند قوله+ به «و يقضى بعد الصلاة السجدة... الى آخره». 

(1) الضميران فى قوله «حله» و«أق به» يرجعان الى غير الركن. يعنى لو تذكر 
يا و ا د ا 
') الضمير فى قوله «ما بينه» يرجع الى المنسىٌ. يعني ا نَالمراد من امحل الذي تقدّم 
وار يي و ا ويم نسيان التشهد 
وصيرورته في ركوع الركعة الثالثة. 

(م الاروهذا تضورر آخن ونان الل المذكور: بأن نسى جزء وصار في أآخر بحيث 
لو عاد.لاتيان المنسوّ يلزم زيادة الركن؛ مثل نسيان ذكر الركوع بعد الرفع منه. 
فإنّ الرجوع إليه لاتيان المنسّ يوجب زيادة الركن, فيقال فيه بتجاوز الحل. 
9) الضمير فى قوله «له» يرجع الى محل السجود والتشهد. فإن ركوع الركعة 
وااو ا ا يه المنسيّتين. 
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لأنّ القيام”' لا يتمخّض للركنية إلى أن يركع كما مرّ. وكذا القراءة("ا 

وأبعاضها وصفاتها بطريق أولى. وأمّا ذكر السجود وواجباته(" غير 
وضع الجبهة فلا يعود إليها!؟! متى رفع رأسه وإن لم يدخل في ركن. 
وواجبات!"' الركوع كذلك لأنّ العود إلبها يستلزم زيادة الركن وإن !"لم 
يدخل في ركن. (وكذا الركن) المنسىّ يأ به مالم يدخل في ركن آخر, 


)١ )‏ هذا جواب عن إشكال مقدّر. وهو أنه اذا قام من التشيّد يحكم فيه بانتقاله 
الى الركن؛ فإنَ القيام أحد الأركان المذكورة في الصلاة كما تقدّم. 
فأجاب عنه بأنّ الركن هو القيام المتتصل بالركوع لا مطلقاً فاداملم يركع 
لايتشخص القيام الركني. 

(؟) يعني وكذا يحكم بعدم تجاوز الحلّ اذا : نسي القراءة أو بعضاً منهما وتذكّر قبل 
ارقي بطرريق 57 لأنّ القيا م الركني لايتمحضٌ إلا اذا ركع. 
والأولوية هنا عدم الفاصل بين القيام حال القراءة والانحناء للركوع, بخلاف ما 
بين التشيّد وركوع الركعة الثالثة. فإنَ نّ الفناصل بينهما القيام قبل الانمحسناء. : 
والضميران في قوليه «ابعاضها» و «صفاتها» يرجعان الى القراءة, بان نسى بعضا 
من القراءة, أو نسى مخارج حر وف القراءة. 

(؟) المراد من واجبات السجود: هو الطمأنينة ووضع الأعضاء الببيعة ميل 
الأرظن: ٠‏ فلو نسي أحداً منها ورفع رأسه من السجدة لايجب الرجوع لاتيان 
المنسيّ. للزوم زيادة الركن. !0 ادا فى وشح الحبية فيسب الغود اعنام نتن 
اليعة 1 لاي 
؛) الضمير في قوله «إلبها» يرجع الى الواجبات. 

)0 الاي اد لبي سان لجان رارج م لكر اانا رويد 
رأسه منه وتذكر لايجب العود الى الركوع لانيان التي للزوه. آذ الركن. 
() الجملة رصلية تتعلّق بالصورتين المذكورتين. يعني لا يجب ان المنسيّ فيهما 
وإن لم يتجاوز تحلهما بالدخول في ركن آخر 


١غ‏ 0 الجواهر الفخرية (ج )١‏ 


فبرجع إلى الركوع ما لم يضر ساجداً!". 0 
لكوع" واف ا سياف التحرفة” ان ان شرع في القراءة فإنّه! ' وإن 
كا ن مبطلاً مع أنّهِ لم يدخل في ركن إلا أن لمعم لسرا 
الصلاة من حيث فوات المقارنة بينها'”' وبين النية. ومن ثم" جعل بعض 

الأصحاب المقارثة ركنا فلا يحتاس ("" إلى الاحتراز عنه لأنّ الكلام في 





) اماس عل التزل كو ميض السحدةركاً دو ا كون السجدين 
ركنا فهو م يدخل في ركن ما دام لم يسجد السجدة الثانية, بل يجب عليه الرجوع 
لاتيان الركوع المنسوّ لعدم تجاوز امحل وعدم لزوم زيادة الركن. 

0 نسي السجدة يجب عليه الرجوع إليها ما دام لم ينحن الى حدّ الركوع. 
*) كما اذا و كار ؛ الإحرام وتذكر قبل الشروع في القراءة ففيه يحكم ببطلان 
الصلاة وبجب عليه الإعادة. لكن لا من حيث نسيان الركن والدخول في ركن 
آخر لأنه لم يتجاوز الحل المنسى. بل الظلاة هيب عده متازئة التعررهه بالنيه, 

(؛) الضمير فى قوله «فانه» يرجع الى نسيان ن التحرعمة. 

(5) الضمير فى قوله «بينها» يرجع الى التحريمة. يعني 1 ن الحكم ببطلان الصلاة في 
المقام بسبب فوت المقارنة بين التحرية والنية. 

(1) يعني أنّ الحكم ببطلان الصلاة عند فقدان دنا ره التكبيرة بالق كان موه 
لجعل بعض الفقهاء المقارنة المذكورة من أركان الصلاة. 

0 كا كاذ عونت عن برآن عفد نوهو زوه سعدا مادم عقا ونه تكسي 
الاحرام بالنية عند قوله «وكذا الركن» فإنّ المصّنف كله ِل قال بصحّة الصلاة عند 
ا حله وأتاه فيه. وهذه 
القاعدة تشمل نسيان التكبيرة وتذكّرها قبل الشروع بالقراءة أو الشروع فيها. 
فبناءً على هذه القاعدة يلزم عليه إتيان تكبيرة الإحرام والحكم بصحة الصلاة, 
والكخال ١ن‏ القنهاء يحكمون ببطلانها في المسألة. 
قاحات بقوله «لأنّ الكلام في الصلاة الصحيحة». يعنى بعنى الكلام في الحكم بإتيان 


نه 
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0 
(ويقضى)!"ا يع الحوداء المنسيّة التي فات تحلّها حلها (بعد) إكمال (الصلاة 
الل ) الواحدة (والتشيّد )1 أجمع: و 

(والفلة! “عل الي واه ا لو نسبها منفردة» ومثله'”' ما لو نسي 

التشبّد ين فانه! "!اولع باطلاق السسابد عليه ما لو نسى الصلاة 0 

ج المنسيّ قبل تجاوز الحلّ وصحّة الصلاة انما هو فى خصوص الصلاة لقي انعقدت 
مصحة آنا الى ل ققتين الكثيرة فيا بالف كلدك «بصحيجة من ول 
انعقادهاء فلا يحتاج الى الاحتراز عنها. 

)١(‏ بصيغة الجهول. يعنى بجب قضاء عدَّةٍ من الأجزاء المنسيّة الغير الركنية بعد 
اقلم البلا وى اربعة ما 
الاول: السجدة الواحدة المنسية. 
الثانى: : التشيّد المنسيّ جميعه ومن أجزائه الصلاة على تحمّد وآله. 
الثالث: نسيان الصلاة على الب وآله أجمعين. 
الرابع: ن احدى الشهادتين. مثل:«أشهد أن لا إله إلا الله» أو (راعسية 1 ل 
ب سي فني هذه المواضع الأربعة يجب القضاء وسجدتا السهو. 
والضمير فى قوله «محلها» يرجع ل اهران 
؟) بالرفع, نائب فاعل لقوله«و يقضى». 
؟) عطف على السجدة. وهذا الثاني من الموارد الأربعة المذكورة. قوله «أجمع» 
ا سي على الى وآله أيضاً. 
1)عطف هل التشجه وهذا الفتالك من المؤاره الأرييعة المتذكورة نامكم 
٠‏ وجرب الف فمها. 
6) الضمير فى قوله «ومثله» ارح الل فيان ن الصلاة : على النبى و اله. يعني نسيان 
الصلاة عل النبىي والافكل نماك أحد التجادتين.فى الك وجوت قضاته: 
وهنا الرابترمن اللواوة الأريفة المذكووةاق المكديوحوي النضاء. 

لقوق ١‏ اجو ودين اونا طلاق اكد عليه من إطلة دصل الضلة ةسل 


»- 


3ك 020000000000000 الجواهرالفخريةاج'" 
الى خاصّة!"', أو على آله'"' خاصّة. فالأجود أنّه لا يُقضى. كا لايُقضى 
غبرها "١‏ عن ارا التشيّد على أ صم القولين!؟, بل أنكر بعضهم'" 
قضاء الصلاة على النبىي واله لعدم النصّء وود(" الضف في الذكرى بأن 
التشبّد يُقضى بالنصّ!" فكذا 

ه النبى و اله. 
والضمير فى قوله «فإنه» يرجع الى أحد التشجّدين, وكذلك ضمير قوله «عليه». 
)١(‏ يعنى لو نسى الصلاة عل الب ييل فقا -كما اذا قأل: «اللّهمَ صل على آل 
محّد ‏ لايجب عليه قضاؤه على الأجود. 
(؟) عطف على البي مَْيةّ. يعنى لو نسي الصلاة على آله بأن يقول: اللَّهمَ صل 
على تحّد -فن هذه الصورة أيضاً لايحكم بوجوب قضاء المنسيّ بعد إتمام الصلاة 
اام 
*") الضمير فى قوله «غيرها» يرجع الى الصلاة على لبي عي خاكه وس ند 
و يعوا 0 ء التشيّد مثل «وحد. لا 

شر يك له» وغيره. 
) في مقابل القول بوجوب قضاء ما نسي من أجزاء التشجّد والصلاة على النبى 
0 

(6) هذا ترق من القول بعدم قضاء الأجزاء المنسيّة من التشبّد بأنّ بعض الفقهاء 
أنكر قضاء الصلاة على النبى وآله المنسيّة بدليل عدم النصّ على ذلك. 

(1) يعنى أن المصّف طِلْهِ رد قول من أنكر وجوب قضاء الصلاة المنسيّة على النبى 
وآله في كتابه الذكرئء بأنَّ النصّ الدال على وجوب قضاء التشجّد المنسيّ يشمل 
ع كنا دن العا ضى التفكد: 

1) والنصّ المستند مذكور في الوسائل: 

ع اد لز : قال أبو عبداللّه عَكِلا : أذاقت في الركعتين الأوثتين وم 
تنشيّد فذكرت قبل أن تركع فاقعد فتشد. ٠‏ وإن لم تذكر حتى تركع فامض في 
صلاتك كما أنت؛ فاذا انصرفت سجدت سجدتين لا ركوع فبهاء ثم تشهد 


»>- 


وا اسراف فيه "ا نظر لمنع كلية الكبرى ويدوع] "لا فيك 
سند المنع !4 | أ الصلاة مسا تُقضى . ولا بقضى أكثر أجرائها!". و ةا 
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ه التشيّد الذي فاتك. (الوسائل: ج هص 76١‏ ب 75١‏ من أبواب الخلل الواقع في الصلاة 
ح 1). 

)١ ١‏ ضمير التثنية فى قوله «بينهمأ» يرجع الى التشيّد وأبعاضها. كار المطلب 
لو وكبرئ والأول 0 0 

01و رة الف يه مكل ل عن ل كار نان منت قلاع 
صورة القياس: التشهّد المنسي , تقضى كله وكا تتقى كله لتقطى اعساو 
فالتشيد تقطن او 
فالإشكال في كلّية الكبرئ بأنّها ليست بصادقة, فإنٌّ نفس الصلاة اذا فاتت يجب 
فضاؤهاء والحال لابجب قضاء أجزائها الفائتة إلا في الموارد الثلاثة ا ذكرها 
الهدى: كىن السجدة:, والتشهد. والصلاة على النبى و اله. 

() الضمير في قوله «بدونها» يرجع الى كلية الكبرئ. 

)ع اي اال يبن اداو ار 
4) أي 20 بوجوب قضاء أكثر الأجزاء المنسيّة من الصلاة. وهذا إشارة الى 
جب تاس أجزائها التي ذكرناها. 
5و عو ار ذلك لسن مغطوها عل قولة نان الصلاة يتا تعتى هالكون ندا 
آخر لع الكو بل هذا إبراد ثان على كلام المصنّف كِليّه, بأنّ غير الصلاة من 
الأجزاء المنسيّة من التشيّد لا يقول المصيّف عله بوجوب القضاء فيه. والحال أ.” 
دلمله بشمل وجوب قضاء جميع الأجزاء المببدته من التقكد, لأن التعكد المتننية 
حتفاو فكل] حب ضاف عن شنا ا خيزانه المشيعت: و المشال ا 
المصنف ْْهُ لا يقول به فى المقام. 
والمراد من الصلاة هنا هو الصلاة على النى و آله. 


٠ 1‏ الجواهر الفخرية (ج 0 


الصلاة من اجزاء التشهّد لا يقول هو بقضائه. مع ورود دليله فيه!'. نعم 
امم بن نوي ""الصدق اعم النه عليه لا لكونه جزء. إلا 
1 ول عي ب اعرر اا 10 الاحيامل! 
مها بعدها من باب «فاذا ة فعيت الفرلذة !19 ل القضياء » المعهود, إلا مع 
خروج الوقت قبله!'' 





)١ )‏ أي مع ورود دليل المصنّف ليه فى خصوص غير الصلاة من أجزاء د 
د 

(؟) قوله «قوىّ» خبر لقوله «قضاء أحد التشبّدين» كأنّ هذا جواب عن الإيراد 
الوارذ عل المت يانه اريوتة هوري :قظاء الا جواء المكة ين افيه 
بردّه القياس المذكور, فكيف يقول بوجوب قضاء أحد التشجّدين اذا نسي؟ 
ذحات بقوله «لصدق | سم التشهد عليه» فان قضاء إحدى الشهادتين يكون 
بطر الها داتس القماد اللابدتوان اتضناء بسع الف قد لكن لو اطلق اعد 
على امجموع كان قضاء إحدى الشهادتين من باب قضاء أجزائها. 
(*) وهو مجموع الشمهادتين, والصلاة على النبي وآله. 

(]) قوله «الاتيان» خبر لقوله «والمراد». ٠‏ يعق أن المراة من قضاء الاحزاء المنسيّة 
بعد الصلاة ليس القضاء بمعناه المتعارف وهو إتيان الواجب بعد فوت وقته؛ بل 
المراد هو الإتيان. والضمير فى قوله «بها» يرجع الى الأجزاء. وفي «بعدها» 
برج آل الصلده 

(0) هو قوله تعالى في سورة الجمعة في خصوص صلاة الجمعة: «فإذا فضيت 
الصلاة فاتتشروا في الأرض وابتغوا من فضل الله. تال أخد» اد 
صلاة الجمعة لا قضائها ففي المقام أيضاً أن المراد من لفظ «القضاء» هو الازتيان. 
1) الضمير فى قوله «قبله» يرجع الى الارتيان. يعنى الاو يراد من لفظ «القضاء» 
١‏ معاء امهرد في صورة خروج وقت اللا ة قبل إتيان الأجزاء المنسيّة. كا 
اذا نسي السجدة ة أو التشيّد ثم تذكّر, والحال خرج وقت الصلاة فيقضي الأجزاء 
المنسيّة, بمعنى القضاء المتعارف, وهو إتيان الفعل في خارج الوقت. 


كتاب الصلاة / الخلل الواقع فيها ]ع 


(ويسجد طها كذاق التسدا” بتئنية الضمير جعلاً للتشيّد والصلاة 

بمنزلة واحدء لأنها جزؤه ولو 5 كا أجود (سجدقى'" السهو). 

والأولى تقد الأجزاء على السجود لا كتقديمها!؟! عليه بسبب غيرها 

وإن تقدّمء وتقدم سجودها!" على غيره وإن تقدّم سبيه ا نضا :وأو حب 

الصف ذلك كله" ق الذكرى: 

لو بيات المصئّف عله ييه ذكر فى عبارته السابقة ثلاثة أجزاءٍ. وهي: : السحدة 
0 والصلاة. وأقى بضمير التثنية بقوله «ويسجد لهما» والمناسب أن يأنى 
طمر ا فى فافتدر الشارج للضي :ذلك عدن انمه وا لعدلةة عار ولخد 
لأنّ الصلاة جزء فوخ التقسد: 

(1) أي لو أق المصنّف لله ل ا 00 

("؟) مفعول لقوله «ويسجد». يعني أن أن المصلىي اذا : لين الاجزاء الثلاثة المدكورة 
محا فا زهاا ولأ ثم يسجد سجدتي السمهو ها. 
؛) الضمير فى قوله «كتقديمها» برجع الى الأجزاء. وفي قوله «عليه» يرجعالى, 
السجود. يعني كما يقدّم إتيان الأجزاء لاقن السحوة الواح سيب عن 
الالحواء المية .كما اذا تكلم سهوأ فوجب عليه سجدتي السسهو, م نسى التشهّد 
نوسي .ليه التشاء و السخورة: | كذ لالارل شيع قعاء ا لاد على التصيرد 
الواجب بسبب التشهّد المنسيّ. والسجود الواجب بسبب الكلام الصادر عنه 

0000 ن نقدّم الكلام السهوى. 

الى عساقة م موه الأجراء'المسيكة غل ستجوة لكلا الجيوة كاد وان 
تقدّم سبب السجود الكلام السهوي. 

() بالنصب. تأكيد لقوله «ذلك» وهو منصوب لقوله «أوجب المصنّف يل ». يعق 

القتار ح قال بأولوية تقديم الأجزاء المنسيّة على السجود طاء وعلى السجود 

لود دو ودرا في كتابه الذكرى أوجب تقديم قضاء 
الأجزاء. وعلبى سجودها وتقديم سجودها على سجود المسبّب من زيادة الكلام 


ديو 





ا الجواهر الفخرية (ج ؟) 


لارنناط ١!‏ الآجزاء بالسلاة+وسحودها"'' نيا: 
(ويجبان" أيضاً) مضافاًإلى ما ذكر!؟' (للتكلّم ناسيا:*. وللتسليم في 

الأوليين"' ناسياً) بل للتسليم في غير تحلّه مطلقاً!"". (و) الضابط وجويهما 

(للزيادة. أو النقيصة غير المبطلة!6) للصلاة, لرواية سفيان بن السمط 

)١(‏ تعليل وجوب تقدبم الأجزاء على السجود, فانّ الأجزاء ترتبط بالصلاة 

تحب ا ندانيا بعد الصلذة. 

)1 00006 «وسجودها» برجع الى الأجزاء, وكذلك الضضمير في قوله 
«مها». وهذا تعليل تقديم سجود الأجزاء المنسيّة على سجود غيرهاء بأ شحدة 
المعو الراتضة إلا حراء لدت ترقط سن الأجزاء المرقطة بالطتلاة: 
*) فاعل قوله «يجبان» ضمير التثنية الراجع الى سجدت السبهو. يعنى أنهما تجبان 
لاو عل الوارد لان الذكورةوهي مسة موارد ١‏ 
الأول: غك انكلم هر 
الثالى: د السلام سراي أ رك كان 
القالث: :كلما زاد جزءً فون الا جراء أو القض: 
الرابع : اذا زاد القيام أو أنقصه. 

. الخامس: عند الشكٌ بين أربع ركعات أو خمس بعد السجدتين. 

(؛) هو نسيان السجدة, والتشّد. والصلاة على البي و آله ييه 

(0) فلو تكلّم عمداً يحكم ببطلان الصلاة. هذا الأوّل من الموارد الخمسة المذكورة 
لوجوب سجدف السههو فبها. 

(1) أى الركعتين الأوليين, كما اذا سلّم في الركعة الأولى أو النانية فيجب عليه 
لمان 

7 ؟) أي بلا فرقي بين الركعتين الأوليين أو الثالثة أيضاً في الصلاة ة الرباعية. 

0) صفة للزيادة والنقيصة احترز بها عن المبطلة, مثل الزيادة أو النقيصة 
العمديّنان. أو الزيادة والنقيصة من أركان الصلاة. 


كتاب الصلاة /الخلل الواقع بها | 0 ب << ]١1٠‏ 


مسمس م م 1 
2000 


عن الضالاق يكذ ١١1..ويناول‏ :ذلك !':ؤيادة المتذوب تاسياء وشقصانة: 

حيق!" ركو قد عزم على فعله كالقنوت, والأجود خروع الناق!""إد 
لابستّى ذلك نقصاناً. وفي دخول الأول(" نظر. لأنّ السهو لايزيد على 
لعج 


وفى الدروس 0 القول بوجوبها لكل زيادة ونقصان لم نظفر بقائله7١!‏ 

ولق عن "اموا ل كر كلها د كرناه: 

10 اوه مر لدو الرساتل: 
عن سفيان بن السمط عن أبي عبدالله يد قال: تسجد سجدتي السهو في كل 
زيادة نشي عليك وله نقصان. (الوسائل: ج ه ص 747ب 5" من ابواب الخلل الواقع 
في الصلاة ح ©). ' 

(1)المشان إليه فى قوله «ذلك» هو عبارة المضنف عه عق أن عشبارتة: تتمل 
ذيانة الويوو تاه ينيو هد 00 

("') هذه العبارة ترتبط بقوله «نقصانه». نع ان تصوير نقصان وتان كان 
0 ٠ك‏ اذا عزم القنوت المندوب فنسي ولم .يفعل, فعلى 
اطلاق عبارة المصنف ,أ وجوب سجدت السسهو في ذلك أيضا. 

(1) المراد من «الثاني» هو نقصان المندوب. يعني أنّ الأجود الحكم بخروج نقصا 
المندوب عن عموم الحكم بوجوب سجدف السسهوء 59 

(6) المراد من «الأول» هو زيادة التروي حصو يعنى وفي الحكم بوجوب 
السجحدة عند زيادة الندوي موا إشكال: لذن زيادة السهويّ في المندوب لا 
تزيد على الزيادة العمديّة التى لا نجب فيها السجدة. 

(1) فان المصف عاش نه قال فى كتابه الدروس: إن القسائل رفوي اللعصود لكل 
زيادة ونقيصةٍ في الصلاة ؛ بلا فرق بين الأجزاء ادو والوا جم عرقه. 

)32ح( ا أي لم نظفر بمدرك القول بوجوب السجود لكل زيادة وتقيصة. 

) 4) هذا جواب عن اعتراض المصتّف يه في كتابه الدروس بعدم وجود المدرك 
فى المسألة. فإنٌ الزواية المذكووة تي مدركا القول المذكواو: 


0 < الجواهر الفخرية (ج ؟) 


الل سيم م سللالد سل سل سمسك سل عمش شٌ4ء ‏ هما+ ابس يده 





وهو''' من جملة القائلين به. وقبله!"' الفاضلء وقبلهم| الصدوق. 
(وللقيام في! '' موضع قعود وعكسه) ناسياء وقد كانا داخلين في 

الزياة ةو الصا ودواغا حتكيي! تا كينا لأ هه قال بوحويه ليا 

من'”الم يقل بوجوبه !"لمم مطلقاء (وللشك!" بين الأربع 


اا بيع ال اليش :ل يعني اقفن الستق بت اليا 
واوا وساف ار لمهي الل ا حرط 
(؟) أي القائل بوجوب السجود لكل زيادة ونقيصة قبل زمان المصنّف لله هو 
الحا والمراد من الفاضكين الحدّق والعلامة, والمراد منه هنا العلامة ال حل له 7 
ذايضنا القاكل نه نكيل المع به يِه والعلامة هو الشيخ الصدوق لي . 

*) أي بجب السجود لزيادة القيام ونقصانه سهواء وهذا الرابع من الموارد الخمسة 
المدكورة. 

(4) يعنى ا اللهتف ين ذكرهنا باللضوصو والمتال ا الئينادة والتتيعة 
كرون سي نا كته بويعوب النبجره ف 

(0) قوله «مّن» موصولة, وهى فاعل قوله «قال». 
5) الضمير في قوله «بوجوبه» برجع الى السجود. وفي قوله ««ههما» يرجع الى 
الزيادة يوالع مق انامن النتهاءبتن بول تجوت البحة نين عند رياد 
القيام ونقصانه. والحال أنه لا يقول بوجوب السجود ولكيل زيادة ونقيصة 
حاصلتين فى الصلاة مطلقاً أفالق ا بونعوت السكوة فيا اكد من الآخر: 
) هذا المورد الخنامس من الموارد الخمسة المذكورة في وجوب سجدتي السهو 
في 
(8) الضمير في قوله «معه» يرجع الى الشك. يعني 1 لمكم بيحرت المسييود عاد 
شاك بن الأربع والدمسس إن هو في صورة المنكم بصخة الصلاة م العا فا 
وهو الشكٌ المذكور بعد إكبال السجدتين, فلو حصل الشك قبل السجد تين بل بعد 


»>- 


سح 


كتاب الصلاة / الخلل الواقع فيها 8 


(وتجب فبهما!' النية) المستملة على قصدهماء وتعيين السبب إن تعدّد. 
والاقاز!'#واسهفري الصف 3ق الذكرى ايها ب 
عر ا غديه يوان رشنن اه اعوان! "ل أعفار مه لاا 1 
الفغناء قدي" فالوس" 


خار كوه قل طلاة الصلاة فيه. دوجس السرموبر لمم ره 
الاكمال المعرض للزيادة واهدم المعاض للنقصان. ونظر المصّف عل فى المسألة 
0 «والأصمٌ الصحّة». كما سيأق فى ص .٠‏ 1 

)١‏ الضمير فى قوله «فمما» برجم ال سكدى العيوق: يعنى جب النية فيهما. وكدأ 
يجب تعيين سبب السجدة لو عدم مثل ما لو تكلّم سهواً. وكان موجباً السجدة 
يبك الأرع والتسر ركان لقا عابي لتم تسيب الستعورد 

ا م ارو لوعي ل 

(3) سواء تعدد سبب السجود ام اتحد. 

(؛) الضمير في قوله «غيرها» يرجع ال الذكرف: يعن ١‏ نّ المصتف ا يه قال فى غير 
الكناب:الدكور يندم وجوب تعين نب لسع :سوام فيد فا التسييت ام | جل 
والضمير في قوله «عدمه» يرجع الى التبعيض. 

)0 ) يعنى أن المصئّف عاش يهُ اختلف كلامه في كتبه فى وجوب اعتبار نية الأداء 
والقضاء في السجدتين, فقال في بعض كتبه بالاعتبار. وفي بعض آخر بعدم 
الاعنان. 

(1) يحتمل رجوع الضمير في قوله «فيها» الى الذكرى وغيره فيتعلّق الجا 
والمجرور بقوله «اختياره» أو رجوع الضمير الى السجد تين داق المجارٌ 
اليه بقوله «فى اعتبار نية الأداء والقضاء» 
) عطف على الأداء. يعني اختلف كلام المصتّف د كك فى اعستبار نية نية الوجه في 
العادنين: عق انيرا اذا كاها وا حكن بعتل لزاون الممية ا لره التعوويل 


سي» 


واعتبارهما!'' أولى. والنية مقارندً!"ا لوضع الجبهة على ما يص-!" 
السجوه عليدأوبعد الوضع عل الأتوىا؟ 
(وما!*! يجب فى سجود الصلاة) 


دي تعد اروب نبأ واذا كانتا مندوبتين فى مثل غبر الموارد المذكورة 
فيجب قصد الندب فى نيّتهما. 


)١‏ التثنية فى قوله «اعتبارهما» يرجع الى قصد الأداء اوالتشاء وقضيت الرعفة: 

)١ ١‏ يعني تجب النية في سجدتي السهو مقارنةٌ لوضع الجبهة على الأرض. 
واعلم أنه يتحصّل من العبارة وجوب رعاية أمور في نية سجد تي السهو: 
الأول قصد فعل السجود. 
الثانى: العم يسيس وجوت السك سان ينوي السبب الذي أوجب 
لمر ا ا ار ل 21 
العالت: : لزوم النية مقارنةٌ لوضع الجبهة على الأرضء أو بعد الوضع 
الرابع: داه أو النفناك: 
الخامس: قعية ليحو اد الندب. 
(؟) يعنى لايكنى في سجدني السسهو وضع الجبهة على ما ل.يصح السجود عليه؛ مثل 
المأكول واللبوس والخبانتك: 

(]) قوله «على الأقوئ» يتعلق بقوله 1 د الوضع». يعني أن الأقوى كفابة النية 
بعد وضع الجبهة على الأرض. 

(5) عطف على قوله «النية». يعنى بيجب في سجدت السهو ما يجب في سجود 
الضاة ف رزوهو امور 
الأول الطهارة وستن القورة و اتفال القيلة: 
الثانى: وك اميه قو ها يصمٌ السجود عليه. 
التالت: وضع الأعضاء مد عل لط وص القبيةبر ركان رالكقان 
وإمهاما الررجلين. 
الرابع : ذكر السجود الذي هو ذكر: خاصٌ في سجدتي السهو, 0000 بي لوضيح 
الذكر فمهأا. 


كتاب الصلاة / المخلل الواقع فا _- 


من الطهارة وغيرها!'! من الشرائط, ووضء!"! الجهة على مايصح 
اللسكوة غدلي و السهوو عل الأعضاء السهة وغديرقيا! نين 
لصيف بلاس إلا أنه هنا مخصوص با رواه الحلبي عن 
سودي '. (وذكرهما: عه له عَلى محمد وَ آل 
تراارواق بعضي المح * وَعَلى آل مَحَمَّد ٠‏ وى فى الدروس: اللْهمّ صَل 
عن قد وان عدد 9 بشم اه باه وَالسّلامُ عَليِكَ ها النبيثوَوَخْه 
لله وَبَرَكاانه) أو بحذف واو العطف من السلام7"', والجميع مروى مجزى. 
( م يتشهد) ١‏ بعد رفع راضيه بعل( 5 . هذا!*ا هو المشهور بين 





لشم اا وهم ال اظيا رةه روا دمن مان الغورة واتبتقيال 
القبلة. 

(؟) عطف على الطهارة؛ أي ومن وضع الجبهة الذي هو من واجبات السجود. 

(؟) ضمير التننية في قوله «وغيرهما» يرجع الى وضع الجبهة والسجود. يعنى يجب 
رعاية غيرهما متا يجب فى سجدة الصلاة, مثل الطمأنينة والرفع من السجدة 
والجلوس بين السجددتين. 
؛) الرواية منقولة في الوسائل: 

عن الحلبي عن أب عبدالله مي أنه قال: تقول قل سجدق السيو: بسم الله وبالله 

وضل انه (اللهدَ صل ا على تحمّدٍ وآل محمّد . قال: وتفعقه دز د ا خوك يقول: : بسم 
الله وبالله, السلا م عليك أتها الب ورحمة الله وبركاته. (الوسائل: ج وص 554 
ب ١‏ من أبواب الخلل الواقع في الصلاةح .)١‏ 

(6) اي فى بعض نسخ اللمعة. 

(1) من قوله «والسلام عليك» ات يقال «السلام عليك... الى آخره». 

(/اععي انه يجلس بعد رفع الرأس من السجود في حال الطبأنينة والاعتدال. 

(8) المشار إليه في قوله «هذا» هو ما فصّل في السجود من النية والرفع والتشبّد 
والسلام. 


7 7غ ْ الجواهر الفخرية (ج ") 


الأضحاييم و الووانة الفحيعةةة ه١١‏ عليس وقية أفوال العامة 
المسسشل: 





1 ل زد الغ فين لقو له «والرواية الصحيحة». يعني ما ذكرنا من الواجبات 
اليد والسلام فى إتيان سجدى السنهو هو مدلول البوانة الفعوية امهنا . 
والضمير فى قوله «عليه» يرجع الى ما ذكر من المشهور بين الفقهاء. 
والدليل على وجوب التشبد في سجدني السهو هو الرواية المنقولة في الوسائل: 
عن الحلبي عن أبى عبد الله ليد قال: : اذالم تدر أربعا صليت أو حمسا آم نقصت أم 
باحك عدو روا سد سعد ون ينان ركو ولا دمل سود نميا يديد 
خفيفا. (الوسائل: جح هص 774ب ٠١‏ من أبواب الخلل الواقع في الصلاة ح ؟). 
والدليل على وجب السلام في سجدتي السبوالرواية اقول في الوسائل: 
عن ابن سنان عن أبي عبدالله عد قال: اذاكنت لا تدري أربعاً صليت أم خمسا 
فاسجد سجدف السهو بعد تسليمك, ثم سلم بعدهما . (الوسائل: ج هص 751ب ١1‏ 
من أبواب الخلل الواقع في الصلاة ح .)١‏ 
تومن الأقوال فى المسالة: 
الأو لعغدم وجريها عب سحوة الفلا 
الثانى: عدم وجوب ذكر السجود وغيره في سجدني السهو. 
الفالع وقد وجوت العف اسيعة ن البعيو. 
(7) قوله «والشاك» مئد! خعرة قوله « بعيد». 
ومن هنا شرع فى بيان الشكوك التي توجب بطلان الصلاة. وهي خمسة على ما 
,رذكرها الع 
الأول: الشاكٌ فى الصلوات الثنائية, مثل: صلاة الصبح. وصلاة المسافر:وصلاة 
عي لقتل وار وي والممعةو وار بات 
الثانى : الشك فى الصلاة | التلانية. 
الثالث: الشكٌ بين الأولى والثانية في الصلاة الجاع اهنا 


سم ع لس سخ لصت م المخصم الا مالسل 2 


كتاب الصلاة / الخلل الواقع فيها رف 


التنائية('', أو الثلائية(؟) أو في الأوليين "!ا من الرباعية أو في عدد!؟' غير 
محصور) )بان 0 د ضبل رط (أو قبل!” إكمال السجدتين) 
لمعيه 01 بإئمام ذكر السجدة الثانية (فما يتعلّق بالأوليين)!" و إن أدخل 
معينا شعر هيا ويد!“ا ععازغن النالث (تفية)!" الصلة لا دو السك ويل 
بعد استقراره بالتروّى!''! عند عروضه وم يحصل ظنّ بطرف من 





مم يس سم ل 2 سم ممم م المسسم المسسسسسم لمم سس لمخم السام ماسم سا العام ساس لسو هلمسب مم 


7 السك فى أعداد الركعات التى لا يدري مقدار الذي أتاه. 
الخامس: الشك فى الرباعية قبل إكمال السجدة الثانية. 

هذا ال وله اللموارة المسيية المذكورة 

هذا القان هع المراوه انظ الذكورة: 

(") هذا الثالث من الموارد المذكورة. 
( ؛) هذا الرابع من الموارد المذكورة. 

(4) هذا الخخامس من الوارة الددورة: 

)١(‏ بالكسرء صفة لإكمال. يعني أن إكمال السجدتين يتحقّق بإتمام ذكرالسجدة 
الثانية. فلو حصل السك ولو بعد وضع الجبهة على الأرض قبل الذكر يحكم 
ببطلان الصلاة. 

) ") أي السك الذي ير تبط بالركعة الأولى والئانية ولو دخل في الشكٌ غيرهما 
اهنا كما اذا شك قبل إكمال ذكر السجدة الثانية بين الركعة الأولى والثانية, أو بين 
إحداهما وبين الثالثة أو الرابعة, ففي جميع ذلك يحكم ببطلان الصلاة. 
والضمير فى قوليه «معهما» و«غيرهما» يرجعان الى الركعة الأولى والثانية. 

(8) الضمير فى قوله «وبه» يرجع الى التعميم المفهوم من قوله «وإن أددخل معههما 
غير ههما». يعي وبهدا التعسير بحصل الفرق بين هذه الصورة والصورة الثالثة التي 
كا ن الشكٌ بين الأوليين من الرباعية. 
والحاصل: المع لي اريم لكن 
الثالث مختصّ بالشكٌ بين الأولى والثانية خاصّة 

(9) قوله «يُعبد» خير لقوله «والشاك» كما تقد م. 

٠١‏ قوله «بالتروي» من الرويّة, بمعنى النظر والتفكر في الأمور. (أقرب المواره). 

1 : 


6 وإلا بنى عليه في الجميع". وكذا في غيره من أقسام الشك. 
وإن أكمل)!" الركعتين (الأوليين) بما ذكرناه من!؟' ذكر الثانية وإن لم 
برفع رأسه مها(" (وشكٌ في الزائد)7") بعد القررّي (فهنا حمس 


1 سس 2320-0-0 الجواهرالفخرية(ج5) 


ار نْ الشاك في الموارد المذكورة لا يحكم ببطلان صلاته بمجرّد عروض الشك, 

بل اذا استقر اشلك بد لتر ولد يحكم بالبطلان. 

)١(‏ أى متعلّق الشاكٌ. 

(1) يعني لو حصل الظنّ بأحد طرفي الشكٌ في الموارد المذكورة يبني بما يظنّه. 

ّ فزن يفنا :يندا الضف لله ببيا: ن الشكوك التى يحكم فيها بصحّة الصلاة. وهسىي 
خمسة, ولايخق أنّ كلها في الصلوات الرباعية بعد إكمال السجد تين, وبعد استقرار 
الشكٌ بعد التأمّل والتفكر. 
الأول: الشك بين الائنتين والثلاث معن أنه يشاك بين إتيانه الركمتين أو النلاث: 
الثانى: الشكٌ بين الثلاث والأربع بعد إكمال السجدتين في أيّ موضع كان. 
فالشاكٌ في الموضعين المذكورين يبني على الثلاث ويأقي بالركعة الرابعة ويتم 
صلاته؛ م يصل الركعتين بنيّة صلاة الاحتياط عتالسا؛ او نركفة وابحدة قائماء 
فيحكم بصحة الصلاة فيهما. 
الثالث: : الشكٌ بين الثلاث والأربع ٠‏ فيبني على الأكثر, ويتم صلاته, ثم# يصلى 
ركعت الاحتياط قامًا. 
الرابع: الشكٌ بين الاثنتين والثلاث والأربع؛ فيبني على الأربع» ويتمّ الصلاة, نم 
أت بركعتين قائماً وركعتين جالساً على المشهور, كما سياتي. 
المخامس: الشكٌ بين الأربع والخمس, فيبني على الأقل. ويتشبّد ويسلم. 2 
يسجد سجدت السهو فيحكم بصحة الصلاة. 

1 ن لما ذكرناه. يعنى أنّ إكيال الركعتين يتحقّق بذكر السجدة الثانية. 
) الضمير: فى قوله «منها» يرجع الى السجدة. يعنى اذا تلظ ذكر السجدة الثانية 
ود ا ب 6د 

(3) أى الزائد عن الركعتين. يعنى أنه اذا تيمّن بفعل الركعتين وشك في إتيان الزائد 


كتاب الصلاة / الخلل الواقع فيها 0 


صوّر ا بالياوي '" أو أنها منصوصة. م 00 
اللن"" كن دوه" ف وسبالة الفسازة وماق أن الكو ل 0 عور 
منصوصة. 

(الشكٌ!*' بين الاثنتين والثلاث) بعد الاكمال. 


)١(‏ يعني أن الاكتفاء ببيان الصوّر الخمس إِمّا لكونها عموم البلوئ, أو لكونها 
مورداً النصّ. 

امنا الأول فعلوه: ونا القان فلورووة الزوابا نهم اراضع الوا جره 

كحك لاما واوا و 1و ١4‏ من أبواب الخلل الواقع في الصلاة ). 

يعن ا ال ا 

0 إن نّ الشكٌ إنما يكزيية تنعت واكثن: ؛ وأعداد الركعات مع الشكَّ 
فيها تترق صاعدة. ويمع الشك بين الصور الثنائية والقلاثية. والرباعية 
والمترائسنة والعيداسة:ومكة اضيا لو قرطي عاب النيات ال مده سمي 
فالضؤز القنائة ست إذ القنك انا بين الخدهين والتلانك اى الاتندين والأربع. و 
الاشين والمس: أو النلاث والأربيع: أو الثتلاثك والنمس. أو الأربتع 
والخمس...الم. (حاشية الكتاب). 

()فاعله الصمين الراجع ال الممتف ع يدق أن المنق ةر الار يه من 
امسن فى رسالته ا وهي «الألفية». 
ونقل بعض الأفاضل من المعاصرين بأنّ ؛ المصنّف كله ذكر فى رسالته المذكورة 
| اثقي عشر صورة وبق أحكانها كاد 
؛) المراد من «الأولى» هو الشك بين الاثنتين والثلاث. يعنى يعني أن هذه الصورة من 
وم غير منصوص علبها. 

(5) هذا الأول من الشكوك الخمس التى يحكم فبها بصحّة الصلاة. وهو الشكٌّ من 
الاثستين والثلاث بعد إكمال الركعة التي وقع الشكٌّ فيها وغيره .كما اذا شك بعد 
السجدتين بأنّ الركعة الكاملة هل الثانية أو الثالثة؟ 
فلو حصل الشكٌ قبل إكمال السجدتين يرجع الشكٌ الى الواحدة والاثنتين. وهو 
من الشكوك الحكومة بالبطلان. 


]8 الجواهر الفخرية (ج 3( 
(والفك "انين النادت والأربع) طلقا (ويبنى على الأكثر 2 
عقاط )بعد اللي (بركفقين جنالساء أو ركنة قائا..والينك!" بين 
الاثنتين والأربع يبنى على الأربع ويحتاط بركعتين قائماً. والشكٌ!؟! بين 
الاثنين والثلاث والأربع يبنى على الأربع ويحتاط بركعتين قائاً م 
بركعتين جالساً على المشهور) ورواه ابن أبى عمير عن الصادق نري 60 





)١(‏ هذا الثانى من الشكوك الخمسة التى يحكم فيها بصحّة الصلاة. وهو الشكٌ بين 
الثلاث والأربع. ْ 
قوله «مطلقاً» إشارة بعدم الفرق في هذا الشكٌ بين حصوله بعد إكبال الركعة التي 
هو فيها أو قبلها. مثل الشلكٌ حال القيام أو القعود. لأنه يتيقّن من إتيان الركعة 
الأولى والثانية, وإنما الشكٌ في الثالثة والرابعة 

١‏ ؟) ضمبر التثنية فى قوله «فيه|» برجع الى الشاكٌ بين الانتين والشلاث؛ وبين 
الثلاث والأربع. يعني في كلمم| ببني على الأكثر. ففي الأول يبني على الثلاث. 
وفي الثاني يل عل الاريع: ثم يأتى بصلاة والأععتاط ركوين حالما أوواهةه 
اا 

(؟) هذا الثالث من الشكوك الخمسة وهو الشكٌ بين الاثنتين والأربع؛ فيبني على 
الأربع. ؛ ويأنيٍ بركعتي الاحتياط قاما. 
(؛) هذا الرابع من الشكوك الخمسة. بأن يشكٌ بين الاثئنتين والشلاث والأربع. 
فيبني على الأربع. م يأتى بالاحتياط ركعتين قائمًاً وركعتين جالساً على قول 
اي 
4 زو ستولة ل الونسائل: 
0 أبي عمير عن بعض أصحابه عن أب عبدالله عليه : في رجلٍ صَلى فلم 
بدرٍ اثنتين صلى أم ثلاثأ أء أربعا. قال بقوم فيصل ركعتين من قيام ويسلّم. ثم 
بصلٌ ركعتين من جلوس ويسلم. فإن كانت أربع ركعات كانت الركعتان 34 
وإلا فت الأربع. (الوسائل: ج ه ص 777ب ١١5‏ من أبواب الخلل الواقع في الصلاة ح 4). 


كتاب الصلاة / الخلل الواقع فيها فد 


عاطفاً لركعتى الجلوس ا ك5 كر نهنا فح !" الترثيي نيا 
وفي الدروس جعله'' أولى. وقيل: يجوز إبدال الركعتين جالساً بركعة 


00 ا 5 ا الحتمل فواته. وهو حسن. (وقيل: يصل ركعة 
قاما موز كين خا لبن 153 العندوق:(اين يانويه ) وابون! 8 وابع اللدرية 
اوهو اتروب )من حيث لاعس" لتتع) "متها حبيث دكون 


١ك‏ قال م في الرواية «ثم يصق ركعتين من جلوس» كبا ذكر المصتف لله يه 
بقوله « ثم بركعتتين جالسا». 
) ؟") يعنى أنّ العطف بلفظ «ثم» يدل على الترتيب بينهما كما قال ابن مالك في كتابه 
ان 
ولاك انحاو م اسان و8 الاي ياهال 
اليا الركعتين قائاً أولاً ثم إتيان الركعتين جالساً ثانيا. 
") الضمير فى قوله «جعله» يرجع الى الترتيب. يكن أن ؛ الملصتف يه فى كتابه 
واو اي 7 فعلى ذلك لو قدم 
”0 تم 
؛) الضمير في قوله «لأنها» يرجع الى الركعة قائًاً. يعني أ ن الاتياز ن بالركعة 
ا #الركسين يكون ايها تمل فيواتة فنان صسلاة 
الاحتياط لحيران ن محنتمل الفوت, فني ي المقام لو كانت الركعة الفائتة ركعة واحدةً 
0 
يعى دكريهدا الفول والد الصدوق وهو على بن ال حسين بن بابويه عه له . 
او اا واي ل ا ب 
0 
1) أي الركعتان ن جالساً والركعة قائماً تتضمكان وتكونان ركعتين, نا نْ الركعتين 
مسي 
فلو كانت الفائتة ركعتين بجير مها ذلك. ولو كافك ناورك واسة سس 


»- 


0 ظ الجواهر الفخرية (ج ؟) 


الصلاة اثنتين. ويجقتزي بإحداهما حيث تكون ثلاثاً. إلا أنّ الأخبار 
تدفعه(١".‏ (والشكَ!' بين الأربع والخمس. وحكنه قبل الركوع كالشكَ 
بين الثلاث والأربع) فيهدء'' الركعة ويتشبّد ويسلّم ويصير بذلك شاكاً 
بين الثلاث والأربع فيلزمه حكمه. ويزيد عنه!؛) سجدق السهو لما هَدَءَ 
من القيام. وصاحبه!* من الذكر. 

(وبعده) أي بعد الركوع سواء كان قد سجد أم لا (يجب سجدتا 
اللبعيو) الإطلاق التق "اران قن ل يدر أريطا صل أء يسا بعوة: 


- بإتيان الركعة الواجدة قائاء و عب ال تان الها نافلةً ولو كانتٍ الصلاة 
الي أربع ركعاتٍ فتحسب كلا الصلاتين قامًاً وجالساً نافلة. 
١)كا‏ فى رواية ابن أبي عمير عن بعض أصحابه عن الصادق نقذ المذكورة انها 

0 هذا الخامس من الشكوك الخمسة؛ بأن يشكٌ بين الأربع والخمس, وهذا إِما 
قبل الركوع فبهدم الركعة ويتشجهد, فيرجع الى الشك بين الثلاث والأربع وجري 
حكم هذا الشك كما تقدم مع إضافة سجدق السهو. أو بعد الركوع فيجب عليه 
سجدتا السهو خاصة. 

(") لأنّه اذا شك حال القيام بين الأربع والخمس وبنى على الأربع هدم القيام 
ويرجع الشكٌ الى الشكٌ بين الثلاث والأربع. 

(؛) الضمير فى قوله «عنه» يرجع الى الحكم. يعني أن الشاك المذكور يعمل بحكم 
الشاكٌ بين الثلاث والأربع بإتيان ركعتي الاحتياط قائاً وأضاف إليه إتيان 
السجد تين. 

(5) قوله «وصاحّبه» بصيغة فعل الماضي عطف على قوله «هدمه». يعني أن 
سجدت السهو لزيادة الذكر الذي صاحبه بحالة القيام. |! 

(1) النصٌ منقول فى الوسائل: 
عن الحلبى عن أبي عبدالله ل قال: :اذالم تدر اريعا صليت أ نيا آم نقضت آء 


»- 


كتاب الصلاة / الخلل الواقع فيها 1 


واسطلج ويسجد سجدلى السهو. (وقيل: تبطل الصلاة لو شك ولما يكمل 
السجود إذا كان قد ركع)''! لخروجه عق المتصو م ان فإنه لم يكمل 
الركعة!ا حىق بيصدقى عليه أنه شك قينا ورد و الحذورين: 





رو فتشهد ا 5 سجد تين بعير ركوع ولا قراءة فتشهد فيهما نشيدا 
ا (الوسائل: ج ه ص 757 ب من أبواب الخلل الواقع في الصلاة ح 4). 

)١(‏ يعنى قال بعض الفقهاء: اذا حصل الشكٌ بين الأربع والخمس قبل إكمال 
السجدتين وبعد الركوع كي يطاتن الضياذة لكو ه يكبا ربعا عن عارل 
الوص 1 

”) فإنَ الشك المذكور خارج عن مورد النصّ الدال بالصحّة. 

*) فإنَ إكال الركعة لايتحمّق إلا بإكال ذكر السجدة الثانية )ا تقدّم. 

1) الضمير في قوله «بينهما» يرجع الى الشكٌ بين الأربع والمخمس. 

4) هذا دليل تان على القول بالبطلان في الشكٌ المذكور. 
إيضاح: 0 القائل ببطلان الشكٌ بين الأربع والخمس بعد الركوع وقبل إكمال 
السجد تين أقام دليلين: 
الأول: خروجح الشك المذكور عن مورد النصٌء لأنّ مضمونه حصول الشك بين 
الأربع والمخمس. والظاهر منه الشكٌ العارض بعد إكمال الركعة المتحقّق بعد 
السجدتين, فلو حصل الشك قبل ذلك لا يصدقه الشكٌ بين الأربع والخمس. 
وبعبارة أخرئ: أن :امسن ١ذ!‏ كيل اداه الثائة وفك اناما أ اهلقن 
ارق و كنات رسن .ايعان د لك اتدل السجدمن. 
أكلى ازوم احذورين عند الشك قبل السجدتين وبعد الركوع: 
|9 داوق قل الأريووا ع ضلاته عتمل كرون الركية خامية قبلرهوننادة 
الركن وهو السجود الموجب للبطلان. 

: ب - لوم يسجد بل ب سام يلزم من ذلك احتال كون الصلاة ة أربع ركعات, 
والحال أنه لم بتر بل أنقص الركن منها وهو السجدتين. فيكون النقصان عمداً 


هي 


١ 
١ 
١ 
) 


ف 5ك 3ه ب سه نه فلن 


الإكمال المعرّض "١‏ للزيادة, والمهدم المعرّض للنقصان (والأُصمٌا" 
الصحّة) لقوطم طِك: «ما أعاد!' الصلاة فقيه يحتال' ! فيها ويُدَبيّرها 
حىّ لايعيدها» ولأصالة عد م الزيادة . واحتالها20 لو أثْر لأثّر في جصيع 
52070 اع لا الركن امحتمل زيادته. 

ج وموجباً للحكم بالبطلان. 
الثالث: قوله «تردده» بالج عظنا عل قوله «لخروجه عن المنصوص». 

)١(‏ قوله «المعردض» يحتمل كونه بصيغة اسم المكان فيكون صفة للإكمال فإِنّه 
معراض للزيادة ويحتمل كونه بصيغة اسم الفاعل من باب الشفعيل على وزن 
مفعّل. يعنى ان احد الحذورين الاكبال المعدّض للزيادة. وكذلك لفظ «المعرض» 
الثاني في قوله «المعرّض للنقصان». 

() أي القول الأصحٌ في الشكٌ بين الأربع والخمس الحكم بالصحّة بدليلين: 
الأول: لقول المعصومين اق بن الفقيه لا يلتزم بإعادة الصلاة بل يحتهبد ويجد 
طريق الصحة. 
الثالى: باجراء أصالة عدم الزيادة عند احتاطاء : ففى المقام أيضاً بتوسل بأصل 
الس 
*) الرواية الدالة عليه منقولة فى الوسائل: 
دان 01 :اها أعاد الضلاة فقيه ل حتال ها 
ويديئرها حتى لا يعيدها. (الوسائل: ج ن. 11ان 1 من انوانت الخلل الواقع في 
الصلاة ح .)١‏ 

(غ)اى يجد الحيلة فمها للا يعيد الصلاة. 

(5) هذا دفع لما بقال بأنّ في المقام يحتمل الزيادة. وهو موجب للبطلان فكيف 
بحكم بالصحة؟ فقال: | د تأثير احتال الزيادة لو أَثّر فى بطلان الصلاة الما اختصّ 
هذا المؤرد فقط .بل بع جميع الصور ومنها الحكم بالصحة اذا حصل الشاقّ بين 
الأربع والمخمس بعد إكمال السجدتين؛ والحال 2 من توّهم الإشكال قائل 
بالصحّة فيها مع احقال كون الصااة ة حمس ركعات. 

6 بع أن المانع من صحة الصلاة نا هو زيادة الركن متعقداً. لا الزيادة احتالاً. 





كتاب الصلاة / الخلل الواقع فمها هد 


(مسائل سبع) 

الأولى:' (لو غلب على ظنّه) بعد الترويّ (أحد طرفى!"' ما شك فيه أو 
أطرافه(' بنى عليه) أى على الطرف الذي غلب عليه ظنّه. والمراد!؟) أنه 
غلب ظنّه عليه ثانياًء بعد أن شك فيه أولاً لأنّ الشكٌ لايجامع غلية الظنّ. 
لا عرفت" من اقتضاء الشك تساوى الطرفين. والظئ "' رجّحا ححا 
أحدهما. ولا فرق في البناء على الطرف الراجم بين الأوليين!"' وغيرهما؛ 
ولايين الزياعية وغورق" .ومع اللناء عدايه افرطة و والتزاء 
حكمه من صحة!١ا‏ وبطلانء وزيادةٍ ونقصان. فإن كان فبي الأفعال 


ولع 
)١‏ صفة لموصوفي مقدّرٍ وهو المسألة. 
كا اذاعا الاق بي رين مل الع بين اللاث والأرع. فلو حصل الظْنٌ 
بأحد طرفي الشكٌ يبني عليه ويعمل بظنّه. 

) '") هدا في صورة كون الشكٌ بين أمورٍ أزيد من أمرين. مثل الشكٌ بين الاننتين 
والثلاث والأربع, ففيه أيضاً يبنى على ما يظنّ من أطراف ف الشك. 

(4) هذا دفع إشكال عدم إمكان ن الجمع بين الشك والظن, فإن ١‏ الأول هو تناو 
الطرفين. والثانى رجحان احد الطرفين فكيف جمع ! فقال: إن المراد هو حصول 
الظنّ بعد عروض الشك لا الجمع بينهما في حال. 

(5) أي عرفت كون الشكٌ هو تساوي الطرفين بقوله «أوشكٌ» فقال الشارح كه 
وهو تردّد الذهن بين طرفي النقيض, حيث لا رجحان ,الأحدهما على الآخر. 

(1) بالحك عطفاً على الشكٌ. يعننى ومن اقتضاء الظن رجحان أحد الطرفين. 

0 بعنى لافرق فى الحكم بصحّة البناء على مايظنٌ بين الركعتين الأوليين وغيرهما. 
) فلو حصل الظنّ عند الشاكٌ في غير الصلاة ة الرباعية التي تقدم الحكم ببطلان 
الشكٌّ فى غير الرباعية يحكم بالصحّة أيضا. 

(9) هذا بيان لقوله «والتزا م حكمه» فلو شك في زيادة الركن ثم" حصل الظَنّ 
بعدمها يحكم بالصحة؛ ولو حصل الظنْ بالزيادة فيحكم بالبطلان. 


3 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


وغلب١ ١‏ الفعل بنى على وقوعه. أو عَدَمُهُ') فعله إن كان فى حلّه. وفى عدد 
الركعات يجعل الواقع! "اما ظنّه من غير احتياط, فا ن غلب!؟ الأقل بنى 
عليه وأكمل وإن ارسي ' من غير زيادة في عدد الصلاة كالأربع 
فريك وساء: وإن كان "١‏ زيادة ىا لو غلب ظنّه على ال مخنمس صار كأنه 
زاد ركعة اخر الصلاة, فتبطل إن لم يكن(" جلس عقيبَ الرابعة بقدر 
التثيّدء وهكذا. 
(ولواخوت!" قبل الأحعاط !"او الأجراء المنستة) الي 


)01 بعني لو حصل الشكٌ في أفعال الصلاة ثم غلب على ظنّه فعلها بنئ على وقوعه. 
(1) بالرفع, عطفاً على فاعل قوله «وغَلّب». يعني لو غلب على ظنّه عدم فعل 
و ودام با 0 
*) يعنى لو كان الك في عدد ركعات الصلاة ثم# حصل الظنّ يجعل المظنون واقعاً. 
0 يحتاج الى صلاة الاحتياط. 

)0غ ؛) أي غلب الظنّ على الأقل .كما اذا شك بين الثلاث والأربع ثم حصل الظنّ 
بالثلاث بنئ عليه. ويأتي ما بت من الصلاة. 

(5) أي لو غلب ظنّه الأكثر ممتا شلك فيه فيبني عليه لولم يكن المظنون موجباً 
للبطلان. كما اذا شك بين الأزبع والخمس وغلب الظنّ على الخمس فيحكم فيه 
بالبطلان. 

(1) أي لوكان المظنون زيادةٌ على الركعات الصحيحة فيحكم بالبطلان. 

(1) يعنى أ نّ الحكم بالبطلان في صورة عدم جلوسه عقيب الركعة الرابعة بمقدار 

0 وإلا فيحكم بالصحّة. 
1) يحتمل كون المراد من الحدث ما يوجب بطلان الوضوء من البول والقائط 
والنوء. ويحتمل كون المراد منه ما يوجب بطلان الصلاة من التكلم واسستدبار 
القبلة وغير ذلك. 

(9) أي قبل صلاة الاحتياط. 


كتاب الصلاة / الخلل الواقع فيها < مالا 


تتلافى ١١‏ بعد الصلاة( تَطهّرا') وأ بها) من غير أن تبطل الصلاة (على 
الأقوى) لأنه("! صلاة منفردة. ومن ثم وجب فبها النية والتحريمة 
والقا علش و لاغئلاة الابي ا لاروك )!جيرا ا ضهنا :تتضند هن الفريظة: 
ومن ثم وجبت المطابقة بينه]|(') لايقتضي الجزئية. بل يحتمل ذلك!" 
والبدلية.إذ لايقتضى المساواة من كل وجه7/, ولأصالة الصحّة. وعليه!"ا 


)١(‏ مثل التشبّد والسجدة والصلاة, التى قد تقدّم وجوب تلافيها وقضائها بعد 
إعَام الصلاة. ْ 

(؟) هذه قرينة على كون المراد من الحدث ما يبطل الوضوء. فيجب تحصيل 
الطوارة واقان ساعن عله نحن حملذة الاحشاط او الاعيداء المشيكة أذ 
وسيب 
*) هذا تعليل عدم بطلان أصل السازة زيار نْ صلاة الاحتياط إنما هي صلاة 
يفو سو عي المشكوكة, لوجوب النية وتكبيرة الاحرام 
وقراءة فاتحة الكتاب. وكل ذلك يدل على كونها صلاة منفردة. 

(4) فكلما اشتمل على هذه المذكو زات ا 

)0 0) هذا مبتدأ وخبره قوله «لايقتضي الجزئية». , يفن ١ن‏ قوق اعدلاة الأسفاطا 
لجبران ما يحتمل النقص لا يوجب كونه جزءٌ من أصل الصلاة. 

(1) كما أنه تجب المطابقة بين حتمل النقص وصلاة الاحتياط. معني أن الناقص لو 
احتمل ركعة تجب الركعة قائما. أو ما في حكنه؛ أو كونه ركعتين أو ثلاث ركعات 
يجي التطابق أيضا. 

(0) المشار إليه فى قوله «ذلك» هو الجزئية. , عق ن لزوء المطابقة يمحتمل فيه 
الممرقة تو اللةقادا جاه 0 

(8) كا أنه لا يجب إتيان الاحتياط قائماًء بل يجوز ركعتين جالساً بدل ركعةٍ واحدةٍ 

(1) أي ذهب على الحكم بالصحّة المصنّف , في كتبه المختصرة, وهى الما 
والدروس.ء والألفية. 


المصنّف في مختصبراته. واستضعفه في الذكرىء بناء على أنّ شر عيته7١)‏ 
ليكون ال" للفائت منها''". فهو'' على تقدير وجوبه جزءٌ فيكون 
الحدث ا اي ار 

وقد عرفت!" دلالة البدلية, واللأخبار”' إنما دأت على الفورية ولا 
نزاع فيهاء وإنما الكلام في أنه ببخالفتها!"' هل يأثم خاصّة كما هو مقتضى 
كل ولعت ا ولي !2 


)١(‏ هذا استدلال عدم الحكم بالصحّة, بأنّ صلاة الاحتياط لاستدراك مافات, 
فالحدث بينهما يوجب البطلان. 

(؟) الضمير في قوله «منها» يرجع الى الصلاة. يعني أن صلاة الاحتياط. لجبران ما 
يبحتمل فوته من ركعات الصلاة فعلى الحكم بوجوبمها يكون جزءٌ من الصلاة. 
فالحدت الخاضا سكا بون تطلان أضل الصلةة: 

2( ) الضمير فى قوله «فهو» يرجع الى الاحتياط؛ وكذلك ضمير «وجوبه». 

(؛) هذا دليل ثانٍ من المصتف لير َه في كتابه الذكرى على كون الحدث الحاصل بين 
الصلاتين المشكوكة والاحتياط مبطلاً لأصل الصلاة. والضمير ف قوله «عليه» 
يرجع الى الجزء. 

(6) هذا رد : الدليل الأول من المصنّف عليه في كتابه الذكرى بأنك قد عرفت كون 
الاستدراك دالا على البدليّة فى قوله «يحتمل ذلك والبدلية, إذ لا يقتضى المساواة 
من كل وجه». ْ 1 
ولايخن أن العبارة إضافة المصدر الى المفعول, والفاعل هو الاستدراك. والمعنى 
هكذا: وقد عرفت دلالة الاستدراك البدلية. 

(1) وهذا أيضاً رد الدليل الثاني من المصنّف عليه بأنَّ الأخبار الواردة في المقام نما 
ذل عل وجوب فورية صلاة الاحتياط. ولا خلاف فيه, وإنما الخلااف ف أن 
ترك الفورية هل يوجب البطلان أم يوجب الإثم؟ 

(90) الضميرفى قوله «بمخالفتها» يرجع الى الفورية. 

(4) أي يبطل أصل الصلاة المشكوكة. 


كتاب الصلاة / الخلل الواقع فيها ا 


وا انالا عر !1" اللسعة نقد حتريت عن كوترا نحن عضا افيا بعد 
الصلاة فعلّ آخر. ولو بقيت!' على محض الجزئية كبا كانت لبطلت بتخلّل 
الأركان بين محلها!"' وتلا واتلافيها. 

(ولو ذكر ما( فعل فلا إعادة إل أن يكون قد أحدث) أي ذكر نقصان 
الصلاة بحيث يحتاج إلى إكمالها مثل ما فعل صحّت الصلاة وكان الاحتباط 
متمّراً لها( وإن اشتمل على زيادة الأركان من النية والتكبير. ونقصان 
بعض كالقيام'' لو احتاط جالسا وزيادة!"الركوع والسجود في الركعات 


() هذا استدلال عدم بطلان الصلاة التي حصل الحدث بينها وبين إتيان الاحراء 
المنسيّة منهاء فا الأ هاء المايةايفة النميان لتسك عن اجراتها القة نعل 
التلافي فعل آخر 

لافار رورمو ع كوس التبير ازنك راع الى الأجزاء :يعن الواكنانت 
باق على جزئيتها حضاً لحكم بيطلان الصلاة بنسياتهاوإتيانها بعدها لحصول 
لدي و اليا الملأتية؛ وعدم وقوع الأجزاء في حلها. 
؟) الضميران فى قوليه «محلها» و» تلافيها» يرجعان الى الأجزاء. 

يني تير الصل تتصان الركمة ني لها بية صلا ال ستياط كما اذا 
شك بين الثلاث والأربع فبنى على الأربع وأنى بركعةٍ قائماً بنية صلاة الاحتياط 
تذكربان صلاته المشكوكة كانت ثلاث ركعات -فلا يجب عليه إعادة أصل 
الصلاة, للامتثال الحاصل الموجب للأجزاء. إلا أن يحصل الحدث بين امد 
الصلاة وصلاة الاحتياط؛ فحينئذ يحكم بالبطلان. 
و«ما» الموصولة في قوله «ما فعل» مفعول لقوله «ولو ذكر». 

(5) صلاة الاحتياط المأ بها تكون مكدلةَ للنقص الحاصل في صلاته المشكوكة. 

(1) مثال للنقصان الحاصلء فاذا صل الاحتياط جالساً يكون فاقداً للقيام الذي 
0 أركان الصلاة. 
) أي كزيادة الركوع والسجود اذا أتى بالاحتياط جالساً. مثل الشكٌّ بين 


مسع 


المتعددة للامتثال''! المقتضي للإجزاء. ولو اعتبرت 1117| بقة محضاً/ 
يسلم احتياط ذكر فاعِلّه الحاجة إليه. لتحقق الزيادة وإن ن أم تمصلل 
الخالفة' ", ويشمل ذلك ما لو أوجبٍ الشكَ احتياطين!؟'. وهو ظاهر مع 
المطابقة كما لو تذكر أنها!0 اثنتا ن بعد أن قدَّم ركعت القيام وواوة ىك 7ااجيا 

ثلاث احتمل كونه كذلك7", وهو ظاهر الفتوى لما ذكر. والحاقه”" يمن زاد 


ج الثلاث والأربع والاتيان بصلاة الاحتياط ركعتين جالساً. فتحصل الزيادة 

00 والسجود فيها. 
)١‏ هذا تعليل لصحّة الصلاة. 

3 هذا دليل ثانٍ بالصحّة في المقام, بأنه لو اعتبرت المطابقة والمساواة بين الصلاة 
الناقصة وصلاة الاحتياط لا يسلم أحد من صلاة الاحتياط الَتي ذكر صاحبها 
نقصان صلاته. للزيادة الحاصلة فيها ولو بالنية وتكبيرة الاإحرام. 

(*)أي لم تحصل الخالفة من حيث أعداد الركعات. 

(؛) أي الحكم بصحّة الصلاة المشكوكة يشمل الموارد التي وجب فنمها احتياطان, 
مثل الشكٌّ بين الائنتين والثلاث والأربع وهو واضح مع مطابقة صلاة الاحتياط 
بما نقص. 

(5) هذا مثال صورة مطابقة صلاة الاحتياط مع النقصان الحاصل في الصلاة 
المشكوكة. مثلاً اذا شك بين الاثنتين والثلاث والأربع وبنئ على الأربع وأى 
بالركعتين بنية الاحتياط قائاً ثم أتى بركعة واحدةٍ هكذا فاتكشف كون الصلاة 
المشكوكة ركعتين, فإذاً نحصل المطابقة بين الناقص والاحتياط. 

(1) أى تذكر بعد إنيان صلاة الاحتياط كون صلاته المشكوكة ثلاث ركعات: ففيه 
احتالان. 

(0) هذا هو الاحتّال الأول بأ ن يحكم بصحّة الصلاة فيه أيضاء وهو ظاهر فتوى 
الفقهاء بدليل حصول الامتثال المقتضي للإجزاء. 

(8) بالرفع: وعظفا على قوله «كونه كذلك». وهذا احتال آخر بأن : تلحق المسألة 
كم من زاذ ركفة ن آخر صلاته. بعنى أنه اذا جلس بعد الركعة الأولى بمقدار 
التشبّد يحكم بصحّة الصلاة, وإلا فلاكا تقدم. 


كتاب الصلاة / الخلل الواقع فيها ظ لاع 


ركنة اخ الضلؤة بيو . وكذا لووطير الآرل !"ا ين تقد :ضنلزة الخلوس» 
أوالركعة!"'قامًا إن جوَّزناه. ولعله السرّ في تقديم ركعتى القيام'". وعلى ما 
اخترناه!؟' لا تظهر الخالفة إلا في الفرض الأول من فروضها!", 


مض ركذا اجن لان الإطلانوالصتكة اذا أن ركب الجلرعن قتيل بركتدق 
القيام, ثم تذكر كون صلاته المشكوكة ركعتين. والواف هين الاول طدهود 
00 
)١‏ با جر عطفاً على قوله «صلاة الجلوس». أي لو ظهر كون صلاته ركعة بعد 
ومام سيا يا يعدة رمام واه 
واحدة عل الركتين 
") فان نّ السرّ في تقديم الركعتين قائماً حصول المطابقة, أو زيادة ركعةٍ سهواً في 
آخر الصلاة, بخلاف تقد الركعتين جالساً أو الركعة الواحدة قائاء فلا محصل 
ا 
؛) المراد من (ما اخترناه) هو تقديم ركعتي الاحتياط قائاً على الركعة الواحدة 
000 
ولاخ اختيار الشارح : ْله القرتيب بين الاحتياطين بقوله فى صفحة 77] 
«عاطفاً اركعتي الجلوس بثر فيجب الترتيب بينهماء وفي الدروس جعله أولى». 
وحاصل معنى العبارة أنه على ما اخترناه من تقديم ركعتي القيام لا تظهر المخالفة 
إلا فى الفرض الأول وهو ظهور كون الصلاة ثلاث ركعاتٍ عند الشك بين 
الاثنتين والثلاث والأربع اذا بنى على الأربع وصلّ الركعتين قائماً. ثم الركعتين 
جالساً أو ركعةٌ واحدة قائًاً 

ال 
إيضاح: اعلم أن الشارح ء يِه ذكر المطابقة بين الاحتياط والناقص في صورة, 
واحدة, وامخالفة في ثلاث صور. 
أمّا المطايقة: : فهي اذا قدّم ركعتي الاحتياط قائاً عند الشكٌ بين الائنتين والثلاث 
والأربع فظهر كون المشكوك اثنتين. 
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وأمره(١'‏ سهل مع إطلاق النصٌء وتحمّقٍ الامتثال الموجب للإجزاء. وكيف 
كان فهو أسهل!'! من قيام ركعتين من جلوس مقام ركعة من قيام إذا 
ظهرت الحاجة إليه في جميع الصوّر' ". 


جما صوّر الخالفة أي ذكرها فهي: 
الأولىا: اذا قدّم الركعتين قائًاً فى الشكٌ بين الاثنتين والثلاث والأربع فظهر كون 
الصلاة المشكوكة ثلاث ركعات فالناقص ركعة واحدة, فإتيان الركعتين يخالف 
الناقص الذى هو ركعة واحدة. 
الثانية: اذا قدّم ركعتى الجلوس فى الشك المذكور فظهر كون الصلاة المشكوكة 
5 . 
الثالثة: اذا قدّم ركعة قاماً بدل الركعتين جالساً كما حسن التبديل بقوله في 
صفحة 4717 «وهو حسن» عند نقل القول بجواز إبدال الركعتين جالسا بركعة 
قاماً. لأنها أقرب الى الحتمل فواته. 

"تاها ادماء “على تقديم الركعتين قائماً لاتحصل المخالفة إلا في الفرض الأول 

من الصور الثلاثة المذكورة؛ وهي تقديم ركعتي الاحتياط قائما. وظهور الصلاة 

الاكدركنات::فان الذاكعى ركم وانهية بوالا عاط المأنى به ركعتين قائاء 
فخالف للاحتياط على الناقص. 

)١(‏ الضمير فى قوله «أمره» يرجم الى الفرض الأول. وهذا اعتذار من 
الشارح عله عن الخالفة المذكورة: بأنّ إطلاق النصّ وتحمّق الامتثال لأمر 
الشارع في المقام تجزري. 

)١١‏ هذا تأكيد لسهولة الأمر في الخالفة المذكورة, بأنه لو قدّم الركعتين عالتيا و 
الفرض المذكور تحصل الخالفة أيضاء بأنّ الناقص ركعة واحدة والاحستياط 
ركان جالسا: فهذه أيضاً مخالفة بين الاحتياط والناقص لقيام ركعتين جالساً 
مقام الناقص قائما. 

(6) أي في جميع صوّر صلاة الاحتياط جالسا. ؛ بلا فرق بين كون الاحتياط واحداً 
أو أكثر لخالفة الجلوس بما يجب من القيام. 
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0 '. ولوكان في أثنائه فكذلك مع المطابقة 2" أ ور 
يتجاو: زا" القدر لمطابق فيسل علي. ويشكل مع الخالفة!؟! ‏ خصوصاً 

مع الجلومى اه '_إذاكا: ن قد ركع للأولى: ؛ لاختلال نظم الصلاة به 
كيل الركمة اع بن 7 ما زاده من النية والتحريمة كالسابق! 
وظاهرٌ الفتوى اغتفارٌ!'' الجميع. 


)١(‏ الضمير فى قوله «تمامه» برجع الى الاحتياط. يعنى أن الحكم بالصحَّة اذا طابق 
الاحتياط بالناقص فى صورة التذكر بعد تمام الاحتياط. 
('اكا اذا قدم ركعتى الاحتياط قائاً فذكر كون الناقص اثنتين فى أثناء الاحتياط. 

2 أي مع عدم نحاوز مقدار الاحتياط عن الناقصء ىا اذا قدم الركعتين قائماً 
فذكر فى الاثناء أن الصلاة كانت ثلاثاً قبل الركعة الثانية ففيه يسلّم. فيطابق 
6----- 
؛) أي بشكل الحكم بعدم الإعادة اذا تدعق الأثناء عند الخالفة. 
موسي 5 
إن ماماو 1 00 
)١‏ الضمير في قوله «قبله» بح الال كين بعنى لو لم يركع في الركعة الأولى 
و سي يجب عليه إكال الركعة في حال القيام ولو 
فترعها اليا 

(0) يعنى عند الحكم بتطبيق بتطبيق الاحتياط بالناقص عند ذكر الحاجة ة إليه في الأثناء 
اد اي ؛ لعدم إمكان التطبيق كاملا لكنّ هذا المقدار من 
الزيادة يغتفر فى المقام .كأ تغتفر الزيادة كذلك في الفرض السابق. 

(8) المراد من قوله «كالسابق» هو ذكر الحاجة الى الاحتياط بعد تمام الصلاة 
كما تقدم. 

(9) فا نَ ظاهر فتوى الفقهاء ء اغتفار زيادة النية والتكبيرة والقيام في جميع صور 
المخالفة بلا فرق بين التذكر في أثناء الصلاة او يدها 
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أي لو كان قد أحدث١1١)‏ أغاة لظهوره ف أثناء الصلاة, مع احتال١"ا‏ 
الصحّة, ولو ذكر بعد الفراغ تمام الصلاة''' فأولى بالصحّة, ولكن!؟ العبارة 
لا تنناوله وإن دخل!" في ذكر ما فعل. إلا أن استثناء الحدث ينافيه 7" إذ 
لا(" فرق في الصحَّة بين الحالين!. ولو ذكر القام في الأثناء”؟) تخير بين 


)١(‏ كبا اذا حصل الحدث قبل صلاة الاحتياط ففيه يحكم ببطلان أصل الصلاة 
أيضاً لظهور كون الحدث فى أثناء الصلاة. 

4 ؟) هذا بناءً على القول بانفراد صلاة الاحتياط واستقلاها. 
؟) أي لو تذكر المصلى بعد إتيان , صلاة الاحتتياط بكون الصلاة المشكوكة تامّةَ بلا 
فد ع د اي نياب ق أولى. 

(؛) هذا استدراك من الحكم بالصحّة في صورة التذكّر بعد الفراغ من صلاة 
الاحتياط با عار الفتك لله لا تشمل ذلك, لأنه قال: «ولو ذكر ما فعل فلا 
إعادة إلا أن نكوق كن احناكه لأ استثناء الحدث يدل بكون المراد من قوله 
«دما فعل» هو الاحتياط؛ لا أصل الصلاة, لأنه اذا تذكّر كون الصلاة تامّة وكان 
الراتسن :نا اقتل وهو أسل العتلاة ركوى انساء الحدت لعوا وبلا فائدة كا 
هو واضح. 
والضمير فى قوله «لا تتناوله» يرجع الى الذكر يعد الفراع. 

)0( ) أي وإن دخل الفرض المذكور في قوله «ما فعل» لأنه أعمّ وشامل لأصل 
الصلاة المشكوكة وصلاة الاحتياط. 

(5 ) الضمير فى قوله «ينافيه» برجع الى الدخول. 

() تعليل لتنافي الاستثناء على مول «ما فعل» حال كشف تام أصل الصلاة, بأنه 
لا فرق فيه بين وقوع الحدث وعدمه؛ لأنّ الصلاة بعد كماها وتمامها لايضيرها 
الحدث بعدهاء فحال الحدث وعدمه مساويان. 
8) المراد من قوله «بين الحالين» هو حال الحدث وعدمه. 

0 يعنى لو علم تام الصلاة المشكوكة فى أثناء صلاة الاحتياط يحكم بصحّة أصل 
الصلاة, ويتخيّر بين قطع صلاة الاحتياط واعمامها. 
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قطعه وإتامه. وهو" الأفضل. 

(الثانية:!") حكم الصدوق) أبو جعفر (محمّد بن بابويه بالبطلان) أي 
بطلان الصلاة (في) صورة (الشك بين الاثنتين و الأربع ) استناداًة" الى 
مقطوعة محمد بن مسلم قال: سألته عن الرجل لايدري أُصلٍّ ركعتين أء 
أربعاً؟ قال: يعيد الصلاة, (والرواية مجهولة المسؤول)!* فيُحتمل كوه !ة) 
غير إمام, مع معارضتها!!! بصحيحة محمّد بن مسلم عن الصادق طبه 


)١(‏ الضمير في قوله «هو» يرجع الى إقامه. يعني أنّ إقامه صلاة الاحتياط في 
ولابخؤ أنّ المراد من قوله «وهو أفضل» هو الاستحبابء ولا يراد منه معنى 
او لأنه لا فضل في قطع الصلاة ليكون الإتمام أفضل من القطع. 
؟) صفة لموصوفي مقدّر وهو المسألة. 

0 نّ الصدوق مله استند في الحكم ببطلان الصلاة عند الشكٌّ بين الاثنتين 
والأربع برواية مقطوعةٍ عن محمّد بن مسلم» وهي منقولة في الوسائل: 
عن محمّد بن مسلم قال: سألته عن الرجل لايدري أصلى ركعتين أم أربعا. قال: 
يعيد الصلاة. (الوسائل: ج فاص 118ب ١١‏ من أبواب الخلل الواقع في الصلاة ج /). 

غ0 ين ١‏ الرواية ضعيفة, لكون المسرول بحهولاً في قوله «سألته». 

0 الروايات الضعاف على أقسام: 
منها: المضمرة؛ وهي التي لا يذكر فيها اسم الإمام المعصوم لله . 
ومنها: اجهولة, وهي التي يذكر المسؤول بالضمير الشامل للإمام ليلا وأصحابه. 

(0) الضمير في قوله «كونه» يرجع الى المسؤول. يعني أن الضمير في قوله «سألته» 
ا ا اي 07 ١‏ 

(7) هذا جواب ثانٍ عن قول الصدوق ْله بالبطلان استناداً الى الرواية المذكورة 
بأنها معارضة بالرواية الصحيحة عن محمّد بن مسلم, وهي أيضاً منقولة في 
الوسائل: 
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فيمن لايدري أركعتان ن صلاته أم أربع؟ قال: يسلّم ويُصلى ركعتين بفاتحة 
الكتاب. ويتشبّد وينصرف. وفي معناها غيرها(". ويمكن حمل 
المقطوعة!'' على مَن شك قبل إكمال السجود. أو عا الشكٌَ في غير 
الرباعية. 
(الثالثة: أوجب) الصدوق (أيضاً الاحتياط بركعتين جالساً لو شك فى 
المغرب”" بين الاثنتين والثلاث. وذهب وهمه) أي ظنّه (إلى الثالئة عملاً 
برواية عمتار)!؟' بن موسى 
ه عن محمد بن مسلم قال: : سألت أبا عبدالله ليذ عن رجلٍ صلى ركعتين فلا يدري 
ركعتين هي أو أربع. قال: بسلّم ثم يقوم فيصل ركعتين بفاتحة الكتاب, ويتشجّد 
وينصرف وليس عليه شىء. (الوسائل: ج ه ص 71١1‏ ب ١‏ من أبواب الخلل الواقع في 
اعد ْ 
)١‏ والمراد من قوله «غيرها» الرواية المنقولة في الوسائل أيضا: 
١‏ عن بكيرين أعين عن أي جز 190 قال : قلت له: : رجل شك فلم يدرٍ ارمع 
صلى أم اثنتين وهو قاعد؟ قال : يركع ركعتين وأربع سجدات ويسلم: يسجد 
سجد تين وهو جالس. (المصدر السابق:ح 1). 
٠‏ قال صاحب الوسائل: حمل الرواية الدالة على وجوب إعادة الصلاة الشيخ 
الطوسي يِه على المغرب والغداة, ويمكن حمله على الشك قبل إكمال السجدتين. 
اا الروا بة التي استندها الصدوق في الحكم ببطلان الصلاة عند الشك المذكور. 
(؟) قد تقدم حكم المشهور من الفقهاء لبطلان الشكٌَ في الشنائية والشلاثية من 
الصلاة, لكنّ الصدوق لله حكم بصلاة الاحتياط بركعتين جالساًء والحكم 
بالصحّة اذا ذهب وهمه الى الثالثة. 
(4) وهي منقولة في الوسائل: 
عن عمتار الساباطي قال: سألت أبا عبدالله لي عن رجل لم يدرٍ صلِّ الفجر 
ركعتين أو ركعة؟ قال: يتشبّد وينصرفء ثم 5 يقوم فيصل ركعة, فإن كان قد صلى 


»- 
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(الساباطى عن الصادق لا وهو)١"ا‏ أي فسسمكا و (فطحىٌ) المذهب 
د الى ال للع د ل ل 
يُعتدٌ بروايته. مع كونها!" شاذة, والقول بها نادرٌ, والحكم'' ما تقدّم من 
أنه ف ظَنّ أحد الطرفين يبنىي عليه من غير أن يلزمه شيء. (وأوجب) 
الصدوق (أيضاً ركعتين!*) جلوساً للشاكٌ بين الأربع والنمسء وهو) قول 
(متروك). ونا الحقٌّ فيه ما سبق من 


+ ركعتين كانت هذه تطوّعاًء وإن كان قد صل ركعةٌ كانت هذه هام الصلاة. قلت: 
فصلى المغرب فلم يدرٍ ائنتين صلى أم ثلاثاء قال: : يتشهّد وبنصرف, ثم يقوم 
فيصل ركعة, فإن كان صل ثلاث كانت هذه تطوّعاً وإن كان صف اثنتين كانت 
هذه تمام الصلاة. وهذا والله متا لايقضى أبدا. (الوسائل: ج ه ص 707ب "5 من 
أبواب الخلل الواقع في الصلاة ح ؟١١).‏ 

)١(‏ وقد أجاب المصنّف للِيّهُ عن قول الصدوق جوابين: 
الك : ضعف سند الرواية المستندة إلمها بعمكار الذي هو فطحيّ. 
الفطحيّون: هم القائلون بإمامة عبدالله الأفطح ابن الامام الصادق للْلاٍ, ولا 
يقولون بإمامة موسى الكاظم لل بعد جعفرالصادق ك3 ٠‏ فهم الضالون 
والمنحرفون عن طريق الحقّ. ووجه تسميته بالأفطح كونه أفطح الرجل أو 
الرأس على خلاف المتعارف. 

ب: كون القائل بمضمون الرواية الشاذ من الفقهاء. فلا يجبر ضعف السند يعمل 
المشهور. 

)١ ١)‏ هذا جواب ثانٍ من الجوابين المذكورين آنفاً عن المصتّف يه هد 

(*) يعنى أنّ احق في المسألة ما تقدّم من أن الشاكٌ مع ظنّه لأحد طرفي الشكٌ يبنى 
عليه. ولا يجب عليه شيء من الاحتياط وغيره. 

(؛) وهذا القول من الصدوق على خلاف المشهور بين الفقهاء. وقد تقدم الحكم في 
الشكٌ بين الأربع والخمس بالصحّة ووجوب سجدق السهو لا غير. 


التفصيل!'. من غير احتياط, ولأنّ!' الاحتياط جبر لما يحتمل نقصه. 


وهوا" هنا منف قطعاً. وربما يل على الك فيهم|!؟' قبل الركوع. فإِنّه 
يوجب الاحتياط بهم)!* كما مَرّ. 


(الرابعة: خير ابن الجنيد)'! رحمه الله (الشاكٌ بين الثلاث والأربع بين 
البناء على الأقلّ ولا احتياط. أو على الأكثر ويحتاط بركعة) قائاً (أو 
كن اه د غيرة!" الفدوق ) اب اوري اث حءاً؟) بين 
الأخبار الدالّة على الاحتياط المذكور, 


)١(‏ أى التفصيل بين الشكُ قبل إكمال السجدتين وبعده. بأنه اذا حصل الشكٌ 
المذكور بعد إكبال السجدتين لا يجب فيه إلا سجدتا السهو خاصّة 

)١(‏ هذا رد آخر لقول الصدوق عله بأنّ لزوم صلاة الاحتياط إنما هو لجبران ما 
يحتمل نقصه. والحال أن احقال النقص في الشكٌ بين الأربع والخخمس من" 

(") الضمير فى قوله «وهو» يرجع الى احتّال النقص فى الشك المذكور. 

ا يرجع الى الشكٌ بين الأربع والخمس. 

(6) يعنى أ'ا يعني أنّ الشاكٌ المذكور قبل الركوع يوجب الاحتياط المذكور. 

(6)! 9 الجنيد والصدوق يلل قالا بالتخيير اذا شك المصلى بين الشلاث 
والأربع بالبناء على الأقلء ولا يجب الاحتياط فيه. بالبناء على الأكثر الموجب 
لصلاة الاحتياط. ولايخنى أنّ هذا القول على خلاف المشهور القائلين بالبناء على 
الأكثر وإتيان صلاة الاحتياط كما تقدّم. 
/) الخيرة: | سم المذيرة الكل ةفيق انهغا ره اخقنا را: اعطفاى [أدرت المراوفا: 

عو وبي ل 0 اليد 

(5) دليل القول بالخيار المذكور الجمع بين الأخبار الدالّة على البناء على الأكثر 
وإتيان صلاة الاحتياط ورواية سهل بن اليسع. كبا قال الفقهاء عند تنعارض 
الروايتين وعدم ترجيح أحدهما بالتخيير بالعمل بأحدههماء لا إسقاط كلها 
وطرحها. 


كتاب الصلاة / الخلل الواقع فيها م 


ور سن ن اموا" عن ارا 101 أله لومب حال ياقين 

ويسجد للسهو» بحملها بحملها'" على التخبير, ولنساويهما''' في تحصيل الفرض 

من فعل مايحتّمل فوانّه. ولأصالة!ء) عدم فعله فيتخيّر بين فعله!*) وبدله. 
و أي ها الول الرواياث المشمورة) الدالة فيل النناء 


)١(‏ الرواية منقولة في الوسائل: 
عن سهل بن اليسع عن الرضا لط في ذلك أنه قال: يبنى على يقينه ويسجد 
سجدتي السهو بعد التسليم؛ ويتشهّد تشهّدا خفيفا. (الوسائل: ج ‏ ص 7760 ب ١7‏ 
من أبواب الخلل الواقع في الصلاة ح ؟). ' 
أقول: ولاخق أن الرواية فى خصوص الشكٌ بين الاثنتين والثلاث والأربع, لا 
في خصوص الشكٌ بين الثلاث والأربع كما استشهد فيه بهماء لأنّ قوله في الرواية 
وق ذلك» إشارة الى ها د كر في الرواية السايقة وهى: 
عن أب أبراهيم قال: قلت لأبى عبدالله لله : رجل لايدري اثنتين صلى أم ثلاثاً 
1 اريعاء فقال: يصلى ركعة (ركعتين) من قيام ث” يسلّم: م يصلى ركعتين وهو 
جالس. (المصدر السابق: ح .)١‏ 
ولابخؤ أن الرواية الثانية إشارة لقوله فى ذلك الى الشكٌ المذكور بين الاثنتين 
الي ْ 
؟) الضمير في قوله «بيحملها» يرجم الى الأخبار في المسألة التي تدخل فمها رواية 
يا 

(*) هذا دليل ثان على القول بالتخيير فى المسألة. بأنّ البناء على الأقلّ والأكثر 
الا 4 الذي هو استدراك ما يحتمل فوته. 
) وهذا دليل ثالث على القول بالتخيير, بأنه اذا شلك في إتيان الركعة فالأصل 
ماياب والضمير في قوله «عدم فعله» يرجع الها تيل هو يه 
0) يعني يحكم بالتخيير بين إتيان نفس ما يحتمل فوته بأن يبني على الأقل ويأقي 
00 وبين أن يبني على الأكثر ويأقي بدله وهو صلاة الاحتياط. 

(1) هذا رد لقول ابن الجنيد والصدوق عَثْمًا. أن الروانات الفيووة دا عدا 
البنا ء على الأكثر إِمَا مطلقاً أو فى خصوص المسألة. 


١غ‏ الجواهر الفخرية (ج ؟) 


على الأكثر, ما مطلقاً'! كرواية عمكار عن أبى عبدالله له قال: «إذا 
سهوتٌ فابن على الأكثر, فإذا فرغت وسلَّمت فقم فصل ما ظننت أنك 
نقّصت, فإن كنت أتممت لم يكن عليك ثىء, وإن ذكرتٌ أنك كنت نقّصت 
كان ما صليت تام ما نقٌّصت»»: وغيرها. وإمّا بخصوص"" المسألة كرواية 
عبدال رحمن بن سيابة وأبى العبّاس عنه نها: «إذا لم تدر ثلاثاً صلّيت أو 
0 ووقع رأيك على الثلاث فابنٍ على الشلاث. وإن دقع رابك قل 
الأربع فسلّم وانصرفء وإن اعتدل وهمك فانصرف وصل ركعتين وأنت 


(كانى' أن الروايات الدذالفغل التاغغل الأكش إتنا منطلتة تعمل المسالة 
وغيرها من الشكوك, مثل رواية عمتار المنقولة في الوسائل: 
عن عمتار بن موسئ الساباطي قال: سألت أبا عبدالله قلا عن شيم لق الشتعيق 
فى الصلاة, فقال :ألا أعلّمك شيئاً اذا فعلته ثم ذكرت أنك أتممت أو نقصت لم يكن 
عليك شيء؟ قلت: إلى قال: اذا سهوت فابنٍ على الأكثر, فاذا فرغت وسلّمت 
فقم فصل ما ظننت أنك نقصتء فإ ن كنت قد أتممت لم يكن عليك فى هذه شيء. 
وإن ذكرت أنك نقصت كان ما صليت مام ما نقصت. (الوسائل: ج 6:ص 18ب 8 
من أبواب الخلل الواقع في الصلاة ح ؟). 

(؟) عطف على قوله «مطلقاً». يعنى أن بعض الروايات تدلّ على البناء على الأكثر 
في خصوص مسألة الشكٌ بين الثلاث والأربع» مثل رواية عبدالرحمن بن سيّابة 
لاضن المنقولة في الوسائل: 
عن عبدالرحمن بن سيّابة وأبي العباس جميعاً ن أب عبدالله للق قال: اذالم تدر 
اي أربعاً (الى أن قال:) وإن اعتدل وهمك فانصرف وصل ركعتين 

نت جالس. (الوسائل: ج ه ص 7٠١‏ ب ٠‏ من أبواب الخلل الواقع في الصلاة ح .)١‏ 

مسفاد من هذه لرواة ذال بحصل الء بأحد الطرفين من الاق بين لات 
والأربع بل اعتدل الوهم فهو البناء على الأكثر وإتام الصلاة, والاءتيان بركعتي 
الاحتياط جالسا. 


جالس». وفي خبر آخرا ''عنه لق : «هو بالخيار إن شا بهل رك اا 
أو ركسي اننا وروا 72 ابن اليسع مُطرحة”" لموافقتها لمذهب 
العامة( ا وعكمولة عل غلية الظرة بالتقيضة. 

(الخامسة: قال على بن بابويه!"' لله في الشك بين الائنتين والثلاث: إن 
ذهب الوهمُ) وهو الظر"17 (إلى الثالثة أنمَها رابعة!"' ثم احتاط بر د 
ذهب الوهم إلى الاثنتين بنى عليه 7 


)١‏ والخبر الآخر أيضاً منقول في الوسائل: 
عن جميل عن بعض أصحابنا عن أبي عبدالله لةٍ قال فيمن لايدري أثلاثاً 
صل أء أربعاً وهمه في ذلك و ا قال فقال» اذا اعتدل الوهم في الثلاث والأربع 
فهو بالخنيارء إن شاء صلى ركعةٌ وهو قائم, وإن شاء صل ركعتين وأربع سجدات 
وهو جالس...الحديث. (المصد والسارواع 1 
وهذه الرواية أيضاً دالّة على البناء على الأكثر فى قوله «إن شاء صلى ركعة وهو 
قا كم وإن شاء ضل وكين .الى آخره». 

اعد ااجوابي دعق الاتخدلال,يرواءة ابن الميغ كن البعا م عليا انين المنقيد 
والصدوق َيه في البناء على الأقل, فإنّها لا تعمل مع التعارض بالروايتين 
المذكورتين مع موافقتها لمذهب العامّة, فإنّه ذكر فى الأخبار العلاجية من 
المرجّحات كون ؛ الكوايةعالنا للداقة قو له رركن عا خالق العامة 

3( ) أي مطروحة, والضمير في قوله «لوافقتها» يرجع الى رواية ابن اليسع. 

(غ ) هذا يوجّه لولم يكن في الخبر قوله ليد «ويسجد سجدتي السهو». 

(5) هو والد الشيخ الصدوق كه. 

(1) يعنى أن المراد من الوهم هنا ليس الاحتال المرجوح, بل الاحتال الراجح 

(1) قوله «رابعة» منصوب بنزع الخافض. يعني أتم الصلاة بركعة رابعة. 

(4) الضمير في قوله «عليه» يرجع الى الاثنين. يعني لو غلب على ظّه بن صلاته 


4ك 0 الجواهر الفخرية (ج ؟) 
وتشبّد في كل ركعة تبق ١١‏ عليه) أي بعدها(". اما(" على الثانية فظاهر, 
وأمًا على الثالثة فلجواز!*) أن تكون رابعة, بأن تكون صلاته عند شكّه 
ثلاثا وعلى الرابعة ظاهر, (وسجد للسهو”*. وإن اعتدل ١‏ الوهم تخير بين 
البناء على الأقلَ والتشبّد في كلّ ركعة وبين البناء على الأكثر 
والاحتياط). وهذا القول!" مع ندوره م نقف على مستّنده (والشهرة) بين 


)١(‏ هذه صفة للركعة. يعني اذا بنى على الائنتين وأتى بالركعتين الباقيتين بعدهما. 
فيجب عليه أن يتشبّد بعد كلّ ركعة باقية غير التشبّد بالركعة التي بنى عليها. 
يعني يجب عليه التشبّدات الثلاث كبا سي وضحه. 

7١‏ لصوي 3 إراد ويتدهاء برجع الى اكيز وها شير اتوله ول كر ركيد 
تبق عليه». يعنى اذ نّالمراد وجوب التشبّد بعد كل ركعة باقية غير التشبّد بما بنى 
5 

(؟) هذا بيان وجوب التشهدات الثلاث: 
ألف: التشجّد للركعة التي بنى عليهاء لكونها ركعةٌ ثانية من صلاته, ويجب التشبّد 
لكل ركعة ثانية في الصلاة. 

ب ؛ التشّد للركعة الثالثة, لجواز كونها ركعة رابعة, لأنه كان شا كأ بين الاثنتين 
والثلاث. فاذا بنى على الاثنتين وأتى بالركعة الثالئة يحتمل كونها ركعة رابعة من 
صلاته, فيجب التشهد طا. 

ج ‏ التشّد للركعة الرابعة وهو واضح. 

(4) تعليل لوجوب التشّد للركمة الثانية كبا أوضحناء 

(5) يعني أنّ الشالكٌ كذلك يجب عليه غير ما ذكر لسجدة السهو. 

)51 ) بأن يبق على الشاكٌّ ولم يترجّح أحد طرفي الشك. ؛ فحينئز يتخير بين البناء على 
الأقل والتشبّدات الثلاث المذكورة لكلّ ركعة, وبين البناء على الأكثر وصلاة 
الاحتياط. 

)١‏ أي القول المذكور من على بن بابويه نادرٌ اكلأنوا نوعو يعدو يان 
00 | على خلافه ثالثا. 


كتاب الصلاة / الخلل الواقع فيها ا 1غ 

الأصحاب في أنّ حكم هذا الشاكٌ مع اعتدال وهمه البناء على الأكثر", 

واللتضفاط المذكوو (تنقعه)!”'. 
والتحقيق: أنه لا نص من الجانبين!'' على الخصوص. والعموم!؟! يدل 

على المشهور. والشك( بين الثلاث والأربع منصوص وهو ينأسبه. 
واعلم أنّ هذه المسائل'' مع السابعة خارجة عن موضوع الكتاب. 

لالتزامه فيه أن لايذكرٌ إلا المشهور بين الأصحاب. لأنها('! من شواد 

الأدوال بورك" أعلييها فال: 
) قد تقدّم المشهور من الفقهاء البناء عل الأكثر فق عيذ الخاناميى ! لفاككر له 
ا ب الأحعاط رركن فالى. 

)١(‏ خير قوله «والشهرة». 

ايع نه الها لأس يدل عن ها قالة السيووء وله عل ا 
قاله علي بن بابويه با لخصوص. 

)0 4) هذا منندا وكير اقوله .ريد ل عل المعموز»: يعني أن ؟ الأخنان الزالةهل الشاء 
على الأكثر بعمومها تدل على قول المشهور في المسألة. 

(0) قوله «والشك بين الثلاث...الغخ» مبتدآً وخيره قوله «منصوص». يعني أ 
النصّ الوارد فى خصوص الشك بين الثلاث والاربع والبناء على الأكثر قد 
كافيب الفول المقتيون بو لسن دا السعدلالا قبانا السمغتوي نا قا اه 
بالمقايسة بين الموردين. 

ا القنان ادق قو لفرررهده امات نوهو المتسالة القانة ان المناعمة وال افيد 
قوله امع 50 هو الذدى ا 5 اخ المسائل بقوله «السابعة ارت ايئنا 
بابويه...الخ» فإنَ المسائل المذكورة خارجة عن وضع الكتاب الذي التزم به 
العدينن الأول ليان :قفتاو المفسور فه 

() أي الأقوال المذكورة ااا ا ان رادي لوال 

(4) هذا رجوع من الشارح ْلّهُ عن الاعتراض للمصنّف طِله. بأنه أعلم بما قال. 

والضمير في «لكنّه» يرجع الى المصنّف وله . 





02020000 الجواهرالفضريةاج) 
(السادسة: لا حكم السيور نع الكثرة)!'! للنصّ الصحيح الدال عليه 

ع اتركه القيطا نوفا نا بريد أن لطاع 'فإذا عصيّ م 

."١‏ والمرجع في الكثرة!؟ إلى العرف وهي!"' تحصل بالتوالى ثلاثا وإن 

كان فى فرائضوالمراد بالسهو ما بشمل التاق ا". ا زكلامنه)!" يُطلق 

)١‏ يعني لا يعتير الشاكٌ من يكون كثير الشاد 

)١(‏ يعنى أنّ كثير الشكٌ اذا لم يعتنى بشكّه سوف يتركه الشيطان الذي يلق الشكٌ 
0 
") فاعل قوله «يعد» يرجع الى الشيطان, وقوله «عصىي» بصيغة اليجهول. . يعني أن 
الشيطا ن اذالم يكن مورد الطاعة والاعتناء لايرجع الى طرف الشاك, فكذاعن 
الشاك حينئذٍ من شرّه ؛ وهذه مضمون الرواية المنقولة في الوسائل: 
01-0 وأبي بصير جميعاً قالا: انا لد ارس بشكٌ كثيراً في صلاته حىٌ لا 
بدوى هيل ولااما بق عليه. قال: يعيدء قلنا: فإنّه يكثر عليه ذلك كلما أعاد 
شك؛ قال: فضي فى شكّه: ثم قال: لا تعوّدوا الخبيث من أنفسكم نقض الصلاة 
فتطمعوه. فإن د الشيطان خبيث معتاد لما عُوّد. فليمض أحدكم في الوهم ولا 
بكثرنٌ نقض الصلاة, فإنّه اذا فعل ذلك مرّات لم يعد إليه الشك. قال زرارة: 0 
قال: إنما يريد الخبيث أن يُطاعء فاذا عُصى لم يعد الى أحدكم. (الوسائل: ج 0 
ص 715 ب ١١‏ من ابواب الخلل الواقع في الصلاة ح 5). 

ع ) فاذا لم تنعين الكثرة من حيث العدد فيراجع فيها العرف. 

(0) الضمير في قوله «وهي» برجع الى الكثرة. يعني أنها تحصل بموالاة الشكٌ ثلاثاً 
فى صلاةٍ واحدة. أو فى صلواتٍ متعدّدة. كما اذا شلك في صلاة الظهر والعصر 
١‏ ورب وبا عباتي لكر 
إن المراد بالسهو ليس معناه الخاص في مقابل النسيان والشاكٌ بل المراد نه 

هو المعنى الأعمّ الشامل بالشكٌ والنسيان. وهو ذهول الشيء عن الزهن 

وعيبوبته عنه. 


) الضمير فى قوله «منه]» يرجع الى السهو والشك. . يعنى كلا منها يطلق 


جه 


كتاب الصلاة / الخلل الواقع فيها 0١‏ 


على الآخر استعال شرعياً. أو عورا تقار المعنيين!'! ومعنى عدم 
الحكم معها عدم" الالتفات إلى ما شك فيه من فعل أو ركعةٍ. بل يبني على 
وقوعه وإن كان في حله!'' حتى لو فعله بطلت!4. 

نعم!" لو كان المقروك ركنا لم تؤثر الكثرةٌ في عدم البطلان» كما أنه لو 
0 استدركه ويبنى على الأكثر في الركعات ١7‏ مالم 


ريسل ىا القن ا بالاستعمال الشرعي بعنى الحقيقة الشرعية, أو بالخاز 
بالفالاقة المخاورة او المشبابة ف المع 10 ن كلمعا فعق :ذهول العى دعن الذهن. 

)١(‏ فإنٌّ السهو هو الذهول والغفلة. والشكٌ هو الالتفات مع التردّد. وكلاهما 
الوصو واسييات 
؟) خير لقوله «معنى عدم الحكم». والضمير فى قوله «معها» يرجع الى الكثرة. 
يعني أن المراد من عدم الاعتناء بالشك عند الكثرة هو البناء على وقوع الفعل 
المشتكواد بمعنى أنه اذا شك في الركعة الثانية والثالثة يبني على الثلاث, وهكذا اذا 
بن عي وريه وهكذا. 
*) يعنى أن الحكم بالبناء ء على وقوع الفعل في جميع الموارد حتى اذا حصل الشكٌ 
وبا اح الع ير 

(4) فاعل قوله «بطلت» مستتر يرجع الى الصلاة . يعني لو أعاد كثير الشكٌ الفعل 
المشكوك عند تحلّه يحكم ببطلان ن صلا نه. 

)0 4) هذا استدراك عن الحكم بعدم الاعتناء عند الكثرة, فإنْه اذا حكم بوقوع الفعل 
عند الشك فيه ثم" حصل اليقين بعدم إتيانه فإذاً يحكم ببطلان الصلاة اذا كان 
الفعل المبنى على وقوعه ركنا. وكذلك اذا بنى على وقوع الفعل لكن حصل اليقين 
بتركه ولم يتجاوز امحل فيجب عليه الإتيان 

5 بعني أن كتير الشاك يبني على الأكفر اذا شلكٌ في عده ركعات الصلاة ل 
الشك بين الثلاث والأربع فيبني على الأربع؛ لكن لو شكٌ بين الأربع والمنمس 
فلا يجوز له البناء » على الأكثر وهو الأربع لاستلزامه الزيادة على المطلوب. 


سدم مسابمبباو ا لابب ب ل 2 ل ب سس اللا يبنا يشش سم 


يستلزم الزيادة على المطلوب منها!!! فيبنى على المصحّح. وسقوط!"ا 
سجود السهو لو فعل ما يوجبه بعدها او ترك وإن وجب تلافي المتقروك 
بعد الصلاة تلافيا من غير سجود(". ويتحقّق الكثرة فى الصلاة الواحدة 
بتخلّل الذكر'؟. لا بالسهو!”' عن أفعال متعدّدة مع استمرار الغفلة. وق 
نبتت ١7‏ بالثلاث سقط الحكم في الرابع. 
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١‏ العمن ق دونه اعتيا» برجم إلى الر كعات 

وي . عطفا على قوله «عدم الالتفات». يعنى أنّ معنى عدم الحكم مع كثرة 
الشك عدم الالتفات, وسقوط سجود السهو في الموارد التي جب فيها سجدة 
السسيق مدل ناذا سيا وك أت بالتعكد اى السحدة الواحدة أو تكلّم بكلام فلا 
بحب عليه سجدة السهو. لكن يجب عليه إتيان ن الفعل المنسىّ بعد الصلاة. 

(؟) فإنّ من نسي فعلاً من أفعال الصلاة يجب عليه إتسيان الفعل والسجود في 
الموارد الخاصّة, عخلاف كثير السهو الذي لايجب عليه السجود. 

ال و ا 7 
عتسوهن بالكله:والمكسوو يا للناة »افونت الموارة): 
ولابخق أنّ الشارح كآنه ببين معنى الكثرة وتحققها في 2د واحدة بعد قوله: 
دوهي تحصل بالنوالي ثلاثاً و! ن كان فى فرائض». سيان أن ن السهو ثلاث مرّاتِ 
وملا واعدة لاتحت الابالند ده كبا اذا سها فعلاً في الركعة الأولى ثم تذكر 
وسسها فعلاً آخر في الركعة الثانية ثم تذكّر وسها في الثالئة وتذكر. ٠‏ فحينئز اتتحقق 
الكثرة, فاذا سها فى الركعة الرابعة بعة أيضاً فلا حكم في سهوه هذا. 

(0) أي لا تتحمّق الكثرة بالسهو عن أفعالٍ متعدّدةٍ في صلاةٍ واحدة. كما اذا سها في 
فعل من الركعة الأُولى والثانية والثالثة وم يلتفت حي دخل في الركعة الرابعة : 
والتفت بسسهوه في أفعال متعدّدة في في الركعات المتعدّدة فهذا لايجب إلا هوأ 
واحداً في أفعال متعدّدة. 

(1) فاعله الضمير المويّث الراجع الى الكثرة. يعني اذا ثبتت الكثرة بالسهو ثلاث 
مّات يحكم بسقوط الحكم ف وو ةا - 


كتاب الصلاة / الخلل الواقع فهها _. 0 


.سج يح ممصت مص سس سي ص حص اسع سه وي سس ا ا اي .اا سمس اام سس الس سامت 


وسعكية 17 لان اومن السو و الك شرا" يتسقّق!" فها 
الوصف. فيتعلّق به حكم السهو الطارئ, وهكذ|!؟. 
اول اليا" ق البيو) ا ل مويق" من صلة رسحوي كيان 
ذكر(" أو قراءة, فإنّه لاسجود عليه. نعم لوو كان متا يُتلافى تلافاه من غير 
يعني تالمكم بالسقوط ل أ نزول عنه السهر الاك كر 
") فاعل قوله « تخلو». ٠‏ يعنى استمرار الحكم في كثير الشك الى زمان | 
التراتكن ال فى العء والتسيى ا عدون 
(1"') الحملة صفة لقوله «فرائتض». يعنى يستمرٌ الحكم الى خلوٌ الفرائض الثلاث 
القي كانت موجبة لتحمّق وصف الكثرة. 
وبعبارة أخرى: لايزول الحكم حقٌّ يأ بالفرائض الثلاث خالياً من الشكٌ. 
بوي ب ع د وي 
؟) يعن كلا تحتّقت الكثرة يرتفع عنه حكم الشكٌ: وكلما ارتفعت الكثرة تعين 
ا 
الواضطب عل دراه سيراي الكار ةو يعي يعنىق 1 نَ المورد الثاني من الموارد التي لا 
عا لا والسيى فيه حر العا والسيي ا أيه اي مكل ضلة: 
الاحتياط وسجدت السهوء فإن موجبهما نفس السلهو فلا يجحري حكم السهو 
اتأيفينة ابي التسل 1 امون موسي واف لاس فل وسكي انيع 
0 
() فاذا سها الذكر في صلاة الابضياظ أء سجدة السهو فلا حكم فيه إلا تلافي 
ا نتن 
نر له السيرة بشم شاعم انقو وموستاء ن الفعل. وخلاصة 
معنى العبارة على ذلك هو عدم الحكم للسهو الذي يحصل في موجب السهو 
كر ' ِ 
إيضاح: اعلم: أن قوله «ولا للسسهو في السهو» فيه احقالات أربع: 


2 
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ال-2 سمس سس سمه 


عجره ويك ان يريت الميو يق كر متي الك اما يقيلد! "عل 
وجه الاشتراك, ولو بين حقيقة الشىء وبحازه. فإن حكنه هنا صحيح. 


فأ' 
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(1) 


لعي 5 في الأول فالمراد به الشكَ في موجب السهو من فعل أو 
ب الأول كن لقا« الشبيوة فى للي] مان التق : وحاصله: عا كل 
السهو الذي حصل في صلاة الأخعاط او سكدة السهوء كما اذا نسى السجدة 
الواحدة في صلاة الاحتياط؛ فلا بجري فيه حكم السهو من وجوب سجدة 
السهوء بل يتلافى الناقص كما أوضحناه. وهكذا اذا نسى الذكر في سجدة السهو. 
الثالى: استعمال لفظ «السسهو» فى الأول بمعنى الشك, وفي الثانى بمعنأه المحقيق. 
بعنىي لاحكم للشكَ فها يوجبه السهوء فإن سجدة السسهو هي التي كان موجها 
البق فلو حطل العنك قبا دباننا هل كانت:واحدة او اثتتين؟ دفلا حكم 
لذلك الشكٌ الحاصل في موجَب السهو بالفتح. 
الثالث: أن يستعمل لفظ «السمهو» فى الأول بمعناه الحقيق, وفي الثاني بمعنى الشك. 
عكس الاحتال الثانى؛ فيكون المعنى: لا حكم للسهو الحاصل فيا يوجبه الشك لشك, 
فإن الشكٌ بين الثلاث والأربع كان موجبا لإتيان صلاة الاحتياط؛ فلو سها وم 
أْتِ بسجدةٍ واحدة منها فذلك لا يوجب سجدة السهو. 
الرابع: أن يستعمل «السسهو» في كليهما بمعنى الشك, فيكون معنى العبارة: 0 
ع ل د كما اذا شك في أنه هل شكٌ أم لا؟ فلا يعتتني 
بذلك الشك. 
)١‏ الضمير في قوله «يشمله» يرجع الى الشك. يعني يمكن أن يراد من لفظ 
«السبي» و كل منها ممنى الذي يشمل الشلك أيضأًولو نحو الاشتراك ين معناء 
امدق واجار يمن الليط .وقد مايق يذلك نوع امجناز, كنا أنه يراد من لفظ 
«الأمر» الطلب الشامل لمعناه الحقيق والمجازي, ففى المقام يراد من لفظ السمهو 
هو الذهول والغفلة عن الواقع الشامل للشكٌ والسهو الحقيق. 
بعنى فإن استعمل لفظ «السهو» في معن الشاكٌ في لفظه الأول في قوله «لا 
للسبو فى السهو» فيكون المراد من العبارة أنه لا حكم للشاك الحاصل في مو جّب 


»- 





كتاب الصلاة / الخلل الواقع فيها مغ 


سمي ذل عم مسسسم لسسصم ممع و ا م ل 


عددٍ كركعتى الاحتياط فإنه بن "عل وتوف إلا ام هلو الؤناة ىم 
مر أو في الثاني!'' فالمراد به موجَّبٌ الشكَ كما مرّء وإن استعمل فيه]!"" 
فالمراد به الشكٌ فى موجب الشكٌء وقد ذكر أيضاً ). أو الشكٌ في حصوله. 
وعلى كل حال لا التفات, وإن كان إطلاق اللفظ!*! على جميع ذلك يحتاج 
إلى 00 ولالمو!" الأماءا ا شكدرهو قري 





جالسمو. والمراد من «موجب اللسمهو» هو صلاة الاحتياط ويسجد» المي فلا 
اعتبار في الشكٌ الحاصل فيهما بلا فرق بين أن ن يشاك في فعل من أفعاه] كما اذا 
شك فى فعل قراءة صلاة الاحتياط اذك محكدة السبيو أو شك فى عددهما. 
)١(‏ فالمراد من عدم الحكم فى الشك المذكور هو البناء على وقوع الفعل المشكوك, 
إلا أن يكون البناء بوقوع الفعل الزيادة الموجبة للبطلان, ففيه يبنى على ما يصحّ 
0 فهذه هى الصورة الثانية من الصور المفصّلة. 
؟) أن ن يستعمل لفظ «السسهو» بمعنى الشكٌ في اللفظ الثانى, فيكون المعنى: الاحكم 
١ق‏ السب الذي حصل في سويب الشاق كااذا كان الك نوها لعيدلاة 
لالع اط وعول لبور وا رتو قدا لا نرذ عب دسم 1 سيسق 
وهده هى الصورة الثالثة من الصور المفصّلة. 
*) بأن ن استعمل لفظ «السسهو» في معنى الشكٌ في كليهما. فيكون معنى العبارة: 
سكم الفاق الناسل فى وجي الاق مثلاً اذا كا ن الشك موجبا لصلاة 
الاحتياط أو سحدة السعهو فالشك الحاصل فبهما لا اعتبار به. 

(؛) يعني وقد ذكروا معنى آخر في ذلك وهو عدم الاعتناء بالشكٌ الذي حصل في 

نفس الشك بأ ن يشك فى شكه. والضمير في قوله «في حصوله» يرجع الى الشك. 

(6) يعنى أن استعمال لفظ «السهو» بالمعاني المذكورة جمعاً يحتاج الى التكلف. لان 
اسنعال السهو في الشك بحاز. وكذلك التقدير بلفظ «الموجب» بصيغة اسم 
المفعول يحتاج الى التكلّف. 

(1) عطف على قوله «لا حكم للسهو مع الكثرة» وهذا هو المورد القالث من 
الموارد التي لا اعتبار للشكَ فيهاء وهو شك الإمام مع حفظ المأموم. 
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لا تقدّم١١)‏ (مع حفظ المأموم وبالعكس)!" فإنّ الشاكٌ من كل منهما يرجع 
إلى حفظ الآخر ولو بالظن!". وكذا يرجع الظان إلى المتيقّن!؟'. ولو اتّفقا!9 
على الظنّ واختلف محله تعين الانفراد. ويك في رجوعه!') تنبيهه بتسبيح 
ونحوه. 

ولآآومتروظ هد اله: اموه "رتولا وعدي كا ال غير ةنون كان غدل" 


السام ملسست سس مسمس ص ص مس م ل و ل ا 0 





)١(‏ ا بعنى أنّ ذلك قرينة على كون المراد من لفظ «السهو» فى العبارة الماضية هو 


القن لامساه لفق 
(؟) يعنى لاشكٌ لللأموم مع حفظ الامام, فاذا شكٌ المأموم في عدد ركعات الصلاة 


ف 0000 حفظ الآخر بالظنّ فإنْه هنا حجّة بالتعبّد. 

١‏ ؛) فاذا تين الإمام مثلاً بكون الركعات نلاتا وطن الماموت يكوتها ريما فيخي 
على المأموم التبعية على يقين إمامه, وكذلك العكس. 
(0) هذا فرع آخر. وهو اذا حصل الظنّ لكل من الإمام والمأموم يجب لكل منهها 
العمل بظنّه اذا اختلف محل الظنّ منهماء كبا اذا ظَنّ الامام بكون الركعة الثالثة 
ا ا ا 
ولعدم جواز التبعية. 
() الضمير في قوله «في رجوعه» يرجع الى الإمام؛ لا لكل منهبا. لأنّ المأموم يتبع 
الإمام في أفعاله التي يشاهدهاء بخلاف رجوع الازمام الى المأموم. . يعني يكف ف 
رجوع الامام الى المأموم تنبيهه بالأذكار, مثل التسبيحة والتكبيرة ة التي لا تنافي 
الصلاة. 

() يعني أن في صحّة ر- جوع الإمام الى المأموم لا يشترط عدالة الملأموم. .بل يجوز 
ولركاق قامنا ا هر لا. ا د 
(8) فاعل قوله «يتعدّئ» مستتر يرجع الى الحكم. يعني 1 د حكم رجو الشال فى 
الامام والمأموم لايتعدّى الى غيرهما, رجمل له لقص ار يخود 


» 


كتاب الصلاة / الخلل الواقع فيها 00 /اوغ 
نعم لو أفاده الظنَ رجع إليه لذلك7". لا لكونه مُخيراً. ولو اشتركا في الشكٌ 
واتحد'"! لزمهما حُكمه, وإن اختلفا رجعا إلى ما اتّفقا('" عليه. وتركا ما 
تفرد كل ب. فإن لم يجمعهمرابطة تعب اانفراد* كما لو شت" أحدهها 
بين الاثنين والثلاث, والآخرٌ بين الأربع والخمس. ولو تعدّد المأمومون 
واختلفوا مع الإمام'"! فالحكم كالول في رجوع الجميع إلى الرابطة 7 


0-0 حص لظن له بما يعلمه. 
والضمير فى قوله «غيره» برح جع الى كل واحدٍ من الإمام والمأموم. 

)١ 1١‏ المشار إليه في قوله «لذلك» هو الظن. ٠‏ يعني أن جواز رجوع الشاكٌ إلى غيره 
. اه مصول ان الذي يجوز العمل به في الصلاة. لا لكون قول الخبر حجّة له. 
بسي وحمل الف لكل من الإمام والمأموم واتحد مورد الشكٌ منهما يلزمهما 
حك الشك الماصل. كما اذا شكا بين الثلاث والأربع فيبنيان على الأربع 
م اع و 0 
*) كما اذا شك الإمام بين الثلاث والأربع وشكٌ المأموم بين الاثنتين والثتلاث 
واب ويختلفان فى الاثنتين والأربع فيبنيان على الثلاث ويتان 
غ) الضمير ف قوله ((به» يرجع ا فى «مأ» الموصولة ف قوله «ماانفرد». 

4) كما اذا شك المأموم بين الائنتين والثلاث وشك الإمام بين الأربع والمتمس 
وي دان ن إتيان ما بقق من 
الركعة, وإتيان : صلاة الاحتياط ركعة قائماً. وأمًا الإمام فيبنى على الأربع وبت- 
وين ا 

1) مثال عدم الاثفاق ف شك الامام والمأموم. 

0 كا ن اختلاف المأمومين مع الإمام وبينهم فالحكم مثل اختلاف مأموم 
و ا ع ا ري 
8) مثال الرابطة بين شك الإمام والمأمومين, بأن ن شك الاإمام بين الاثنتين والأربع 


0 
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والانفراد ويد ولو و ك بين الإمام وبعض المأمو مين رجع الإمام 

إلى الذاكر منهم ن اتحدء وباتى المأمومين إل الافاء 7" ولو 

استغيل! السهواق 7 ا في العكس لا الطرد, بناع!') على ما 

اختاره جماعة منهم المصنّف في الذكرى. من أنه لا حكم لسهو المأموم 

مع سلامة الاإمام عنه. 

ب وشكٌ أحد من المأمومين بين الثلاث والأربع وأحد منهم بين الاثنتين والثلاث 
والارع فيتّفقون في الأربع ويبنون علبها. 
)١‏ الضمير فى قوله «بدونهأ» يرجع الى الرابطة. 
") يعني لو حصل الشكٌ بين الإمام وبعض المأمومين لكن حصل اليقين لأحدٍ 
لتقا لجع امم للذاكر منهم. و يرجع سائر المأمومين الى الامام. 

(؟) يعني أنّ سائر المأمومين الذين حصل لهم الشكٌ يرجعون الى الإمام بعد 
0 الى المأموم الذاكر. انلا يكون انباع سائر المأمومين لشخص المأموم 
الذاكر, لأنه لا وجه لرجوعهم إليه. فإنٌ الدليل في جواز الرجوع الى الغير نما هو 
في خصوص الامام والمأموم, لا في خصوص المأموم الى مأموم آخر. 
؛) الى هنا أ راد من لفظ «السسهو» في قوله: «لا لسهو الإمام مع حفظ المأموم 
0 واستفاد منه بن د الشكٌ الحاصل للامام أو المأموم لا حكم له 
مع حفظ الآخر, فقال هنا: لو أُريد من لفظ «السهو» معناه الحقيق لا الشكٌ يكن 
القول به في عكس العبارة المذكورة, وهى حفظ الإمام مع سمهو المأموم؛ فيكون 
المراد من العبارة بأنه لا اعتبار لسهو المأموم مع حفظ الإمام, بخلاف العكس. 
كما اذا سها المأموم بفعل من أفعال الصلاة مثل السجدة ة الواحدة أو التشبّد فيجب 
عليه إتيان الناقص بعد الصلاة, لكن »لابجب عليه السجود. بخلاف الامام فإنّه 
يجب عليه التلافي والسحود. ١‏ 

() المراد من الطرد هو القول بأنه لا حكم لسهو الإمام مع حفظ المأموم. | 

(1) تعليل لاإمكان ن عدم الحكم لسهو المأموم مع حفظ الارمام. يعنى هذا للبناء على 
ما اختاره الجماعة بعدم الحكم لسهو المأموم مع حفظ الاإمام. 
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فلا يجب عليه!'! سجود السهو لو فعل ما يوجبه لوكان منفرداً. نعم لو ترك 
ما يُتلافى مع السجود سقط السجود خاصّة 5 ٠‏ ولوكان الساهي الإمام فلا 
بسنا عسي" إنما الخلاف في وجوب متابعة المأموم له (4) وإن 
6 أحوط. 

[السباعة: يعافا بابويه) على وابنه حمّد الصدوقان'' (رحمهم الله 
سجدتي السهو على مَن شك بين النلاث والأربع وظنّ الأكثر) ولا 
نصّ علييما!" في هذا الشكَّ بخصوصه. وأخبار الاحتياط خالية 


منه| !“ا لاا بقتضى العدمء(وفي رواية إسحاق بن عمّار عن 

)010( اشوا ل تر لذ عليه بعر آل الور يعنى لو | رتكب المأموم بما وجب 
علبة سجر اللميوملل تان التفكذ اى السحده الرالحدة ىغلا ته سق رذ لذ 
يوجب ذلك فى صلاته حماعة. 

(1) فاذا نسى التشيّد مثلاً يجب عليه التلافى لا السجود. 

8 االلوواين الأقامما برس سجدة السهو فلا خلاف في وجوب وللفدفله: 

و يه ا ا 
6) فاعل قوله «كان» مستتر يرجع الى الوجوب. يعني وإن لم يجب على المأموم 
المتابعة في سجود الإمام لكنّ الاحتياط هو وجوب التبعية. 

) 1) قوله «الصدوقان» من ألقاب كلمهما. يعني أن الصدوقين أوجبا في الشكٌ بين 
الثلاث والأربع والظنّ بالأربع سجدتي السهو. والحال أن المشهور لايقول 
بالحكم المذكورء بل الظنّ الحاصل يجوز العمل به في الصلاة مطلقاً. 

(0) الضمير فى قوله «علمهما» برجع الى السجددتين. 
هذا رد الشارح كيه على قول الصدوقين بأنّ وجوب السجدتين في المسألة لم 
بدلٌ عليه النصّ بالخصوص. ولا الأخبار الدالّة على صلاة الاحتياط فيها. 

(8) ضمير التئنية في قوله «منهم|» أيضاً يع لاجد 

)3 ) المراد من الأصل هو أضالة البراءة) لأنه شك ق التكداليف :ومن السفبات 
الوجوبية, ولا خلاف في حرمان الأصل فيه. ‏ - 


6 0 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


الصادق عل : «إذا ذهب وهمك إلى القام أبداً في كل صلاة فاسجد 
سعدق السهوة) ٠‏ فتصلح! ١‏ دليلاً لماء لتضمّنهها مطلوءهماء ( و حملت هذه) 
الرواية!'' (على الندب). 

وفيه!'انظر, لأ الأمرا ؟) حقيقة في الوجوب. وغيرهًا!” من الأخبار/ 
يتعرّض لنف السجود. فلا منافاة بينه]!"! إذا اشتملت على زيادة. مع 


)١(‏ يعني أنّ رواية إسحاق بن عمكار صالحة للدلالة على وجوب السجدتين بقوله 
«فاسجد سحل التجيوه فى القنك المذكون يشا لكنها حملت على الاستحباب. 
والضمير في قوله «مطلوبها» يرجع الى الصد وقين. 

(1) الرواية منقوله في الوسائل: 
عن إسحاق بن عمكار قال: قال أبو عبدانَّه للا اذا ذهب وهنك الى القام ابدأ في 
كل صلاةٍ فاسجد سجد تين بغير ركوع. ؛ أفهمت؟ قلت: نعم. (الوسائل: ج ه ص 717 
ال 
*') الضمير فى قوله «وفيه» رجع ال المحم المتهوم :من قولة نو شيك بعلاة. عن 
الندب». بحن هذا الحم يرد اللإشكال من جهات: 
الأولى: : أن حقيقة الأمر فى الوجوب. فلا يجوز حمل الأمر في قوله «فاسجد 
سجدتي السهو» على الندب. : 
الثانية: نما يصح الحمل المذكور اذا تناروض بغار إبعا زوين سكا بالروابات 
الأخرى الدالة على نني وجوب السجود في المقام, والحال أن سائر الروايات 
ساكتة عن وجوبه وعدمه؛ فلا تعارض بينهما. 
التالة: أن وجوب السجود الذي ذهب الصدوقان به لجبران ن ما يحتمل نقصه., فى في 
اناد اظيا ولو حصل الوهم بالأكثر إلا أن أحقال النقص باق فيه2, فوجوب 
السجدتين إنما هو لجيران ن ما يحتمل نقصه. 

(]) هذا الإشكال الأول من الاشكالات الثلاث المذكورة أنقا. 

(0) هذا هو الاإشكال الثاني من الاشكالات المذكورة. 

)1 الضمير فى قوله «بينهم|» يرجع الى رواية ابن عمتار وها تر الاكنان: يعنى اذا 


»- 
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أنها١١!‏ غير منافية لجبر الصلاة لاحةال النقص. فإنّ الظنّ!'' بالقام لايمنع 
النقص, بخلاف ظنّ النقصان, فإنّ الحكم بالإكمال جائز'". نعه! ؟! يمكن 





ع نور ناكو عن رون بعرو ناا سوير العم ا ا 1 
يفوي : الحطيار البو كدف 

()هذاهو الاشكال الشالك:ين الأشكالاث المذكورةه والقنمن فق قوله 
افع أجامتركتم ال الزناة رعق ما لاق خيرانها معدل تقضه فق الصلذة 
كما تقدّم. 
؟) هذا تعليل احّال النقص في المقام. بعني أنّ المصلى اذا ظنّ القام وبنى عليه فإ 
لاينافي باحةال بقاء النقص. بخلاف الظنٌ على النقص فاذا بنى عليه وأكمله فلا 
يبق فيه احتال النقص. 

(3) قوله «جائز» فى ١‏ بعض النسخ «جابر» وهذا صحيح. يعنى الى بالاكمال 
فى صورة الظَنٌْ بالنقص يجبر ما يحتمل نقصه. 

1 دراك مى الافتكا لاك المذكوزة حمل بروالةانق عيضا زغل التديا 
تضعف من حيث السند, لأنّ إسحاق بن عمار فطحيّ المذهب فلا يستند بها في 
الك يحوب انون كيدا بعل النزت 1 خليا لفاك ا ْ 


ولو ملقوء 0و. 
وم هه هوت 


(الفصل الثامن)١"‏ 


١في‏ القضاء)!"ا 
(يحب قضاء لي اشن اليينية مع النواته سال ابرع هي 


صلاة القضاء 
)١‏ أي الفصل الثامن من الفصول الأحد عشر التي قاطا عله يِه فى أول كتاب الصلاة. 
ا ن الفعل الواجب فى الخنارج من وقته. 
اعلم أنه يجب قضاء الصلاة الفائتة بشرائط: 
الأول: اذا فاتت في حال البلوغ فلا يجب قضاء ما فات في زمان الصغر ولو كان 
ميزا. 
القاى: : اذا فاتت في حال العقل فلا يجب قضاء ما فات ني حال الجنون, إلا أن 
كرو هو اليب تروك المكوو نكل ا سرت المثمر فحضيل الحتون الحتدد 
يجب عليه قضاء ما فات. 
الثالث: اذا فاتت الصلاة عن المرأة في حال حيضها أو نفاسها. 
الرابع: اذا فاتت في زمان كفره الأصلى, لا الارتداد. فلو أسلم الكافر الأصلى 
ع يتك قضاء الصارات الالال رار ن كفره. لكنّ المرتد اذا رجع الى 
الاسلام يجب عليه ما فات حال الارتداد. 
() أي حال الخلوّ من الحبيض والنفاس. 
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بالارتداد فإنّه!'! لا يُسقطه كا سيأتي, وخرج بالعقل الجنون فلا قضاء 
عليه إل أن يكون سببه بفعله كالسكران مع القصد والاختيار وعلدم'"ا 
الحاجة. ورتما دخل فيه" المغمئ عليه, فإنّ الأشهر عدم القضاء عليه 
وإن كان بتناول الغذاء امود إليه!؟). مع الجهل بحاله. أو الاكراه عليه, أو 
الحاجة إليه كا قيّده! “ابه المصنّف في الذكرى. بخلاف الحائض والفسياء: 

أنه الامقضنا مطلقا!" ل وإذكان السب من فتلي "١‏ والقرى "اهيا 


)01 ا الضمير في قوله«فإنّه» يرجع الى الكفرءوفى قوله«لا يسقطه» يرجع الى القضاء. 

(؟) أي مع عدم الحاجة الى شرب الخمر, فلو شربه عند الاضطرار وحصل الجنون 
يكون عذرا. 

(؟) يعني أن 2 الأه شهر القول بدخول المغمى عليه فى الجنون من حيث عدم القضاء 
ة ا 

١‏ ؛) يعني وإن نكا ن الإغماء بسبب أكل الغذاء المنجرٌ الى الإغماء بشرط جهله بالحال 
ا والإخبار أو الاحتياج إليه. وإلا فلا يدخل فى حكم الجنون. 
0) يعنى كا قيّد المصتف به فى كتابه الدروس : نناول الغذاء الموجب للإغاء 
0 
والضمير في قوله «قيّده» يرجع الى التناول؛ وفى «به» يرجع الى الشروط. 

(1) قوله «مطلقا» إشارة الى عدم الفرق بين الحائض والنفساء ء فى عدم وجوب 
القضاء علمهما: نين كوتيا شيا الحفن والنفا من بو عدمة: 
) الضمير فى قوله «من قبلهما» يرجع الى الحائض والنفساء. وهو بكسر القاف 
.وا ايا بي الما 

(8) اي الفرق بين الحائض والنفساء فى عدم وجوب القضاء علهما ولو كان 
السبب من قبّلهماء وبين الجنون والإغاء في وجوب القضاء عليهما اذا كان السبب 
إن القضاء في حقّ الحائض والنفساء غريمة وحرام, وفى غيرهما رخصة وجائزة, 


مس 
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عزية, وفي غيرهما رخصة, وهي ١١‏ لا تُناطً بالمعصية. والمراد بالكفر 
الآصلى هنا ما خرج عن فِرَقٍ المسلمين منه''". فالمسلم يقضى ما تركه 
وإن حُكِمَ بكفره كالناصبى وإن استبصير!", وكذا ما صلاه فاسداً عنده!؟). 

(ويُراعى فيه) أي فى القضاء (الترتيبٌ!*) بحسب الفوات) فيقدّم الأول 


يدانا ابص لات نيط بر المعضية بل القضاء عليه يعد معصيةٌ منهما. بلا فرق 
با رتكابهما المعصية في كونهما سبباً الحيض والنفاس اوانقيرة. 
يخلاف الرخصة فإنها ترتبط بالمعصية بمعنى أنّ المكلّف اذا ارتكب المعصية وكان 
سبباً للجنون والإغماء فلا يكون القضاء عليهما رخصة؛ بل يجب القضاء. 
والضمير فى قوله «إِنّه» يرجع الى القضاء. وفي قوله «فيهما» يرجع الى الحائض 
والنسناء: 

)١ ْ‏ أي المعصية لا تر تبط بحصول المعصية. 
") الضمير فى قوله «منه» يرجع الى الكفر, والجار يتعلّق بقوله «خرج». . يعني | ان 
اع كال حيس تن الاير اليا بالكفر 
في الواقع, مثل الناصبى والجسّمي وغيرهما من الذين يدعون الإسلام على 
الظاهر. فلو فات عن أمثاهم الصلاة عند اعتقادهم بما يدّعون ثم حصل لهم 
توفيق الاستبصار يجب عليهم قضاء ما فات. حقٌّ لو صلّوا على خلاف ما 
اعتقدوا في مذهبهم وصلّوا وفق صلاة أهل الحقّ فيجب القضاء ا 
ولفظ «من» فى العبارة للتبعيض. يعني أن المراد من الكفر هذا القسى منه. 

(©) أي اختار مذهب الحقّ وصار بصيراً. 

(؛) يعني وكذا يجب على الناصى' بعد الاستبصار قضاء الصلاة ة التي أتاها صحيحاً 
عند الامامية ناهد على اعتقاده, لأنه خالف وظيفته باعتقاده فلم يحصل منه 
القويةب. | 

(0) قوله «الترتيب» نائب فاعل قوله «ويّراعئ». يعنى يجب رعاية التقرتيب في 
إتبان صلوات القضاء, بمعنى أنه اذا فاتت صلاة الصبح من يومي الخنميس 


»-- 
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منه('! فالأول مع العلم". هذا في اليومية» أمّا غيرها!' ففي تر تبه. في 
ؤس (4) وعلى الو وهي عليه قولان(1, ؤغال "فى الذكرى ل 
الرتيب» واستقرب في ابي ن عدمه وهوا”ا أقرب. (ولا يجِبُ القرتيب ببنه 


وببن الحاضرة) لكاي 


مواقم يدي عرد تاديا قاف بن بير الندييى أرقا اتناو جا دمن 
يوم الجمعة. وهكذا سائر الأيام. 

)10( | الضمير في قوله «منه» يرجع الى الفائت. 

(؟)؛ بعنى أن فى وجوب الترتيب بين ما فات منه يشترط العلم, فلو لم يعلم يأتى 
الكلام فيه. 

(ا]اى قير الومية من العلاةه يلال سبلؤة ]لا باانتسومنا ويس تا لدو والعدهد 
ابعر 
؛) الضمير في قوله «في نفسه» يرجع الى غير اليومية. يعنى في وجوب الترتيب في 
--- الغير اليومية.قولان. 
كما اذا فاتت صلاة آياتٍ في يوم الخميس وصلاة آياتٍ أخرى في يوم الجمعة 
و ب بود 
4) أى اق لوغ التركييييق. قن البوهية والبومية أيقبا فر لاز 
وي ع سي 7 
بيجب قضاء ء صلاة الآيات قبل قضاء صلاة الصبح أم لا؟ فيه قولان. 

(1) مبتدأ مؤْخّر خبره قوله «ففى ترنّبه». 

(0) إن المصئّف عل اطل ل تاه الاكرى الاوجرها ارج ين صن العساد” 
اولك ركزاجع ادم 

(8) أي عدم وجوب الترتيب أقرب. 

(؟) هذه مسألة أخرى. وهي عدم وجوب الترتسيب بين صلاة القضاء وبين 
الحاضرة, والمراد منها الصلاة التي يأتيها في وقتها ٠كىا‏ اذا فاتت صلاة الصبح 

د 


تقديمها١١)‏ عليه مع ع فقن" وإن كان الفائئت ون كل أو ليوميه!؟ا 
على الأقوى. 
(نعم / م نَّ) ترانيمها!”) عليه ما دام وقتها 56 جمعاً”') بين الأخبار 


ه وأراد إتيان صلاة الظهر عنده فلا يجب تقديم القضاء على الأداء. 
إيضاح: :اعلم أنّ فى وجوب الترتيب بين صلاة القضاء والأداء أقوالاً: 
الأول: عدم الوجوب كما عن الشارح والمصنّف عَرِْمًا. 
الثانى: وجوب الترتيب بينها؛ بلا فرت بين كون الفائت واحداً أم صاعداً. 
الثالث: وجوب الترتيب بينهما اذا كان الفائت واحداً؛ وال" فلا. 
الرابع: وجوب الترتيب اذا أراد المكلّف أن يقضي ما فات في يوم صلاة 
الحاضرة. مثل قضاء صلاة الصبح التي فاتت في اليوم الذي يأتِي صلاة الظهر, لا 
الفائتة فى ما قبل يوم الحاضرة. 

)١(‏ الضمير في قوله «تقديمها» يرجع الى الحاضرة, وفى قوله «عليه» يرجع الى 
الفائتة. 

(؟) يعنى جواز تقديم الحاضرة على الفائتة نما هو مع سعة وقت الحاضيرة, فلو 
ضاق الوقت يجب التقديم. 

(") هذا إشارة الى القول بعدم القرتيب عند كون الفائت أكثر, وإلا يبجب. 

(4)بوهذا ابقا اغنارة ال القول بعدم الترتيب بين الفائتة في غير يوم الحاضعرة. 
وال يجب الترتيب كما أوضحناه في بيان الأقوال. 

١‏ ) يعنى يستحبٌ ترتيب صلاة الحاضعرة على الفائتة, بمعنى أنه سحت ن تقدّم 
الفائتة على الحاضرة اذا كان وقت الحاضضرة موسّعاء فلو ضاق وقتها لايجوز 
تأغير اللاضرة 
1) أي ال محكم باستحباب تأخير الحاضرة وتقديم لاص صر 
١‏ الال عل المضايقة والواسعة 
نا الأخبار الدالّة على كون أوقات الفوائت على الموسعة ففنها المنقول في 
الؤينا ل : 


كتاب الصلاة “امسا 14 


الفي دل بعضها على المضايقة وبعضها على غيرها. بحمل الآولى على 
ال< ستحباب. ومتى تضئق وفت الحضارة قَدّمت إجماعاء و17 لوقت 
ها بالأصالة. (ولو جهل'' الترتيب سقط) في الأجود'" لأنّ الناس في 





« عن على بن جعفر عن أعيدسرين بن بسر اكلا قال سألته عن رجل نسي 
المغرب حىٌّ دخل وقت العشاء الآخرة؟ قال: يصلى العشاء ثالمغرب. (الوسائل: 
جو ص 8ب ١‏ من أبواب قضاء الصلوات ح 7). 
رامال خياد الدالة على المضايقة فنها المنقول في الوسائل: 
عن علي بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر للك قال: سألته عن رجل نسي 
العشاء فذكر بعد طلوع الفجر كيف يصنع؟ قال: يصلِّ العشاء ثم الفجر. 
(المصدر السابق: ح 8). 
ا ا 
ال د يداه اع عن وجوه حجان ن الحاضرة قبل الفائتة اذا كانت 
مطكتة يان الرفت للعاضرة أولا وزالذات و وللقائة تكانا وبالتركى فعتدء 
عليها. 
والضمير في قوله «لما» يرجع الى الحاضرة. 

فاعل قوله «جهل» يرجع الى المصلي. يعني لو جهل من أراد قضاء ما فات منه 
بالترتيب يسقط ذلك عنه. 

(؟) بناءٌ على أجود الأقوال فإنّ في المسألة أقوالاً. 
الأول: سقوط الترتيب عند الجهل لا العلم» وهذا قول المصنّف يه فى هذا 
الكتاب. والأجود عند الشارح عِّه, والدليل عليه: 
الف : قوله علا : : «الناس في سَعَةٍ ما لايعلمون» فالمكلّف اذا جهل الترتيب لا 
يكلّف به. فيقضي ما فات بأىّ نحو شاء. 
ب : لزوم الحرج على القول بالقرتيب بتكرار الصلاة الى أن يحصل القرتيب في 

بعض الموارد. وفي ي القرآن «إما جعل عليكم في الدين من حرج» الع 0/8 

والقول بوجوب الترتيب فى غير موارد لزوم ا لحرج خرق للإرجماع امرك .كا 


س» 


7غ ظ الجواهر الفخرية (ج 3( 
سعة'' مما لم يعلمواء ولاستلزام فعله!'' بتكرير الفرائض على وجه يحصله 


ه يأتى تفصيله. 
الثاني: عن المصتّف له في كتابه الذكرئ: لزوم القرتيب عند الظنّ بالتقدّم 
والقاحرء وسقوطه عند عدم الظنٌ كذلك. 
الثالك: عن المصئّف طلي ع فى كتابه الدروس: لزوم الترتيب عند الظنّ القوى 
للتقدّم والتأخّر, ثم العمل به عند الظنّ الضعيف بهماء والسقوط عند عدمههما. 
الرابع: لزوم القرتيب ولو بتكرار الصلاة الى أن يحصل الترتيبء وذلك بإتيان 
جميع الحتملات الى أن ن يحصل الترتيب الواقعي. 

١1‏ وحمت بشع الببين وكبرها دمن وبع يسم أو وسّع يسع, شه وس ضد 
ضاق هليف (اقري المؤارية): 
لامن حوائي الكتاب: العروقيى كراء» لاروك ادس لي سه 
ما لايعلمون». وأفاد الشيخ الأنصاري : َي في قراء ته وجهين: 
الفن : : تنوين «سعة» وجعل «ما» مصدرية زمانية. 

ب : إضافة «سعة» الى لفظ «ما» بعد جعلها موصولة وحذف التنوين؛ فتكون 
ا الشهيد عليه [في كتابه روض الجنان] الذي ذكر بمضمون المحديث على 
القراءة الثانية. (حاشية السيد كلانتر). 
قال بعض المعاصرين بف وجو النقو هذ الحديث فى الكتي المنتيزة: إلاان 
الموجود فممها هكذا: 
عن السكوني عن أب عبدالله عَهّةِ: أن أميرالموْمنين ليد سئل عن سُفرةٍ وجدت 
في الطريق مطروحة كثر لحمها وخبزها وجبنها وبيضها وفيها سكين, فقال 
أمعرالمؤمنين لكل : يقوّم ما فيها ثم يوكل. ٠‏ لأنه يفسده وليس له بقاء. فإذا جاء 
طالمها غرّموا له الثُن, قيل له: : ياأميرالممنين, لا يدرى سفرة مسلم أو شفرة 
بحوسي. فقال علج : : هم في سَعةٍ حتى يعلموا. . (الوسائل: ج 7 ص ٠1/1‏ ون 
الو ١‏ 
؟) الضمير 5 قوله «فعله» يمكن رجوعه الى الترتيب أو القضاء أو المكلّف. وقوله 
0 : «ولاستلزام فعله». 


كتاب الصلاة / القضاء 


لدلللللشسممة: 





الحو العم التدنين ١ن‏ كنير هن وا رووا. وسو ئة'" فى يعض 
يستلزم إيجابه فيه إحدات!؟) قول الث. 
وللمصئّف قول ثان!”' وهو تقديم ما ظُنّ سبق م السقوط'"". 0 
في الذكرى. اوهو لعل الك اى الو 1 فإن انتفنا( سقط 


)١(‏ فإنَّ امسر والحرج كلاهما منفيّان في الشرع المقدّس 
)؟) قوله ««من نوا رده» بتشتلق ابن استلراء فعله», الس ا الى القضاء. 
بعل ان اللكران لتحصيل الترنيب يوجب العسر والحرج في أكثر موارد القضاء. 
) 0 )هذا جواب عن سؤال مقدر وهو: 3 ف بعض الموارد الِي لايلزم العسر 
والحرج يلزم القول بتحصيل الترتيب. 
فأجاب عنه بأنّ ذلك يستلزم إحداث القول الثالث الذي هو خرق للإجماع 
لمر كن 
(غ) قوله «إحداث» مفعول لقوله «يستلزم». 
أقول: لابخ أنّ الأصوليّين قسّموا الإجماع الى الحصل والمنقول؛ وأيضاً قسموا 
الإجماع الحصل الى البسيط والمركب. 
ما الإجماع البسيط: فهو الذي اتفق علماء عصرٍ واحد أو جميع الأعصار على 
فتوى وأحدة. 
وأما الإجماع المركب: فهو اثّفاق جمع من العلماء على وجوب شبيء. والجممٍ 
الآخر على حرمة ذلك الثشيء؛ فيحصل الإجماع المركب على عدم كونه مستحبّاً 
ومكروها وغيرهما. 
(0) هذا هو القول الثانى من الأقوال الأربعة المذكورة أنفا. 
(1) يعني لو لم بحصل الظنّ على السبق يسقط الترتيب بين الفوائت 
() المراد من «الوهم» هو الظنّ الضعيف في مقابل الظن القوى المتاخم للعلم, لا 
الوهم بمعنى الطرف المرجوح فى مقابل الظنّ على خلافه. فإِنّه لايجوز تقديم هذا 
الوهم على الظنّ الراجح 
فط انتفاء الطرخ «والوهم بالسيع سقط الترضيديين الزانق وال عن كنا 
تقدّم في القول الثالث من الأقوال الأربعة فى خصوص الترتيب. 
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ساس . سس سس تالسلسم امم 


اختاره في الدروس. ول لفن الأصحاتف رابع وهو وجوبه تكرير 
الفرائض حتى يحصله'''. فيصلي من فاته الظهران''' من يومين 


)١(‏ هذا هو القول الرابع من الأقوال الأربعة. وهو وجوب تكرار الفرائض حقٌٍ 
يحصل الترتيب بين الفوائت 
وقد بين الشارح كل لتحصيل القرتيب بين الفوا نت بتكرارها طر قا ثلاثة: 
الأول: قوله «فيصلى من فاته الظهران من يومين (الى أن قال:) والضابط 
تكريرها على وجهٍ يحصل القرتيب على جميع الاحةالات» وسنوضح 
الاحتالات قريب إن شاء الله تعالل. 
الثالى: قوله عله ِل بعد أسطر «ويمكن صحتها من دون ذلك. بأن يصلى الفرائض 
جمع كيف شاء ء مكرّرة. .الخ» وسيأقى التوضيح والتفصيل فيه أيضاً 
إن شاء الله تعالى. 
الثالث: قوله طلِْهُ بعد ذلك «ويمكن فيه بخمسة أيَام ولاءً. والختم بالفريضة 
البسا يو ومين ء إن شاء الله تعالى. 
ل ا مثل الخنميس والجمعة ولا 
با 1 ٍ 
واعلع ان الشارح يِه قد ذكر في المقام فروضاً خمسة وبين كيفية التكرار في كل 
منها: 
الأول: اذا فاتته صلاة الظهر والعصر من يومين ولا يعلم السابق منهما. 
الثانى: اذا فاتته المغرب مع الظهرين من ثلاثة أيّامٍ ولا يعلم السابق منها. 
الثالث: اذا فاتته المشاء مع الثلاثة المذكورة من أرب يام ولا يعلم السايق منها 
اننا 
الرابع: اذا فاتته صلاة الصبح مع الأربع المذكورة من الأيّام ا مخمسة ولابدم 
السابق ك| ذكر. 
الخامس: اذا فاتته السادسة مع الصلوات الخمس المذكورة من ستة أَيّام, كما اذا 
فاتته صلاة الفجر مرّتين. 
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عير كيين البعرين: ور لفكيوى لتصول الترقيب بينها!" على تقدير 





سيق كل واحدة. 
واوخا عي" مذروت فو ةا لهل التللات !فيل المغرت وبعدهاءاو 


)١(‏ قوله «ظهرأ» متعول كراهة «فيصلي». هذا طريق التكرار لتحصيل القرتيب في 
الفرض الأول بأ ن يصلى العصر ثم الظهر ثم العصعر. أو بالعكسى سان نل 
ليع ا ديد | 

؟) الضمير فى قوله «بينهمأ»» يرجع الى الظهر والعصر. يعنى اذا الى بالصلوات 
الثلاث بالطريق المذكور يحصل الترتيب بجميع الاحتالات. 
ولايخف أن الاحال فى الفرض المذكور اثنان: تقدّم العصر والظهر. 

)هذا الفرضن التاى.من النرواضن 'النسبة المذكوزة وهو فوت ثلاث صجلواك 
من ثلاثة أيّام: الظهر من يوم العصر من يوم آخر, المغرب من يوم ثالث 
واذهل الثناى ضع اناك وا الاتس ينه. 

(؛) يعنى أنّ المكلف صلى الصلوات الثلاث المذكورة في الفرض الأوّل قبل صلاة 
المغرب وبعدهاء فيكون المجموع سبع صلوات: صلاة الظهر, والعصر. والظهر, 
وصلاة المغرب. وصلاة الظهر. والعصر. والظهر. 

(4) عطف على قوله «مغرب». يعني لو جامع الصلوات الثلاث المذكورة صلاة 
العشاء صل السبع المذكورة قبل العشاء وبعدهاء فيكون المجموع حمس عشرة 
علواكه وهداهو الفركن الكالعمن الفرروضن الكبية المدكونة. 
ولا بخن أن الاحتالات والفرض السابق على ذلك ستة, وفى هذا الفرض أربعة 
وعشرون. ئ 
إيضاح: أنّا الأحتالات الستة في الفرض الثاني فتنشأ من ضيرب الاحتال في 
الفرض الأول. وهو اثنان في عدد الفوائت وهي ثلاث. 
توضيح الاحتالات الستة: 


"لاغ الجواهر الفخرية (ج ؟) 
السبع ١!‏ قبلها وبعدها .أو صبح!"' معها فَكَل ا مخمس عشرة قبلها وبعدهاء 
وهكذا|(". 


وهي!* اثنان في الأول. 





جه ١_مغرب‏ , ظهر ؛ عصر. 
١‏ مغرب , عصصر , ظهر. 
"'- ظهر ؛ مغرب ؛ عصصر 
:- ظهر ؛ عصير . مغرب. 
0- عصر . مغرب , ظهر. 
1١‏ عصر . ظهر . مغرب. 
والاحتالات الأربعة والعشرون في الفرض الثالث تحصل بضرب الاحتالات 
ال ور 
)١‏ يعنى يصلى الصلوات السبع المذكورة في الفرض الثاني قبل صلاة ة المغرب 
1 
والضميران فى قوليه «قبلها وبعدها» يرجعان ن الى صلاة المغرب. 

(1) بالرفع, خطنا عل قز له معرب يعني لو فاتت مع الصلوات الأربع المذكورة 
(ظهر. عصرء. مغربء عشاء) صلاة الصبح. فهذا هو الفرض الرابع من الفروض 
النسة الذكوره يأق بالضلوات المتمس عغرة فى الترض الثالت قبل صلاة 
الصبح ويعدهاء فيكون الجموع إحدئ وثلاثون صلاة. 
والاحتالات فى هذا الفرض تتصاعد الى مائةٍ وعشرين بضرب عدد الفوائت 
وهي حمس ف الاحتالات المذكورة ف الفرض الثالث وهي أربعة وعشرون. 
والضميران في قوليه «قبلها وبعدها» يرجعان الى صلاة الصبح. 

_- ن جامع الفرائض المذكووة فانت آخر: 
؛) الضمير فى قوله «وهي» يرجع الى الاححتالات. وقد أوضحنا وجه كون 
الاحتال اثنين ف الفرض الأول. 
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وسنة في ال وأربعة وعشرون في الثالث!"', ومائة وعشر ون في 
الرابع: حاصلة من ضيرب ما اجتمع سابقاً!'' في عدد الفرائض المطلوبة, 
وار اضيف البها!امنافية صاركا التعالات سم توه دا 
نوات على الأول(" 5 ثلاث ويعين 0 فريضة, 


)١(‏ الحاصل من ضعرب اثنين في ثلاثة كما تقدّم. 

)١(‏ بضرب عدد الفرائض وهو في الاحتالات الحاصلة في الفرض السابق, وهى 
ستة كرا أوضحتاها أنفا. 

(") وما اجتمع في الفرض السابق هو أربعة وعشرون, وعدد الفرائض هو خمسة, 
فيتصاعد المضروب بمائة وعشرين صلاة. 

(4) يعني لو أضيفت الى الفوا: نت السابقة (ظهر. عصر. مغرب. عشاء. صبح) فائتة 
سادسة. كما اذا فاتت صلاة الصبح من يومين ولا يعلم السابق واللاحقء وكذا 
الصلاة المذكورة كل منها من يوم, ففي هذا الفرض تزيد الاحتالات عن 
التزوكي الشابقة: ْ 

(0) قوله «سبععائة وعشرين» حاصلة من ضرب عدد الفواء نت الستة في عدد 
الاحتالات السابقة وهو مائة وعشرون. 

(1) أي صحّة القرتيب على هذا الطريق من التكرار. 

(0) المراد من الأول مقابل الطريقين اللذين سيشير إلمهما بعد قليل. 

(4) قد فصّلنا الطرق الثلائة التي يشير الشارح عله إلييا -في هامش ١‏ من 
ص 117١‏ والى هنا أشار الى الطر , بق الأول من طرق التكرار. وسيشير الى 
الطريقين الآخرين قريباًء وبناءً على الطريق الأول المذكور تكون صحّة نحصيل 
الترتيب في الفرض الخامس - وهو فوت الصلوات الست من أيام ست من 
ثلاث وستين فريضة؛ لأنّ الصحّة في الفرض الرابع تكون من واحّد وثلاثين 
او 0 ا ب ٠‏ وخمس عشرة فريضة 

هاء. وكأن المجموع واحدا وثلاثين فريضة: فاذا فاتت صلاة الصبح الأخرئ 


» 
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وزشكرا!"! وبركة ضكن! "من دون ذلك: بأد ن يصلي الفرائض جمع كيف 
شاء مكرّرة عدداً يتقص عنها بواحد, ثم يختمه بما بدأ به منها فيصم فما 
عدا الأولين!'! من ثلاث عشرة فى 


ج وهو الفرض الخامس فيأتى وعدا وثلاثين فريضة قبل صلاة الصبح ووااهدا 
وثلاثين فريضة بعدهاء فيكون المجموع ثلاثاً وستين فريضة. 

(1) فلو فاتت الصلاة السابعة من اليوم السابع مع الصلوات الست المذكورة في 
ارون الذكورة بكو وسكة قصل الثر يب نانيان تلاك بوسعة قري قبل 
السابعة؛ و ثلاث وستين فريضة بعدهاء فيكون المجموع منها ومن الفائتة السابعة 
مائة وسبعة وعشر ين فر يضة. 

(؟) وهذا الطريق الثاني من الطرق التي يصمح بها القرتيب بين الفوائت, بأن يصلي 
الفرائض الفائتة مكررة بمقدار عددٍ بنقص من أعداد الفوائت بواحدة كيف شاء. 
م يختم بالصلاة التي ابتدأ التكرار بها 
والح 11 هذا الطريق يختصٌ بالفرض الثالث من الفروض المذكورة ‏ وهو 
فوت أربع صلوات: ظهرء عصر, مغرب, عشاء ‏ فيكرّر الصلوات المذكورة 
ثلاث مرّات نول أن يبتدٌّ بصلاة : الظهر أو غيرها. 
مثلاً اذا صلى الظهر ثم العصر ثم المغرب ثم العشاء وكرّرها ثلاثاً فعليه أن يأتى 
بعد ذلك بصلاة الظهر التى ابتدأً بهاء وكذا اذا ابتدأ بغيرها من الصلوات المذكورة. 
(") المراد من قوله «الأولين» فوت الظهرين وفوت المغرب معهما 
وجه استثناء اللأولين: عدم إمكان إجراء القاعدة على الفرض الأول. وهو ما 
كانت الفائتة اثنتين. حيث لا تكرار مع نقص الواحد. 
لي لل 0 
نّ عدد الفرائض الفائتة ثلاث. فاذا تكرّرت مرّتين واضاك: النيا فنا ذا عه 
0 سبعاً. وهي نفس النتيجة على الطريق ق الأول؛ لأنه تقدّم في الفعرض 
الثاني وهو فوت ثلاث صلوات: ظهر. عصر. مغرب وجوب سبع فرائض 
ليحصل القرتيب: ثلاث صلوات قبل المغرب وثلاث صلوات بعدها. 


كتاب الصلاة / القضاء 0 


الثالث!١.‏ وإحدى وعشرين فى الرابع!"'. وإحدى وثلاثين في الخامس !' 
ويمكن فيه!؟! بخمسة أيام ولاءء والختم لفريضة الزائدة!”. 


)١(‏ أي في الفرض الثالث ‏ وهو فوت أربع صلوات من أربعة أيّام: ظهر. عصر. 
مارت عسات تكن السلر اق قلق زات 2 عع بالفطلاة الن: ابهذا عا 
فيصير مجموع الصلوات المكرّرة ثلاث عشرة فريضة. 
والحال كانت الفرائض المكرّرة في هذا الفرض على الطريق الأول خمس عشرة 
فريضة فنقص منها اثنتان. 

(؟) يعنى فيصم في الفرض الرابع وهو فوت خمس صلوات من خمسة أيام: 
ظهر. عصر, مغرب, عشاء. صبح -من إاحدىئى وعشرين صلاة. 
والحال كانت الفوائ نت المكرّرة في هذا الفرض بناءً على الطريق الأول من 
اعد تلاق فرق منتضن عن الكول عضر فر القن 
وجه حصول العدد: اذا فاتت عنه خمس صلوات وكرّرها أربع مرَاتٍ ينقص 
عدد واحد من عدد ما فات وختمها بما ابتدا, فكوين المناضل واجهذا وتلاين 
ب 

الس سي ل اقرض الاائس رحن توت مد عمارات انور عدر 
مغرب. عشاء. صبح. صبح ‏ من إحدئ وثلاثين فريضة, الحاصل من ضرب 
خمسة في ستة وإضافة السادسة, وا حال كانت الفواء نت المكرّرة في الفرض 
لوي ب 0000 
؛) الضمير فى قوله «فيه» يرجع الى النامس. يعنى ويمكن في الفرض الخنامس 
وو وي - ظهرء عصير, مغرب؛ عشاء؛ صبح. ٠‏ صبح ‏ طريق 
اخرووض الظريق الثالشسدن:الطرق الذكووة بان يضل لراك ين ااء 
متوالية ثم" يختم الخامسة بالفريضة السادسة فيكون اليجموع ستةً وعشرين 
فسريضة؛, وهو الحاصل من ضرب خمس فى حمس وإضافة الزائدة 
على المضروب. 

(0) المراد من «الزائدة» هو الفريضة السادسة في الفرض الخا..س 


38 الجواهر الفخرية (ج 


(ولو جهل عينّ الفا )"امن الخمس (صلٌّ صبحاومغرياً) مين عر 
(وأرها!"امطلقة )انين الرناعنات التلاك ويعفر:فينا !ا : اي 
واللإخفات. وفي تقديم'*' ما شاء من الثلاث ولوكان''' في وقت العشاء 
ردّد بين الأداء والقضاء. (والمسافر يصلى مغرباً وثقائنة :منظلقة)١ ١"‏ نين 


)١ )‏ هذه مسألة أخرى. وهي اذا فاتت صلاة واحدة من الصلوات المخمس اليومية 
وم يعلم الفائتة منها بعينها يأتي بركعتين لقضاء صلاة الصبح, وثلاث ركعات 
بقصد صلاة المغربء وأربع ركعات بقصد إحدى الصلوات الرباعية الثلاث وهي 
الظهر والعصر والعشاء. 

(") صفة للصبح والمغرب. بعني يصلي الصلاتين بقصد التعيين. 

(") قوله لوا نها» مفعول لقوله «صكى». . يعني يصلى الواحدة رباعية بقصد 
المشترك بين الرباعيات الثلاث. 

(؛) يعني يتخيّر المكلّف في الصلاة الرباعية المطلقة بين الجهر والإخفات, لأنها ما 
فقا الظفرين الل عن قبس الأخدات' او قضاء الشساء الذى عن فيه 
الاجهار. 

(5) عطف على قوله «فيها». يعنى ويتخير في تقديم الصلوات الثلاث المذكورة. 

الابقا عل قله كان» سف ررحم الل الحهل: يدق لو كان الجهل لقانت فين 
الصلاة فى وقت صلاة العشاء. 
بع أنه اذا تين من عدم إنيان صلاة واحدة من الخمس اليومية بحيث لو كانت 
الصلاة المتروكة إحدئ الصلوات الأربع الصبح. والظهرين, والمغرب يجب 
إنيائها بنية القضاء. ولو كانت صلاةر ا يجب إتيانها بنية الأداء. ففى هذه 
الصورة يصلي الرباعية المطلقة مردّداً بين الأداء والقضاء. 
بعاد أخرى: يأتيها بنية ما في الذمّة من الأداء أو القضاء. 

(/) يعنئ ان المسافر الذي يقصّر فى الرباعيات لو فاتت عنه صلاة واحدة بجهولة 
عم يأ بصلاةٍ ثلاثئية بقصد المغرب وبثنائية مردّدة بين الصبح 
والظهر ين والعشاء. 


كتاب الصلاة / القضاء /الاع 
الثنائيات الأربع خيراً! 'أكما سبق, ولو اشتبه فيها القصر والقام فرباعية 
مطلقة ثلائيا!؟) وتنا ئبة") مطلقة وهنا و0010 9 الترتنين 


(ويقضى المرتدٌ) فطرياً!'' كان أو ملَياً إذا أسلم (زمانَ ردَّته) للأمر 
قضاء القائت! "مخرم عند لكافراءا صلم وناق سكيد ".ف فيبق الباقي. 


)١(‏ مخيراً بين الجهر والاخفات والتقديم والتأخير. 

(1) أى مطلقة بين ثلاث صلوات: ظهرين وعشاء. 

(؟) يعني يأ بصلاةٍ ثنائية مطلقةٍ بين أربع صلوات: صبح. وظهرين وعشاء 
فصر ين. 

(4) بالرفع, عطفاً على قوله «رباعية وثنائية». , نعو ١‏ ن المسافر الذي حضضير وتيقن 
نوت صلا واحدة من النمس اليومية مجهولة بها صلاة رباعية مرقّدة بين 
ثلاث صلوات, وصلاة ثنائية مردّدة بين أربع صلوات. وصلاة ثلاثية بقصد 
صلاة المغرب. 

(0) قوله «يحصّل» بصيغة المعلوم من باب التفعيل فاعله مستقر يرجع الى المصلى, 
ولفظ «ترتيب» مفعول له. وضمير التثنية في قوله «عليهما» يرجع الى القصر 
والإتمام, أو الى السفر والحضضر. يعنى لو احتاج الى الترتيب يلزم على المصلى أن 
رئب الفواء نت التي يقال بالقرتيب فيها على السفر والحضر. 

)١‏ المرتد الفطري: هو الذي انعقد وأحد أبويه مسلم, والملى: هو الذي ولد في ملة 
الكثر م أسلم ار 

(/) قد ورد الأمر في الروايات بقضاء الصلاة الفائتة. منها ما في الوسائل: 
عن زرارة قال: قلت له: : رجل فاتته صلاة من صلاة السفر فذكرها في الحضر. 
قال: يقضى ما فاته كا فاته. إن ن كانت صلاة السفر أدّاها في الحضر مثلها, وإن 
كانت الحضر فليقض فى السفر صلاة الحضير كما فاتته. (الوسائل: ج هة ص 7091ب 1 
راف 350 .)١‏ 

(8) المراد من «ما في حكمه» أي الذي فى حكم الكافر بالنسبة الى عدم وجوب 
القضاء كالحائض والنفساء والحكومين بالكفر من فِرق المسلمين. 


2 ظ ظ الجواهر الفخرية (ج 3( 


لل سي ل سس ماسم 


إن قبلت اتوبته كالمرأة! '' والملي قضى! "يوان أم قبل ظاهراً كالفطري 
عل المقبيور "نان ن مهل بما يبكنه القضاء قبل قتله ققضى!4). وإلا بق في 
ذمنه وال قوف فيو ل تو كه وطق 30 

(وكذا)''' يقضى (فاقد) جنس (الطهور) من ماءٍ وتراب عند القكن 
(على الأقوى)!" لما مت, ولرواية زرارة ١!‏ عن الباقر للةٍ فيمن صلى 





)١(‏ فَإنّ المرأة المرتدة قطريا كانت أو ملا قل تويتهاء لكق تحسن: الل أن اتوت 


او وات 

)١(‏ جواب قوله «إن قبلت». 

() يتعلّق بقوله «لم تقبل» فإنّ المشهور عدم قبول توبة المرتدٌ الفطري في الظاهر 
وقبوطا فى الواقع. 

ا د و ا نّ المرتد الفطريّ لو أَخَّر قتله الى أن يقضي ما 
تسن الفنلاة! ع حلي نضاء النوا تعورو] ل سي أق ذكلننه ويا فتن وه 
القيامة. 


(5) قوله «مطلقا» إشارة الى عدم الفرق فى المرتدٌ الفطريّ بالنسبة الى قبول توبته 
بين المرأة والرجل؛ وبين الظاهر والباطن. 

(1) يعنى مثل المرتدٌ في وجوب قضاء الصلاة فاقد الطهورين وهو من لم يتمكن 

من الوضوء والغسل لفقد الماء ومن التيمّم لفقد ما يصمح التيمّم عليه, لدلالة 

الرواية المتقدمة بوجوب القضاء لمن ترك الفريضة ولرواياتٍ دالَةٍ عليه في 
خصوض اللمالة 5] معد كر فزنيا. 

/7) ) في مقابل القول بعدم وجوب القضاء كما سيد؟ _ دليله. 

(8) قوله «لما مرّ» إشارة الى رواية زرارة الدالّة على وجوب قضاء ما فات وقد 
تقدّمت أنفا. 
9) الرواية منقولة في الوسائل: 
ع عن أبى جعفر ليلا أنه سئل عن رجل صلى بغير طهور أو نسي صلاة 
لم يصلها أو نام عنها. ٠‏ قال: : يقضيها اذا ذكرها في أيّ ساعةٍ ذكرها من ليل أو 
باريء المدايت: (الوسائل: ج هص 568ب ١‏ من أبواب قضاء الصلوات ح .)١‏ 


كتاب الصلاة / القضاء 5 


بغير طهورء أو نسي صلوات. أو نام عنهاء قال: «يصلَّيها إذا ذكرها 
في اىّ ساعة ذكرهاء ليلا او نمارا». وغيرها من الاخبار الدالة 
علي عير فض . 

وقيل"الاعب ده" وحويالأداءمواضالة "2 البراء قوير فك 8 
القضباء عل ؟امر معنت 

ودَفمُ الأول( واضحٌ لانفكاك كل منهما عن الآخر وجوداً وعدماً. 
وعديو "العا كر 

(وأوجب ابن الجنيد”" الاعادة على العاري إذا صلى كذلك) لعدم 


)١‏ الضمير في قوله «عليه» يرجع الى القضاء. . يعني أن ان الووانة الم كوو وعسرها 
١‏ عع دي عاو سات (كا وعديف امن لناب الدكور) 

(1) في مقابل القول المشهور قول عن العلامة عله فى كتابيه القواعد والختلف بعدم 
وجوب القضاء بادلة ثلاثة. 

(؟) هذا هو الدليل الأول لعدم القضاءء وهو عدم وجوب الأداء. فإنّ القضاء فرح 
الوا 

(؛) الدليل الثانى: هو أصالة البراءة, لأنه شك فى التكليف. 
14 الذ لل القالك عد اتعران الاامر بونكوب التضناد. 

() دفع الدليل الأول لعدم الملازمة بين الأداء والقضاء. كما في الكافر الأصلي 
الذى يكلف بالصلاة, لكن بعد الاسلام , بسقط. وكا فى الناكم فإنّه غير مكلف في 
0 يجب عليه القضاء. 
١‏ عطن على قواد «الأول». يعني ودفع الدليلين الاخزين -وهما: : أصالة البراءة 
وتوقف القضاء على أمر جديدٍ ‏ بالأخبار الدالّة على وجوب القضاء عموماً 
وخصوصاً .كما تقدم. ْ 

(8) يعنى أنّ ابن الجنيد الإسكافي قال بوجوب إعادة الصلاة لمن صل عارياً # 
وجد الساتر قبل خروج وقت الصلاة. 
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الساتر (ثم وجد الساترٌ في الوقت7) لا في خارجه ايا "عراصم 
الصلاة -و هو الستر_فتجب الإعاد ب أن هو بعيد)!؟! لوقع( 
الصلاة يحزية بامتثال الأمر فلا : يتستعقبٌ القضاء. والستر شرط''' مع 
القدرة لا بدونها. 

نعم(" روى عمتار عن أبى عبدالله لها في رجل ليس عليه إِلَّ نوب 
ولا تح الصلاة فيه وليس يبد ماء #شيله كيل نفع ١‏ فال يك 
فلن وإذا أصاب ماءً غَسَلّه وأعاد الصلاة!6. 


)١(‏ قوله «الوقت» ظرف لقوله «ثم وجد الساتر». يعني لوم يجد الساتر حتى 
خرع رت الع ة لا يجب عليه القضاء. 

(1) استدل ابن الجنيد على وجوب الإعادة عند وجدان ن الساتر في الوقت بأنه اذا 
فات شرط الصلاة كأئه فاتت الصلاة فتجب عند المكن من الشرط وهو الساتر. 

(؟) اعتضد باحتجاجه بالحكم بوجوب إعادة التيمّم الذي صلى به في أول الوقت 
ثم” وجد الماء قبل خروج الوقت, فالمسألة هذه كالسابقة. 

(؛) هذا جواب المصنّف طِلهُ عن قول ابن الجنيد مِلْلهُ بوجوب الاعادة. والضمير 
ق كوللا« رهزا رترجم الى الوجوب. 

(0) هذا هو الدليل الأول بعدم وجوب القضاء. بأنّ الصلاة ة عارياً يجري فلا يحتاج 
الى القضاء. 

(1) هذا هو الدليل الثاني؛ وهو أن الستر شرط مع القكّن عنه. فلو عجز عنه فلا 
يشترط شىء. والضمير فى قوله «لا بدونها» بجع الى القدرة: 

() هذا استدراك عن استد لاله يعدم وعوب الماع نان ووانة عمكار تدل على 
وجوب الاعادة, لكنّ الشارح 4 يِل ضمّفه بضعف سند الرواية وعدم دلالتها على 
المطلوب. 

(8) الرواية منقولة في الوسائل: 
عن عمكار الساباطي عن أبى عبدالله لها أنه سئل عن رجل ليس عليه إلا 


»- 


كتاب الصلاة / القضاء له 


وهوا'!-مع ضعف سنده -لا يدل على مطلوبه!"", لجواز استناد الحكم إلى 
العي 7 


(وتشفة قضاء التافل: الرانية )!؟ا اليوسة امتحياء مو كداءوقيد 
رون !"أن كق يتركه مشاغلا بالاتيا لق الله فشن متهاونا مطكها لسن 


ناتوب ول لاا فيد ابسن جد جا بشي كين يق قال يتيم ويصلى, 
فاذا أصاب ماءً غسله وأعاد الصلاة ة. (الوسائل: ج ؟ ص ٠‏ ع يي اهنا بوانت 
التيم ح .)١‏ 
ال وان ترج رهن رينم ال الور عن مار ل ا اوه 
المذكورة مع ضعف سندها بعمكار لا تدل على مطلوب المستدل. 
(؟) الضمير في قوله «مطلوبه» يرجع الى ابن الجنيد. فإن مطلوبه عدم سقوط 
الاعادة اذا مَكّن من الساتر. والحال أن المرويّ لا يدل على المطلوب, لأنه في 
خصوص المتِيمّم؛ والفرق بينه وبين المصلى عار , يأواضح 

(7) يعنى بحتمل كون حكم إعادة الصلاة في الرواية مستداً الى السيكم. تع أن 
المتيمّم اذا وجد الماء قبل الوقت تهب عليه إعادة الصلاة لا الذي صل بثوب لا 
تصمٌ الصلاة معه, والحال أن مطلوب ابن الجنيد وجوب اعادة الصلاة ااهل 
عا ريا ثم” وجد الساتر في الوقت 
(غ) لمراف فى «الراتية اليومية» هو الوأقل للصلاة اليومية, مثل نافلة الصبح 
والظهرين وهكذا. يعني يستحبّ لمن ترك النوافل في أوقاتها المذكورة في فضل 
أوقات"الضلةة أن متكساء وا لاستحا نهنا هو كد 
6) الرواية منقولة فى الوسائل: 

ل قلت له: : أخبرني عن رجل عليه 
من صلاة النوافل ما لاايدري ما هو من كثرتها كيف يصنع؟ قال: فليصل حىٌٍ 
لايدرني كم صلى من كثرتها, فيكون قد قضى بقدر علمه (ما علمه) من ذلك. 

ثم” قال: قلت له: فإنه لايقدر على القضاء. فقال: إن ن كان شغله فى طلب معيشة 


»- 


22 - 





رسول الله يَبُ. (فإن عجز عن القضاء تصدّق) عن كل ركعتين يمد فإن 
عجز فعن كل أربع؛ فإن عجز فعن صلاة الليل بمدّ. وعن صلاة النهار يمد 
فإن عجز فعن كلّ يوم بمدّء والقضاء(') أفضل من الصدقة. 


12111211111119 ن كان شغله لمجمع الدنيا 
ل ل ل 
لحرمة رسول اله مَزِيه . قلت: : فانه لا يقدر على القضاء فهل يجزي أن نتسيد 3 ؟ 
فسكت مليّا م قال: لكم. فليتصدّق بصدقة, قلت: فا يتصدّق؟ قال: بقدر طوله. 
وأدنى ذلك مدّ لكل مسكين مكا ن كل صلاة, 5 وتوت الصاده الى عجاقم 
09 -. لكل مسكين؟ قال: لكل ركعتين من صلاة الليل مدّء ولكل ركعتين من صلاة 
النبار مد. قلت: لايقدرء. قال: مدّ لكل أربع ركعات من صلاة النبارء وأربع 
ركعات من صلاة الليل؛ قلت: لايقدرء قال: فد إذاً لصلاة الليل, ومد لصلاة 
النبار. والصلاة : أفضل, والصلاة أفضل, والصلاة أفضل. (الوسائل: ج “اص 00 
بام١‏ من أبواب أعداد الفرائض ح ؟). 


)١‏ لو قيل: إِنّ الصدقة فى صورة العجز عن القضاء نكك قال العلا انفضا هن 

الصدقة؟ 

يقال: ليس المراد من أفضلية الصلاة على الصدقة من هو عاجز عن الصلاة» بل 

المراد: أنّ الصلاة ممّن قدر علمها أفضل من صدقة من عجز عن الصلاة. 

أو يقال: إن المراد من العجز هو المشقّة الحاصلة من الصلاة. فلو تحمّل المشقة 

وصلٍّ تكون الصلاة أفضل من الصدقة بِدَها. 

0 من حواشى الكتاب: هذه الأفضلية منافية لما روى ابن مسكان عن إبراهيم 

بن الى قال: : قلت لأبى عبدالله طَليِة: إن قد اشتدٌ علي صوم ثلاثة أَيَامٍ في كل 
شبر فا يجزي أن أتصدّق مكان كل يوم بدرهم؟ فقال: صدقة درهم أفضل من 

006 يوم. (الوسائل اج لاص 218ب ١١‏ من أبواب الصوم المندوب ح 18 

ويمكن حمل أفضلية القضاء عن الصدقة في الراتبة وأفضليتها من غيرها من 

التطوّعات والسنّة. (حاشية بحمود كله ). 


كتاب الصلاة / القضاء امع 


(ويجب على الو !"ا ) وهو الولدٌ الذكر الأكبر وقيل:كل وارث مع فقده 
(قضاء!'! ما فات أباه) من "١‏ الصلاة (في مرضه) الذي مات فيه!؟. 
وق انما فاته (مطلقاة» وهو أحوط). وفي الدروس قطع بقضاء 





١‏ الرادمق الول سان هر أولى بالميّت من حيث الارث والاقداء على 
المي ا : 
الأول: القول بأنّ الول هو الولد الذكر الأكبر. وهو المقصود من كلام 
المصّف ننه فلا يجب على سائر الورّاث من غير الولد الذكر الأكبر. 
الثاني: القول بوجوب القضاء على كل وارث اذالم يكن للميّت الولد الذكر 
الأكير. ذهب اليه حماعة من القدماء. واختاره الشهيد ار عي فى كتابه الدروس. 
وذهب بعض المتأخرين الى وجوت التقناء عت هدم الولد:الدكر عل كل واريت 
حقٌّ المعتق وضامن الجريرة والزوج والزوجة, ويقدّم الذكور, ثمّ الإنات. 
والضمير فى قوله «فقده» برجع الى الولد الذكر الا كبر. 

(") قوله «قضاء» فاعل لقوله «يجب». والضمير فى «أباه» برجع الى الولى الذى 

هو الولد الذكر الأكبر. 

(39) بيا والتراه ريا قاع 

(؛) يعني أن ما فات عن المت من الصلوات فى مرضه الذي مات فيه, لا ما فاته 
في سا ئر حالاته وأمراضه. 

(5) قوله «مطلقآ» إشارة لعدم الفرق بين ما فاته في مرضه وغيره. فقال 
المصّف علي ُِّ بكون ذلك القول مطابقاً الاحتياط. 
ولابخق أنّ للمصّف طِة في المسألة ثلاثة أقوال: 
الأول: وجوب ما فات من الصلاة في مرض الموت؛ واختاره في هذا الكتاب. 
الثانى: وجوب قضا » ما فاته من الصلاة؛ بلا فرتي بين ما فاته في مرض الموت أو 
غنوه عن المنالاكمرونين ها فاتد ته الغدار آو.باد عد رو وبق الحمد وريرع سروه 
واختاره فى كتابه الدروس. 
فافج موي فعاء ما كا ق مسب المداويدل لطر وال عرين وهدا لون 
اختاره فى كتابه الذكرى. 


مطلق!١'‏ ما فاته, وفى الذكرى نقل عن الحقّق وجوب قضاءِ ما فاته لعذرٍ 
كامرض والسفر وا حيض ' 4 .لاما تركه عمداً مع قدرته عليه ٠‏ ونق عنه 


الداسيونة زاغو فيه عميد الدين نصرته . فصارَ للمصئّف في المسألة 
ثلائة أقوال!؟). والروايات 1 بإطلاقها على الوسط(0, والموافق للأصل 
فا العا روه . 


وفنا 1 الصلاة على غير الوجه المجزى شر عا كتركها عمد أله 


ااال عرق ينها فاته سرض الورت أو شيره سن النالانت: 

(؟) ولا يق أن المراد من المثيل بالحيض هو وجوب قضاء ما فات من الأمّ أيضاً 
في حال حيضها. وليس المراد متا فاتها هو الصلاة في الحيض؛ لأنهالم تجب ولم 
نجز فى حال الحيض, بل المراد متا فات الم حال الحيض هو الصوم الذي يجب 
عليها قضاوه. فاذا ماتت ولم تقضه يجب على ذمّة ولدها بناءً على ما اختاره 
الحقّق علي ٠‏ فعلى ذلك فالضمير فى قوله «فاته» يرجع الى الميت. 

(؟) فاعل قوله «ونقل» يرجع إلى المصف عل ير . يعني نقل عن أستاذه بعد نقل قول 
الحقق عل تأييده؛ وأستاذه هو النيد عبدالمطّلب بن أبى الفوارس تحمّد بن علي 
الحسيني ابن أخت العلامة قدّس الله نفسه. (حاشية السيد كلانقر). 

ظ ؛) قد أوضحناها قبل قليل. 
4 اللراد مور لص وعناتعن التولموعوب فضا دنا فاك بعطلها. 

ارال نيب لساري اج لكا كر أقرل برييزب ادا از 
مرض الموت. وهذا القول يوافق ق الأصل, وهو أصالة براءة ذمّة الولي عن 
الوجوب الذي لم يثبت؛ لأنه شاك في التكليف فتجزي البراءة. إلا ما ثبت 
بالدليل, والمتن وجوب ما فاته في مرض الموت؛ لا الفير. 

(/) هذا مرتداً وخيره قوله «كتركها». وهده مسال اشر بن فعل الصلاة بدون 
د وا ال ا 

شرائطهاء لأنها كالمتروك عمداً فلا يجب على الولد. 
عيضي اي مثل القرك بالمهد. 


كتاب الصلاة / القضاء وغ 


للتفريط. واحترز المصنّفٌ بالأب١'!‏ عن الأم ونحوها من الأقارب» فلا 
بعضها ذكء «الر جل" وفي بعض «الميّت»!"!. 0 ال" 
المفيّدا*) خصوصاً فى الحكم الخالف للأصل 7 , ونقل في الذكرى عن الحقّق 
يخوت التضاءعن المراة!"" وتق عه الناس: اذا باهو الورو اناك ا 


)١(‏ يعني أن المصنّف له احترز بقوله هما فات أباه» عن الأءٌ وغيرها من 
الأقرباء. مثل الأخ والعمّ والخالة وغيرهاء فلا يجب قضاء ما فات عنهم على 
غير الولد من الورّاث على المشهور. 

0( يعني في بعض الروايات ذكر لفظ «الرجل» وهو المنقول في الوسائل: 

عن الشيخ بإسناده الى عمتارين موسئ من كتاب أصله المرويٌ عن 
الصادق لق : فى الرجل يكون عليه صلاة أو صوم هل يجوز له أن يقضيه غير 
عارف؟ قال: لا يقضيه إلا مسلم عارف. (الوسائل: ج ه ص 711ب ١١‏ من أبواب 
قضاء الصلوات ح 0). 

2( يعني وفي بعض الروايات ذكر لفظ «الميّت» وهو المنقول فى الوسائل: 
عن عبدالله بن سنان عن الصادق لقةٍ قال: الصلاة التي دخل وقتها قبل أن 
تونت المت يقضى عنه أولى الناس به. (الوسائل: ج وض هلاب ؟١‏ من ابوات قضاء 
الصلوات ح 18). 

(؛) جمع الشارح اير بين الروايات التى ذكر في بعضها «الميّت» وفى بعضها 
«الرجل» بحمل «المطلق» على المقيّد, والمراد من «المطلق» هو لفظ «الميّت». 

(0) المراد من «المقيّد» هو لفظ «الرجل». فتحمل الروايات الدالة على مطلق 
اميت على المقيّد وهي الرواية الدالّة على الرجل, فلا تشمل الروايات على الام 

(1) فإنٌّ الأصل يدل على عدم وجوب ما فى ذمّة الغير على الغير. 
() يعني نقل المصنّف يه في كتابه الذكرى عن الحقّق له وجوب القضاء عن 
المرأة الشاملة للم وقال: لابأس بالقول به 

(8) فإنَّ لفظ «الميّت» المذكور في بعض راك يعم المرأة. 


6 الجواهر الفخرية (ج )١‏ 


وحملا”"' للفظ «الرجل» على القثيل. 

ولا فرق - على القولين بين الحرًا' والعبد على الأقوى. وهل 
يشترط كال الولي عند موته؟ قولان. واستقرب'!" فى الذكرى 
اشتراطه لرفع القلم عن الصبي والحنون !).:واصالة النراءة 8 ذلك(6). 
ووجه الوجوب عند بلوغه إطلاقٌ النصّ ١!‏ 


تكاعض ان مضنت له حمل افظ «الرجل» المذكور في بنعض الروايات على 
00 فلا تصضوضنة هذا اللفظ سوق الاعقال وذكر لأحد المضاديف: فلا دل 
المطلق على المقيد. 

(6) ففل القولي لو كان الأت أوآلة: أيضا ملوكا للنى حب قضاء ها فاته 
على الولي. 


() يعني قال المصنّف لله في كتابه الذكرى بأنّ الأقرب في وجوب القضاء على 
م لعدم التكليف على غير الكامل. 
1) كما ورد في الخبر المنقول في الوسائل: 
0 ن ظبيان قال: أن عمر بامرأة بحنونةٍ قد زنت فأمر برجمهاء فقال على عليه : 
أما علمت أن القلم يرفع عن ثلاثة: عن الصبى' حقٌ يحتلم, وعن الجنون حقٍّ 
يفيق» وعن الناتم حىٌّ يستيقظ. (الوسائل: ج ١‏ ص 77ب ؛ من أبواب مقدّمة العبادات 
.1 
(0) قوله «ذلك» هو حال الجنون والصبا. يعني أن الدليل على عدم الوجوب في 
ذال كوني]اضنا ونون هو الرواية, ل ده الوجوب بعد البلوع 
والافاقة هو أصالة البراءة لأنه شك في التكليف. وهو مورد إجراء أصالة 
3 
إن النصٌ الدالٌ على وجوب ما فات في ذة الول مطلق وليس بقيّد. لكونه 
0 وهو منقول فى الوسائل: 
عن الشيخ بإسناده إلى حّد ابن أبي عمير عن رجاله عن الصادق َيه في 


»>- 


كتاب الصلاة / القضاء مغ 





وقوه 0 ' في مقابلة الحَوة'"' ولاوشتنط لد دق "من صلاة واجبة, 
لتقا بر السيب قا سان 6 
وهل بجب تقد ما سبق سببه!'؟ وجهانء اختار في الذكرى 





ه الرجل يموت وعليه صلاة أو صوم؛ قال: يقضيه أولى الناس به. (الوسائل: ب 0 
ص 777 ب ؟١‏ من أبواب القضاء ح 1). 
واعرة عبدالله بن سنان, عن الصادق عد قال: : الصلاة التي وش وفنا لاد 
يبوت المت يقضي عنه أولى الناس به. (المصدر السابق: ح 18). 

)١(‏ بالرفع, , عطفاً على قوله «إطلاق النصّ» وهو دليل ثان ن علهى وجوب القضاء 
على الول الغير الكامل. إن قضا » ما فات على الولي هو كونه في مقابل الحبوة. 
فا ان الحبية تختصٌ بالولد الذكر الأكبر بلا فرق بين كونه كاملاً أو غير كامل 
فكذ لك وحوت لتقا عليه 
(1) الحبوة - بالفتح والضمٌ الاسم من الاحتباء. وهو ما يحتبي به الرجل مسن 
عافة اواثواي وقفة: حَبى بالضيٌّ وحبى بالكسر. (أقرب الموارد). 
والمراد بها في الإرث هو الأشياء الخصوصة المذكورة فيه. 
قال المصتف نه في كتاب الاإرث: : يحبى الولد الأكبر بثيابه وخاقه وسيفه 
ومصحفه. قال رشا : وعليه قضاء ما فاته من صلاةٍ وصيام. 
*) الضمير في قوله «ذمّته» يرجع الى الولي. يعنى أنه يجب عليه قضاء ما فات عن 
قرولا يشقرط خلو ذه الول عن الضلاة الواحية: لأ تسوب ال يسوب 
متغايران» فإن سبب وجوب قضاء ما فات عن نفسه هو فوت الفرائض الملأمور 
بإتيانها. وسبب الوجوب عن الاب هو فوته الموجب لقضاء ما فات عنه. 

(؛) هذه المسألة تتفرّع _بما ذكر ‏ عن عدم اشتراط خلمٌ ذمّة الولي عن الصلاة 
الواجبة. فاذا قلنا بوجوب ما فات عن الأب وما فات عن نفسه فهل يشترط 
تقديم ما تقدّم سببه كما اذا وجب عليه ما فات عن الأب ثم فات عن نفسه أيضاً 
الصلاة الواجبة فيجب عليه قضاء ما فات عن الأب ثم قضاء ما فات عن نفسه 
أم لا يشترط؟ فقال: فيه وجهان. واختار المصنّف ْله في كتابه الذكرى وجوب 
الثرتيب. 


4غ الجواهر الفخرية (ج )١‏ 
الترتيبء. وهل له ١١‏ استئجار غيره؟ يحتمله, لأنَّ'' المطلوب القضاء. 
وهو مما يقبل النيابة بعد الموت. ومن'" تعلّقها بحيّء واستنابتٌه!4) 
عنحنة, والفستارا"! ق التكترى المنه وق صوء الدروس السواة: 
وعليه١'‏ يتفرّع تبرّع غيره به. والأقرب اختصاصٌ الحكم”" بالوليّ فلا 
يتحمّلها'* وليه وإن تحمّل'"' مافاته عن نفسه. ولو أوصى الميّت بقضائها 


)١(‏ الضمير في قوله «له» يرجع الى الولي. يعني هل يجوز للولي أن يستأجر الغير 
لأتيا ن ما فات عن أبيه أم لا؟ 


)١(‏ هذا وجه احتال جواز الاستنابة لما فات عن الأب. بأنّ المطلوب هو القضاء. 
وهو ,قبل النابة بعد الموت: كنا وو الانتتابة فى الفطلورات:الفائنه عن المتت: 
)عد اتوهيه جنال خدم التقتاء بالايسعارميل صي عل الول ها قترنةه لان 
الوجوب تدان :401 لكلت الى زولا كوه الانعانة و الراعت عن د ققه كا 

لايجوز الاستنابة لقضاء الصلاة لزاه عند ابيا ول كيرزيبد القاة 

(:) الضمير في قوله «استنابته» يرجع الى الحي. يعني أ نّ المكلف الحيّ لا يجوز له 
ال ب ور 
4) فاعل قوله «اختار» مستر يرجع الى المصنّف ِل فإنّه قال في كتابه الذكرى 
بعدم جواز استنابة ما فات عن الأب. وقال في كتابه الدروس بالجواز. 

(1) الضمير فى قوله «عليه» يرجع الى الجواز. يعني لو قيل يجواز الاستنابة فيقال 
بجواز تبرع الغير. وهو إتيان ن الغير ما فات عن أب الوإي حّاناً وبلا عوض. وإِلا 
فلا. 

)١ (7‏ يعنى أن الحكم بوجوب ما فات عن الأب يختصٌ بالصلاة الفائتة عن نفسه, لا 
ماتعلّق على ذمّة الأب متا فات عن أبيه أيضاً. 

(8) يعنى فلا يجب تحتل الصلاة الفائتة عن أب أب الولي. والضمير في قوله 
«تحملها» ل 0 يرجع الى الولي. 

(5) أي وإن تحمّل الولي ما فات عن نفس الولى فلا يجب عليه ما فات عن ول 
الولى. 


كتاب الصلاة / القضاء 1]غ 


على وجد''' تنفذ سقطت عن الولى» وبالبعض!'! وجب الباق. 
(ولوفا ت١"‏ المكلّف) من الصلاة (مالم نخصه) لكثرته دلقي 


أي اجتهد في تحصيل ظنّ بقدرٍ (ويبنى على ظنّه)!*, وقضى ذلك القدر 
سواه كان الفاتك ستعكدا كأاء كتير (11: ام يتهدا كدر بط صوص 
متعدّدة(". ولو اشتبه الفائت في عدد منحصمر!") عادة وجب قضاء 

مات تيه الباق كالعدك وين عشير وسقريو فيه وبعة ب النداء على 


- 
- 
هو 


)١(‏ قوله «وجه» يتعلّق بقوله «أوصى». يعنى لو كانت وصيته على وجِهٍ تنفذ بأن م 
الل با و 0 
؟) فلو أوصى بقضاء مقدار ما فات وبق مقدار طيخب تعاء الاق عل الول 
0 قوله «فات» هو «مأ» الموصولة فى قوله «مالم نخصه». يعنى لولم يعلم 
امكل ندا ها فاته من الضلاة يحب عليه إتيانه بمقدار يحصل الظْن بالقضاء. 
(؛) جواب «لو» الشرطية فى قوله «لو فات». 
(0) يعني يبني في مقدار قضاء ما فات على ما ظنّ بمقداره. ولا يجب نحصيل اليقين. 
(1) كما اذافاتت صلوات يام كثيرة لا يعلم مقدارها فيقضي بمقدار ظنَّه على ما 
فات منه 
كنا ذا ل بعلم متكا رثوك تررك : وانغدة من النزاتقى »مسقل بالا الف 
الفائتة عنه فيقضي بمقدار ما ظَن على فوتها. 
(8) با ن اشتبه الفائتة بين العددين في الشبهة الحصورة, كما اذا علم بفوت أحد 
العددين 1 ٠)أو( )٠‏ فيجب عليه قضاء ما يتيقّن ببراءة ذمّته. 
أمَا لو كان ن الاشتباه في عددٍ غير تحصورٍ عرفاً مثل. الشبهة في ألف أو ألفين فلا 
يجب تحصيل اليقين بالبراءة, كبا أنه هو الفرق بين حكني الشسبهة الححصورة 
ال يعوب 
4) الضمير في قوله «وفيه» يرجع الى الفرض المذكور. يعني وفي هذا الفرض 
-الذى هو الشبهة المصحورة عرفا وجه على البناء على الأقل.لأنَ مرجع الك 


» 


غ8 < الجواهر الفخرية (ج 3( 


الأقل, وهو ضعيف. 

(ويعدل إلى) الفريضة (السابقة!'! لو شرع في) قضاء (اللا حقة) نامسا 
مع إمكانه!"'. بأن لايزيد عددُ ما فعل عن عدد السابقة, أو تجاوَره 
ونا يركع في الزائدة, مراعاة”'! للقرتيب حيث يمكن. وال مراد بالعدول: 
أن ينوي بقلبه تحويل هذه الصلاة!) إلى السابقة إلى آخر مميزاتها!*) - 
متقرّباً. ويحتمل''! عدم اعتبار بافي المميّزات. بل في بعض الأخبار 


كيين الأفل والاكثن الفر الارشاطتين البزاءة عق الأكير :عفد المتشعيور بن 
المتأخّرينء نظير ما اذا شك بين كون الدّين في الذمّة هل هو عشرون أم أقل؟ 
لزان عليها نتن .هو موود الزن 6 لك الشاار وله ضقن :هذا الويفه: أن 

في المقام يحكم باقتضاء اشتغال الذمّة على البراءة اليقين. 

)١ )‏ هذه مسألة أخرى في خصوص الاشتباه في نيّة الصلاة الفائتة المتعلّقة بما قال 
01 نّ المكلف اذا علم الترتيب في الفوائت ت يجب عليه رعاية القرتيب في 
-- فقال هنا بأنه لو شرع في قضاء اللاحقة بدل الفائتة اشتباهاً وتذكر في 

ذاء السلا :عليه العدول الى :قضاء الصلاة الفائتة سابقاً. 

لوي «إمكانه» برب ال العدول ٠‏ يعني أن وجوب العدول فى 
صورة عدم تجاوز حل العدول. مثلاً اذا كانت الفائتة سابقاً هي صلاة الصبح 
والفائتة لاحقاً صلاة المغرب وشرع في صلاة المغرب؛ فلو تتذكر قبل ركوع 
الركعة الثالثة بيجب عليه العدول لصلاة الصبح. أمّا لو تذكر بعد ركوع الثالثة فلا 
يمكن العدولء. بل يأ بالسابقة بعد إتمام قضاء اللاحقة. 

("') تعليل وجوب العدول للسابقة. 

(؛) بأن يحوّل هذه الصلاة المشروعة فيها الى الصلاة السابقة عنها في قلبه. 

(0) المراد من مميزات الصلاة "كا هاه تشاءيو كر فا وانسية رونا انا 
0 
5اهذا اخيال آخر. بعنى يمكن القنول بعدم ازوم قصد المميّزات الأخرى 
لوعو بذلك. 


كتاب الصلاة / القضاء 6١‏ 


دلالة عليه7١)‏ 
(ولو تجاوز حل العدول) بأن ركع في زائدةٍ عن عدد السابقة!" (أنمها م 
تدارك السابقة لاغير) لاغتفار الترتيب مع النسيان!". وكذا لو شرع في 
اللاحقة ثم علم أنَ عليه فائتة!؟). ولو عدل إلى السابقة ثم ذكر سابقة 
اخر هد ل اننا وفك "البواواه كريعد العدبو اراء نهر اعدو اننا 
عدل إلى اللاحقة المنوية أول!". أو فما بعده. فعلى هذا يمكن ترامي !"ا 
العدول ودوره!6. 
)١(‏ يعنى في بعض الأخبار دلالة على هذا الاحتال, كما في خبر الحلبى المتقول فى 
المعاار: 
عن الحلبى قال: سالته عن رجلٍ نسي أن لس ا 
فليجعل صلاته التى صل الأولى. 2 ابا شن العصر...الحديث. (الوسائل: ج 
ص ١١17ب‏ 31 من أبواب المواقيت ح ]). 
(1؟) كما مثلنا لصلاتي الصبح الأولى والمغرب اللاحقة, فلو دخل في المغرب وركع 
الثالئة ثم” تذكر قضاء الصبح ففيه يتم المغرب ثم” يأتى بصلاة الصبح السابقة 
بعد هأ. 
() فإِنٌ القرتيب بين الصلوات من الشرائط الذكرية. فيسقط عند النسيان. 
(غ) ) كا اذا شرع لقضاء ء صلاة المغرب ثم" تذكر قضاء صلاة الصبح في الأثناء فيجب 
عليعدوها ,د الترتيت ‏ يشا دزو العدول. ال الساقة: 
0 كما اذا صلى قضاء المغرب فتذكّر قضاء صلاة الصبح فعدل إلمها ثم تذكّر ثانية 
قضاء صلاة الظهر قبلها فيعدل المهاء وهكذا. 
(1) هذا نزول في العدول بعد العدول الى السابقة اذا علم عدم قضائها. وهكذا 
فمأ بعده. 
الااكان القدكن يرمى الانسان الى ما قبل المأقيُ به. 
(4) الدور هو الرجوع الى ما نوى أولا. 


وكما يعدل من فائتةٍ!' إلى مثلها فكذا من حاضرة إلى مثلها 
كالظهرين ين شرع في الثانية!'' ناسياًء وإلى فائتة استحباباً”'" على ما 
تقدّم» أو وجوباً على القول الآخرء ومن الفائتة!' إلى الأداء لو ذكر براءته 
منهما!*!. ومنهما!'' إلى النافلة في موارد. ومن النافلة إلى مثلها!", لا إلى 


نهنة صمالة خوك تاد كنا ضور الندول عن القنلةه اللخيقة أل التسابقةى 

الصلاة الفائتة كذلك يجوز العدول من اللاحقة الى السابقة في الصلاة ا حاضعرة. 
(؟)كما اذا شرع في الصلاة الثانية, وهي العصمر قبل إتيان الظهر نسياناً فيجب عليه 

العدول الى صلاة الظهر. 

(1') يعنى كذلك العدول من صلاةٍ حاضيرة الى فائتة سابقة. لكن لايجب ذلك 
النذول لعفي ةك تقلة قولةزرولاعي التركيويتيا ونين الماشره هذا 
بناءً على قول. 
وعلى القول الآخر يجب العدول من الحاضيرة الى الفائتة السابقة أيضا. 

(؛) عطف على قوله «من حاضرة الى مثلها». يعني وكذا العدول من الصلاة 
الفائتة اذا دخلها الى الحاضرة اذا تذكّر البراءة من الفائتة في أثنائها. 

(6) الضمير فى قوله «منها» يرجع الى النافلة. يعني لو نوى صلاة القضاء ثم” تذكر 

فى أثنائها براءته منها يعدل الى صلاة الأداء. 

(1) الضمير ف قوله «منهم|» يرجع الى الصلاة الواجبة: القضاء والأداء. . يعنى جوز 
العدول منهما الى النافلة في موارد. ومنها الموردان: 
الذريله : من شرع في الصلاة الواجبة أداءً أو قضاءً منفرداً ث“ النفت الى انعقاد 
الجماعة في أثناء صلاته يجوز له العدول الى النافلة لإدراك ثواب الجماعة. 
الثانى: من نسي الأذان والاقامة أو الإقامة فقط ودخل في الصلاة ثم كر ف 
الأتناء يجوز له العدول الى النافلة لادراك ثواب الأذان والاقامة في صلاته 
الواجبة. 

(0) ويجوز العدول من نافلة الى نافلة أخرى أيضاً كبا اذا دخل في صلاة نافلةٍ 
مثل صلاة أول الشهر ثم" بدا له أن يصلى نافلة الجمعة قبلها. 


كتاب الصلاة / القضاء ا 


المعدول عنه وإليه -وهي"" أربع: نفلء وفرضٌء أداءًء وقضاءً في 
الحياتا 


(الأولى: ذهب المرتضى وابن ا ا ار 
الأغذار ال اشر الوقي )30 


)١ )‏ فلا يجوز العدول من نافلة الى فريضة, كبا اذا شرع في نافلة الصبح ثم أراد أن 
يعدل الى صلاة الصبح مثلا. 

(؟) الضمير في قوله «وهي» برجع الى العدد المذكور, فإِنّه يمحصل من ضرب 
أقسام المعدول عنه الى أقسام المعدول إليه. فإنَّ المعدول عنه له أربع صوّر: 
١-كونه‏ واجبا أداء. 
ادكونةواجا فقا 
"-كونه مند ويا أداء. 
الكو نه عورا فنا 
وهكذا صور المعدول إليه أربع: 
ني أربع صوّر منه لا يجوز العدولء وهي العدول من المستحبٌ أداء وقضاء الى 
الواجب أداءً وقضاءً وفي باقي الصوّر منها يجوز العدول. 
(؟) الضمير في قوله «هي» يرجع الى صور المعدول عنه وإليه. 

)لماوع المعرتوو قات بتر لسرم ارت 


مسائل 
)6( تون لمهدا كدان وهو «هذه». 
(1) فن كان معذوراً عن الصلاة لايجوز له إقامتها فى أوّل الوقت, بل 'يؤخّرها الى 
اخروقت الفلا ١‏ 


3غ ظ الجواهر الفخرية (ج ؟) 





محتجّين!'! بإمكان إيقاع الصلاة تامّة بزوال العذر. فيجب كما 
لخر مالي 1 وبالإجاع عليه ا دعناء المسرتكي (وكدده: 
الشيخ أبو جعفرالطوسى يله أُولَ الوقت)!' وإن كان التأخيرٌ أفضل. 
أوهو الأقرب) لشاطيتي بالصلاة من اول الوقت بإطلاق الأمر'؛. فتكون 
)١(‏ وقد ذكروا للتأخير ثلاثة أدلة: 
الأول ا سال ؤوال العدو لاخو القت وا قافا ثامة 
الثانى: استناداً الى رواية دالَةٍ على تأخير المتيمّم الى آخر وقت الصلاة. 
الثالث: الإجماع المنقول عن السيد عل . 
)١(‏ النصّ منقول في الوسائل: 
غن تعد بن . عن أبى عبدالله عه قال: : سمعته يقول: اذالم تجد ماءً وأردت 
العيقي فا حر ضف فر و ود لم تفتك الأرض. (الوسائل: 
جَ لاطت الوااع 
(؟) فإنّ الشيخ الطوسي يله جوّز / 55 ف أول الوقت. استناداً 
الى إطلاق الأمر بالصلاة. 
وهذا البحث عنونه صاحب الكفاية لير َبْهُ بعبارة «لايجوز البدار لدوي الأعذار». 
ومعنى البدار هو المبادرة وإتيان الصلاة في أول الوقت. 
0غ والمراد من الأمر هو الكتاب والسنّة, أمّا الكتاب فقوله تعالى: «أقر الصَلاة 
دلوك الشمس إلى غَسَقٍ الليل». (الإسراء: 078 
وأمّا السنّة فالرواية المنقولة في الوسائل: 
عن عبدالله بن جبلّة عن أبي عبدالله لي قال: أ جبرئيل رسول اله َيه 
فأعلمه مواقيت الصلاة فقال: صل الفجر حين ينشقّ الفجر. وصل الأولى اذا 
زالخ اسعو وما النهار افيدها وضل المغرب اذا سقط القرص, 06 
العتمة اذا غاب الشفق, م أتاه من الغد فقال: ارا لفك فاعدر ثم أخَر الظهر 
حين كان الوقت الذي صل فيه العصر, وهل التععر تشدها وضل المقررت قل 


»- 


كتاب الصلاة / القضاء 08 


يحزئة للامتئال7١)‏ 

وماذكروه !"من الإمكان معارّضٌ بالأمر. واستحباب المبادرة إليهال"ا 
في أول الوقت. ويحرّد الاحقال لايوجب القدرة على الشرط!؟. ويمكن 
فواتها موت وغيره, فضلاً عنه!0, والتِيمّم خرج بالنصٌ ١!‏ وإلا لكان من 
جملتها!". نعم يُسِتَحَبٌ التأخيرٌ مع الرجاء خروجا!" من خلافهم. 


جه سقوط الشفق؛ وصل العتمة حين ذهب ثلث الليل؛ ثقال: ما بين هذ ين الوقتين 
وقت...الحديث. (الوسائل: ج “ص ١١1‏ ب ٠١‏ من أبواب المواقيت ح 8). 

01 فاج الكل اذا أن بالضلاةق اول الو فك وكتون مصزنه لاميفال الأمير.ى 
العا ١‏ 

(؟) هذا جواب عن الدليل الأول من الحتجّين بوجوب التأخير, لإمكان إيقاع 
الفلذة ناهد زوال القداوو انها وض بالاتر المبيهفا دهن الا يقرو الزيواية: 

(*) يعني أنّ الإمكان المذكور يعارّض بالأمر الاستحبابى بالمبادرة الى الصلاة في 
او الرقت: 

) ؛) يعني بحرّد احتال زوال المانع لا يوجب القكّن من الشرط. يفتكن فرات 
السو اعرف لكات وعروضن الوا نع الأخر. 
0) الضمير فى قوله «عنه» يرجع ال الشترط: : بعنى أنّ بجرّد احقال رفع العذر 
وام القدرة على الشرطء بل يمكن عروض المانع عن الصلاة, مثل الموت 
والجنون وغبر ذلك. 

3 هذا جواب عن الاستدلال بلزوم تأخير المتيّم بأنه خرج بالنصّ. 
) يعني لولا خروج التيمّم بالنصّ لكان التيمّم من جملة الأعذار. 
ولابخق بأنّ نسخة الكتاب لو كانت بلفظ «التيم» لكان ن الضمير فى قوله «من 
للخيام ا الى الأعذار, ولو كانت ؛ بلفظ «المتيمّم» لرّجع اإى ذوى الأعذار. 

اي ادكه بامععات التاخين التراو هدق قالنة النامن ابوجيون القنا حين 
والضمير فى قوله «خلافهم» يرجع الى الفقهاء. 


١‏ الجواهر الفخرية (ج ؟) 


ولولاه''' لكان فيه نظر. 

(الثانية :1" المرويّ في المبطون) وهو مَن به داغ!"" البتطن _بالتحريك - 
من ريملا أو غائط, على وجد لايمكنه منعه مقدارَ الصلاة (الوضوء)!5) 
لكل صلاة, ( (والبناء اماس ميا ا «'" الحدث) فى 


)١(‏ يعنى لوم يكن فى المسألة خلاف الفقهاء لكات ف الحكم باستحباب التأخير 
إشكال. لعدم الدليل بذلك الاستحباب, ولاحتال عدم زوال العذر مع احتال 
عروض المانع من أصل الصلاة بالموت والجنون وأمثاهها كا تقدّم. 
والضمير ف قوله «لولاه» يرجع الى الخلاف. وى قوله «فيه» يرجع الى 
الاستحباب. 

صلاة الممطون 

9 المسالة الناتتة ين المسائل تكون في حكم المبطون. 

(9) إضافة الداء الى البطن بيانية. يعني أن المبطون هو الذى فيه داء البطن. 
البتطن بالتحريك -داء التتطن بسكون الطاء. المبطون: العليل البطن, اوه 2 
الجا ل ضكة اعميوا اعطدةالمفلةة: ادرب المزارها: 

(؛) بيان لداء البطن بأنه إِمَا بسبب الريح أو الغائط بحيث لايمكنه الممانعة عنه بمقدار 


نيل الضلاة: 

(0) خبر قوله «المروى». يعنى 1 نّ الرواية في حقّ المبطون تتدل على وجوب 
الوضوء لكل حدثٍ من الصلوات اذا فاج في أناء الصلاة والبناء على ما مضى 
من أفعال الصلاة. 


(1) الضمير فى قوله «منهأ» .يرجع الى الصلاة. 
أ روي فهو متقول.ق الوسائل: 
عن تحمّد بن مسلم عن أبى جعفر لذ قال: مناكن الظلن القالك ينوت 2 
يرجع في صلاته فيتم” ما به بتى. (الوسائل: ج ١‏ ص ٠‏ ب ١9‏ من أبواب نواقض إلوضوء 
1 

نكا : هجم عليه أو طرقه بَغْتةٌ من غير أن يشعر به. . (المنجد). وفي ؛ بعض النسخ 
وكا بجا والمعنى واحد. 


كتاب الصلاة / القضاء 0 


أثنائها'' بعد الوضوء, واغتفار !"هذا الفعل وإن كثر. وعليه!'' جماعة من 
المتقدمين:[واكره يمف الأضحاب) امنا خرونه ,حك |(" بافاريها 
يتجدّد من الحدث بعد الوضوءء سواء وقع في الصلاة أم قبلها!, إن لم 
لمكن مو حلط نفينه قد | الضااةه وال" استأنفها'". ين 1 بأن 1 
الحيت التهذة لو تقض القليارة لأطل الصلاة لذن المقريوز 140 عد 


)١(‏ الضمير فى قوله «فى أثنائها» يرجع الى الصلاة. 
والحاصل: أن المبطون اذا توضّأ ودخل في الصلاة ثم" عرض له الحدث فى أثناء 
صلاته يجب عليه الوضوء للحدث الحاصل في أثنا «القدلا و الشاء هنما مضي» 
وكذلك اذا حدث مرّة أخرى بجب عليه الوضوء للثاني ويرجع الى صلاته ويبني 
عق ها عي 1 2 . 
(1) هذا جواب عن إشكال كون الفعل الكثير فى أثناء الضلاة مبطلاً لهاء بأنٌ فى 
المقام حكم باغتفار ذلك الفعل الكثير. 20 1 
() يعنى ذهب على القول بالوضوء في أثناء الصلاة جماعة من المتقدّمين. 
): ) هذا القول في مقابل القول بوجوب الوضوء في أثناء الصلاة واغتفار ما مضى 
من أفعال الصلاة, بأنه لايجب الوضوء للحدث الحاصل فى الأثناء. بل يحكم 
باعنناوها فص هن المسدت د لوطو قل الفيلكة: 
(8) فلو ثوهًا المطون للضلة للصلاة وحصل الحدث قبلها بحيث لا يقدر على حفظ نفسه 
بقدار الصلاة يحكم بالاغتفار عن الحدث المتجدّد بناء :على القول الأخير. 
(1) يعنى لو تكن من حفظ نفسه بمقدار الصلاة بأن أمكنه الصلاة متوضّأ يجب عليه 
الحفنظ والصلاة بالوضوء, فلو حدث في أثنائها تجب عليه إعادة الصلاة. 
(0) فا نّ القائلين بالأخير استدلّوا بدليلين: 
الأول: بأنّ الحدث المتجدّد لو كان مبطلاً وناقضاً للطهارة يكون ناقضاً للوضوء 
الذى دخل به الصلاة فيحكم ببطلانهاء لا البناء على ما مضى منها. 
الثانى: بالأخبار الدالة على كون الحدث قاطعا للصلاة, لا البناء على ما مضى 
(4) الزادمن رالمتروط# هو الصلاة. 





عند عو شرل !'انبوي الا خباز الدالة عل أن الحدث يقطع الصلاة. 

(والأقرهه الاول!" توق رجيال الدار) الذال عسل السناء غيل 
ما مضى من الصلاة بعد الطهارة (عن الباقر نقْةِ)", والمراد'؟' توثيق 
رجاله على وجه يستلزم صمّة الخبر, فإنّ التوثيق أعدٌ منه!) عندنا!, 
والحال أن الخبرٌ الوارد في ذلك" صحيح باعتراف الخصم (. فيتعين 
العمل به لذلك!؟ا 


3 الجواهر الفخرية (ج ؟) 





(١)المراد‏ من «الشرط» هو الوضوء. فاذا فقد الوضوء فقدت الصلاة. 

(؟) المراد من «الأول» هو القول بوجوب الوضوء في أثناء الصلاة للحدث 
الحاصل فيه والبناء على ما مضى منها . فقب المصنّف طبه ذلك القول بالاستناد 
الى وثاقة الرواة في الرواية الدالّة عليه. [ 

(؟) وقد مرّت الرواية آنفاً عن محمد بن مسلم, فراجع 

(4) يعنى ان مزاة داك ل انط ال الا 
للعدل الإمامي والمونّق الغير اللإمامي؛ بل مراده الصحيح الختصٌ بالاإمامي. 

8 4) يعنى أنّ التوثيق عند المتأخَّرين من الفقهاء أعمّ ممتا يقوله المتقدّمونء فإن 
المتقدّمين قائلون بكون الصحيح ما نقله العدول عن الاامامية, والمتأخرين 
فائلون بكون الصحيح أعمّ متا نقله العدول من الإمامية أو المونّق من غيرهم. 

) 1) أي عند المتآخَّرين من الفقهاء. 

7 ) يعنى أن الخبر الدالٌ على القول الأول من الأخبار الصحيحة بإقرار الخصم, 
وهو القائل بالقول الثانى. 

)0 لأنّ راوي خبر محمّد بن مسلم المذكور هو عبدالله بن بكير. وهو ممّن قام 
اللإجماع على تصحيح ما يصح عنه. ١‏ 
والحاصل: : أن الخير الدال على القول الأول صحيح عند القائلين به .عند 
الخالفين القائلين بالقول الثانى فيجب العمل به لذدلك. 

(9) المشار إليه في قوله «لذلك» هو الصحيح. 
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(وشهرَيه!”" عن ل حاف | خفيوض الت موه وكن خا ل 
أَجَلّه بن المراد بالبناء الاستكناف. 

وفيه:!' أن البناء على الشيء يستلزم سبق شيء منه يُبنى عليه ليكون 
الأهى ةساس لند وتعرداء ع أنهم! لايوجيون الاستئناف؛ فلا 
رجه حملي ("أأغليه والاتعتجاع بالانتاراغ مصادرة١"..وكيق‏ يتحقق 





)١(‏ قوله «وشهرته» عطف على قوله «لتوثيق رجال الخبر». يعنى وجه كون القول 
الأول اقرف هو هبيرة الم الال علوت الاصحانف ‏ ” 

(1) يعنى أنّ من خالف الحكم المستفاد من الخبر قد أوَله بن المراد بالبناء فيه هو 
اتات السلؤةى عاونا فى الاول» لا البناء على ما مضى من أفعال الصلاة. 
؟) الضمير في قوله «وفيه» يرجع الى التأويل المذكور. فك و5 الشارح لمر 
عأميل ايا على الاستئناف باستلزام البناء على اليء سبق شي ءِ عليه. 
جار وى البناء على الشيء جبلة اانا عمل الت الآخر فى اللغة 
والعرف, وذلك لا" يلام الاستئناف والاعادة. 

(؟إبوهذا إبراد اخز للكاويل اللأكوور يات الاالنين لا يتولوق بوهوب الاننققاتك 
عند يحصول الاك فى اقناة الضلاة, بل مفو لوق باعهار اويدف المساضل 1 
الأثناء. ْ ْ 

() ائ لأتوجه لحيل الخالنين المنر المذكون غل:الانيغتاك إلا أن بريد وا صن 
الحمل على الاستئناف في حالةٍ يمكنه حفظ نفسه حال الصلاة, فيه حملهم من 
هده لمعه 

(1) قوله «مصادرة» خير لقوله يت وهذا رد : لاستدلال الخالفين بان 
الحدث المتجدّد لو كان مبطلاً للطهارة لأبطل الصلاة أيضاً وإلا فلا يبطل 
الطهارة والصلاة كلمهما. 
فأجاب بأنّ استنادكم بذلك مصادرة. لأنّ الاستناد فى هذه الدعوى على النصّ 
وهو دالّ على انتقاض الطهارة بالحدث الحاصل فى أثناء الصلاة, لا على بطلان 
الصلاة. فلا ملازمة بينهما. ْ 


.0 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


التلازم مع ورود النصّ الصحيح عخلافه ١7‏ والأخياء (؟) الدالة على قطع 
بظلق الحندك ها عتضوعنة ها مستحاضة والسلس اثقانا..وهة الاو" 
يشاركهما بالنصٌٌ الصحيح. ومصير!*! جمع إليه. وهوا" كاف في 
التخصيص. نعم هو(" غريبٌ لكنّه ليس بعادم للنظير!"'. فقد ورد صحيحاً 


)١‏ الضمير فى قوله «يخلافه» يرجع الى التلازم. . يعني ار وسيوة النعمة يرفع 
ا وبطلان الصلاة. 

(؟) هذا جواب عن الإشكال بن الأخبار تدل على كون الحدث قاطعاً للصلاة في 
أيّ فعل من أفعال الصلاة حصل. حٌ اذا كان الحدث في آخر جزءٍ 0 
الصلاة فاخاضنا الأخبار المذكورة عامّة تخصّص بالمرأة المستحاضة وسَلّس 
الول اعاعا ورالكوو انض الصعع: 

(؟) المشار إليه في قوله «وهذا الفرد» هو المبطون. والضمير فى قوله «يشاركها|» 
رهد ال اللكداطة ودلى البولويض أن الطون يعار كوا ى خصيص 


العا بييه بي 
1) بالجرٌء عطفاً على قوله «بالنصٌ». يعنى 1 نَ المبطون يشارك المستحاضة 
اد ا به. وعدم باون الصلاة به بسبب فتوى جماعة 
بالاشتراك. 
والضمير فى قوله «إليه» يا اسيك 0 

(0) الضمير فى قوله «وهو كافي» يرجع الى النصّ ومصير جمع. د يعنى ان وجود 


النص وفتوى الجماعة كافٍ في تخصيص العام بهما. 
(1) يعني أن الحكم بعدم بطلان الصلاة بالحدث الحاصل في أثناء الصلاة غير 
مأنوس على الأذهان. 
() فالحكم المذكور ليس بلا نظير وبلا مل في أحكام الفقه. بل ورداللص فى 
بعض الموارد بقطع الصلاة, ثم البناء ء على ما مضى منها. وهو منقول فى الوسأئل: 
عن تمد بن عل ب عيوب من تقر عن أيد عن جل لكا أنه آل و وجل 


»- 


كتاب الصلاة / القضاء 0.١‏ 


قطع الصلاة والبناء عليها في غيره: مع أنّ الاستيعاد غير مسموع!” 
قارف 7 تيكف سحي القضاء ) اتنتجبانا مو كداسواء النروض 1 
واللفلهيل الأكار !"عل 'قووية فضاء الفوضو و اهلاوز الاتضفال عند 
بغبر الضدر وري من '*أكل مامْسِكُ الرمق .)١(‏ ونوء!"' يضطرٌ إليه. وشغل 7 
مك موق كز ْ ْ 


ه يصلى ويرى الصبى يحبو الى النار أو الشاة تدخل البيت لتفسد الشيء قال: 
فلينصرف وليحر ز ما يتخوّف, ويبنى على صلاته مالم يتكلم. (الوسائل: ج ] 
ص ١77/7‏ ب 7١‏ من أبواب قواطع الصلاة ح ؟). 
والضمير في قوله «غيره» يرجع الى المبطون. 

لكاي أنّ عدم بطلان الصلاة بالحدث الحاصل من المبطون في أثنائها ليس بلا 
نظير, ومع ذلك أن الاستبعاد ‏ بأنه كيف يحكم بعدم البطلان مع كون الحدث من 
ا ؟ -غير مسموع, لوجود النصّ الصحيح المتقدّم. 
”) صفة لموصوف مقدّر وهو المسألة. يعني المسألة الشالثة من المسائل في 
00 الصلوات الفائتة. 

(*) لا فرق فى تأكيد استحباب قضاء ما فات بين الفرائض مثل قضاء صلاةٍ 
واحدوين الحتاف كل نضا ء علاة اللدل. 

(4) أي أكثر الفقهاء قائلون بوجوب الفورية فى قضاء الصلاة الفائتة, ويعير عن 
ذلك فى أصطلااح الفقهاء ب«المضايقة». ْ 

- ها كا و جيروونا: وهو أكل مقدار يمسك الرمق. 
1)الرَمَقَ _محركة _بقية الحياة, ا لجمع أرفاة: (أقرب الموارد). 

ومن الضروري النوم المضطرٌ إليه. 

(4) أي الاشتغال بفعل يتوقف القضاء إليه من تحصيل شرائط القضاء. مثل التطهير 
وتحصيل الساتر. وأمثاهما من أمثال الضرئورى. وفاعل قوله «يتوقف» مستتر 
يرجع الى القضاء. 

(9) مثئل شرب الماء ورفع الموانع من الصلاة. 
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- 


وافزيوا أ بالتصنيف جماعة, وفي كثيرٍ من الأخبار دلالة عليه”"". إلا أن 
علي عل الاشعاب الم كن طرر ينأ" المسرينا بوندها دزا مل 
التوسعة 602 

(ولوكان ٠)‏ الفائتُ (نافلة لم ينتظر بقضائها مل زمان فواتها) من ليل 
أو نهارء بل يقضي نافلة الليل نهاراً 


الوا 0 يعني أن ماين البتهاء صئفوا 

؟) ف حار اموق دن بحو كال القضاة ء. منها المنقول فى 

ونيم 

عن زرارة عن أبى جعفر مك أنه سئل عن رجل صلى بغير طهورٍ أو نسي 

صلوات لم يصلّها أو نام عنهاء قال: يقضيها اذا ذكرها في أيّ ساعةٍ ذكرها من ليل 

1 نهار...الحديث. (الوسائل: ج 7 4 ب ١‏ فرق كانت قضاء الصلوات ح .)١‏ ّْ 
(؟) خبر أنّ. يعنى تلك الرواية الدالّة على التعجيل تحمل على الاستحبابء للجمع 

بينها وبين ما دل على عدم التعجيل. 

(4) وما دل على عدم وجوب التعجيل منقول في الوسائل أيضاًء 

عن عل بن جعفر عن أخيه موسئ بن جعفر ليه قال: سألته عن رجل نسي 

القوي حة فيخل وقت النعاء الاجر ؟ قال: يصلى العشاء * ##المغرب. (الوسائل: 

ج 6 ص امن أنوات كفاء الصلوات ح /). 

(1) هذه المسالة ا «يستحبٌ تعجيل القضاء». يعنى اذا حكم 
بتعجيل ١‏ القض ا ء فلا ينتظر بمثل زمان . الناخلة من الليل أو النهار, فاذا فاتت الشاخلة 
اناده ققميا نبارا . وبالعكس. ويتمسّك في ذلك بالأدلة الثلاثة: 
الأول: قوله تعالى فى الاية: : 9 خلقة. .الى آخره». 
الثاني: قوله تعالى: «إسارعوا...لى آخره». 
الغالك: الأخمار الدالّة على قضاء نوافل الليل بالنهار. وبالعكس. 
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الي 7 ال تال سد 5 مت كلف لاف ' "لم5 
بالمسارضة ان اسباب امقر ةو لاف 0 


)١(‏ يعني يقضي نافلة النهار في الليل. مثلاً اذا فاتته نافلة العصر أو الظهر يجوز له 


0 


ان يقضما في الليل. 
”) كما في قوله تعالى « وهو الذي جعل الليل والنّهارَ خلفة يِمْنْ أراد أن َدْكّرَ أو 
0 . (الفرقان: ؟1) . يعنى يخلف كل واحد منهما صاحبه فيا يحتاج | ل 
ع اقيق قن فاتة كم الليل اسعدر كه النبا و رمق فاك عدا الث اعفد ركد 
بالليل. وروى ذلك عن الامام الصادق عَليةٍ أنه قال: تقتضى صلاة النهار بالليل 
0 ال د اتن ج)). ْ 
؟) كما في قوله تعالى :ا وسارعوا إلى مَعْفْرَةِ من رَبك وَجَنَةٍ عَروْضها السّماواث 
ب ا ايده )١1‏ . والمراد من الأمر بالسرعة الك 
المغفرة افو سين لتق اب واف ا قات يق المتلوااك هو من عباتن اندر 
اي 
لديل الثالك. من الاولة المتددمة ركو تقناع الفداو اضيا لشايقة عير اذ 
اك ن ما فات بالليل في النهار هو الأخبار الواردة في المقام والمنقولة في الوسائل: 
(منها) عن عَنبّسة العابد قال: سألت أبا عبدالله ليد عن قول الله عرّ وجل 
وهو الذى جعل الليل والعبار نخلفة من أراة نان يذ كر أو أزاة شكور ام :قال 
قضاء صلاة الليل بالنهبار وصلاة النهار بالليل. (الوسائل: جج 7ص ٠٠١‏ ب 07 من 
واب الواقيهت 1 
عي عن بريد بن معاوية العجلي عن أبي جعفر ك9 أنه 0 شاء 
اده اللول في الساعة التى فاتتك آخر الليل؛ وليس. بأس أن تقضيها بالنهار 
وقبل أن تزول الشمس. (المصدر السابق: ح ©). 
(ومنها) عن بريد بن معاوية العجلى أيضاً قال: قال رسول الله مَيِييهُ: إن 
ليباهي ملائكته بالعبد يقضي صلاة الليل بالنهار. فيقول: 2 
عبدي يقضى مالم أفترضه عليه اعيدكم أن قد غترت له (المصدر السابق: ح 6). 


ل ظ الجواهر الفخرية (ج ؟) 

وذهب جماعة من الأصحاب إلى استحباب١'‏ الممائلة استناداً إلى 
رواية إسماعيل الجعفي'' عن الباقر لهة: «أفضل قضاءٍ النوافل قضاء 
صلاة الليل بالليل, وصلاة النهار بالنهار». وغيرها(". و جع 00 
بالحمل على الأفضل والفضيلة, إذ عدء!”)انتظار مثل الوقت فيه مسارّعة 
ان اشير وهو تضل كذا أجاي لاق الأكترى »وهو فؤوع تأنه 
الما ثلة. إذ لم يذكر الأفضل إلا في 


)١(‏ قال جماعة من الفقهاء باستحباب الماثئلة بين وقت الأداء والقضاء في مقابل 
القول المتقدّم, فاذا فاتت النوافل الليلية يستحبٌ إتيانها في اليل وبالعكس, 
0 ب يون 
؟) الرواية منقولة في الوسائل: 

عن إسماعيل الجعفق قال: قال أبو جعفر علبلا : أفضل قضاء النوافل قضاء صلاة 

ل بالليل وصادة النهار بالنهارء قلت: ويكون وتران فى ليلة؟ قال: لا. قلت: 

و تأمرى أن أوائر وانرين فى ليلة؟ فقال: إحداهما قضاء. (المصدر السابق: ح 7). 
(؟) الضمير في قوله «غيرها» يرجع الى رواية الجعنى. يعني وتدل على المماثلة غير 

رواية ا جعنى, منها المنقولة في الوسائل. 

عن معاورة بن عكار قال: :قال أبو عبدال فلا : اقض ما فاتك من صلاة النهار 

بالنبار وما فاتك من صلاة الليل بالليل. قلت: : أقضى وترين في ليلة؟ قال: : نعم, 

اقض وتراً أبدا. (المصدر السابق: ح .)١‏ 

0غ بعني قد جمع بين الروايات الدالّة بعدم المائلة ورواية الجعنى وغيرها بحمل 
الأولى بالفضيلة والثانية بالأفضلية. 

(0) تعليل حمل رواية الجعق بالأفضلية والروايات المتقدّمة بالفضيلة بأنّ بد 
انتظار ألوقت والتسريع في القضاء مسارعة للخير وفيه فضل. 

(1) فانٌ المصّف له في كتابه الذكرى أجاب عن التنافي بين الروايات بحمل الدالة 
عل عدء المرائلة على الفضل فيه. وحمل الدالة على الممائلة على الأفضلية فيه. 


كنات الضيلاة #القضاء .0 


دليلها!"". وأطلق!"' في بافي كتبه استحباب التعجيل. والأخبار به كثيرة 
إلا أنها خالية عن الأفضلية. 

(وفى غخواة الناقلة إن علندز يفة !"ا قولان اقرسما الموان) الاخياد 
الكثيرة الدالة عليه!"' (وقد بيّنا مأخذه! " فى كتاب الذكرى) بايراد 


)١‏ الضمير في قوله «في دليلها» يرجع الى المائلة. يعنى لفظ «أفضل» ذكر في 
رواية لبي 

) الف ِنْهُ أطلق العبارة في سائر كتبه بالحكم على استحباب التعجيل بلا 

تعيين الأفضل. ْ 

(*) الضمير في قوله «به» يرجع الى الاستحباب. يعني أنّ الأخبار الدالّة على 
استحباب التعجيل كثيرة لكن لم يبين فيها الأفضلية. 

1 هدم سيالة خرف نه احتلن النقياء أن من عليه صلاة واجبة مثل صلاة 
القضاء هل يجوز له إتيان الصلاة المستحيّة أم لا؟ فقال الشهيد الأول عله بأن 
العو ب 

4) الضمير في قوله «عليه» يرجع الى الجواز. 

اعم الفقهاء اختلفوا في جواز النافلة لمن عليه فريضة على قولين: 

اله الحواق كا قضيه اللستتعت الأخباز الواردة: 

ب : عدم الجوازء للنهي الوارد في بعض الأخبار. وقد جمع الشارح ْله بينهما 
بحمل الثاني على الكراهة. 

ولوق ان المراد في مورد الغزاع ليس النوافل اليومية الْتى يجوز فعلها قبل 
الفريضة مثل نافلة الصبح قبلها ونافلة العمعرين قبلها. تل المرافسائر الصلوات 
0 

)١‏ الضمير فى قوله «مأخذه» برجع الى الجواز. يعني ذكر المصنّف عله فى كتابه 
0 دليل جواز إتيان النافلة لمن عليه الفريضة من الأخبار. لكنّ 
الشارح عله حرّر في كتابه شرح الإرشاد الموسوم ب«روض الجنان» الاإيرادات 
الواردة في سند الأخبار المذكورة ودلالتها على المطلب. 


ل الجواهر الفخرية (ج )١‏ 


وأوروة قيهن لاض “انود ريا 


)١(‏ من الأخبار التي استندها المصنّف عل فى ككتابه الزكرى الخبر المنقول 
في الوسائل: 
عن زرارة عن أب جعفر لةٍ قال: قال رسول الله يَييْةٌ: اذا دخل وقت صلاة 
مكتوبة فلا صلاة نافلة حقٌ يبدأ بالمكتوبة, قال: فقدمت الكوفة فأخبرت الحكم 
ابنعتيبة وأصحابه فقبلوا ذلك ميء فلمتا كان في القابل لقيت أبا جعفر ىه 
فحد ثني أنّ رسول الله يََييةُ عرس في بعض أسفاره وقال: من يكلأنا؟ فقال 
بلال: أنا فنام بلال وناموا حىٌّ طلعت الشمس, فقال: لد فقال: 
با رسول الله, أخذ بنفسي الذي أخذ بأنفاسكم, فقال رسول الله عي : قوموا 
اا لا أصابكم فيه الغفلة, وقال: يا بلال أذن. فأذّن فصلى 
رسول الله ييه ركعتي الفجر. وأمر أصحابه فصلّوا ركعتي الفجر, ثم قام فصلى 

بهم الصبح. وقال: من لسى شيئامن الصلاة فليصلها ذا ذمرها فإن ل عزوجا 

يقول 9وأقم الصلاة لذكري»> . (طه: .)١5‏ 
قال وترارة: فحملت الحديث الى الحكم وأصحابه فقالوا: اقشع وفك الدول: 
فقرِمت على أبىي جعفر عه فأخبرته بما قال القوم, فقال: يا زرارة, ألا أخبرتهم 
أنه قد فات الوقتان حميعا عجزيدا وأ كلك كان فنا # تمن وول انه 1ه . (الوسائل: 
ج 7ص لا٠‏ وكاس ابوات اموا فيكم 1 
1 المصنف ل ا 


ل أن كر للقوم ناف ااذائوة سيا لقنم سين يهييلوم ميا 
يخاف منه. 
00 ما تقدّم من | ن الله د اوس لس 0 بعض الأمة 


ره وخا ا 4 الى مكانٍ آخر 


كتاب الصلاة / القضاء /0.0 


غىن ١١‏ ما فيه في شرح الإرشاد. 
رامع اداع " ارضا إن أخبار دلّت على النبي. 


جه ومنها: : استحباب الأذا ن للفائت كبا يستحبٌ للحاضرة .وقد روى العامّة عن أبي 
قتادة وجماعة من الصحابة في هذه الصورة أن النبى يي أمر بلالا فأذّن فصل 
ركعتي الفجرء ثم أمره فأقام فصلى صلاة الفجر. 
ومنها: استحباب قضاء السكن. 
ومنها: جواز فعلها لمن عليه قضاء وإن كان قد منع منه أكثر المتأخر ين, وقد تقدّم 
حديث أخر فيه. 
ومنها: شرعية الجماعة في القضا ء كالأداء. 
ومنها: وجوب قضاء افائتة لفعله َي ووجوب التأتى به. وقوله «فليصتها». 
ومنها: أن وقت قضائها ذكرها. 
وننيا: أن المراد من الاية ذلك. 
ومنها: الإشارة الى المواسعة في القضاءء لقول الباقر طقةٍ «ألا أخبرتهم أنه قد 
فات الوقتان...الى اخره». (الذكرى: ص 1784). 

)١ )‏ هذا من الشارح كيه بأنه قد ذكر الإيرادات في سند الرواية ودلالتها 
ومعارضتمها بالروايات الأخيرى فق كتقابه شرح الاإرشاد المعروف 
ب«روض الجنان». 

كان المانفين نمق انان النافلة قبل التريفة نكا اعدو الل خا تمر لق 
الوسائل: ْ 
(امنها) عن زرارة عن أبي جعفر مْكةٍ أنه سئل عن رجل صل بغير طهورٍ أو نسي 
علرات ل ريضلها أو نامعن .قال يقضيها اذا ذكرها في أيّ ساعة ذكرها (الى أن 
قال:) ولايتطوّع بركعةٍ حقٌ يقضي الفريضة كلها . (الوسائل: ج 7ص ٠١5‏ ب 7١‏ من 
ابواب المواقيت ح 7). 
(ومنها) عن يعقوب بن شعيب عن أبي عبدالله ليد قال: : سألته عن الرجل ينام 
عن الغداة حتى تبزغ الشمس أيصلى حين يستيقظ أو بنتظر حتى تنبسط 


سس>» 


0.4 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


وحمله١١)‏ على الكراهة طريق الجمع. نعم يعتبر عدم إضرارها !"ا 
بالفريضة, ولا فرق بين ذوات الأسباب!" وغيرها. 


ه الشمس؟ فقال: يصلى حين يستيقظ, قلت: يوتر أو يصلى الركعتين؟ قال: بل يبدأ 
بالفريضة. (المصدر السابق:ح 4). 

)١(‏ الضمير فى قوله «حمله» يرجع الى النبي. يعني أن مل النهي الوارد في الأخبار 
على الكراهة طريق الجمع بين الطائفتين من الروايتين. 
أقول: والرواية الأخرى الدالة على قضاء لاه ورسنول: أنه 1 منقولة في 
الوسساكل ١‏ يكنا 
عن عبدالله بن سنان عن أبى عبدالله لَِةٍ قال: سمعته يقول: إِنّ رسول الله ييل 
دقد افقلته عيناه فلم يعشتظ حى- اذاه حرٌ الشمسء ثم استيقظ فعاد ناديه 
ساعةً وركع ركعتين, ثم صل الصبح وقال: يا بلال مالك؟! فقال بلال: أرقدني 
اذى أرقدك يا رسول الله, قال: وكره المقام, وقال: نتم بوادي الشيطان. (المصدر 
السابق: ح .)١‏ 
؟) يعنى على القول بجواز النافلة قبل الفريضة يشترط عدم إضرارها بالفريضة. 
يي بالنافلة على إتيان الفريضة من حيث الوقت أو القدرة 
بالشرائط فها فلا يجوز. 

(*) المراد من «النوافل ذوات الأسباب» ما ذكره الشارح عله في الفصل الثاني من 
كتاب الصلاة بأنّ نافلة ذات السبب مثل:.صلاة الطواف, وصلاة الاإحرام: 
وصلاة التحية عند الدخول فى اللسجد. وصلاة الزيارة عن الأمعة د 
وصلاة الحاجة, وصلاة الاستخارة, وصلاة الشكرء وغير ذلك. (راجع صفحة 01 
توريهة! اوها 
وفى تتا لها مناه التاذلة العداء الى ا المكلف قربة الى الله فإنَّ الصلاة 
خير موضوع كا ورد ذلك عن رسول الله 2 
والضمير فى قوله «غيرهأ» يرجع الى ذوات الأسباب. 


(الفصل التاسع)!"! 
(في صلاة الخوف) 
(وهي'' امتهورة بر ) جناعا. (وحضراً)!" على الأصحّ ل ا 
وحجة و1" متنترظل السقر برظاقر الكرة سيق اميت 


صلاة المخنوف 
)١1(‏ أي الفصل التاسع من الفصول الأحد عشر التي قاها مه في أول كتاب الصلاة. 
)1 (1) الضمير في قوله «وهي» يرجع الى صلاة الخوف. فإِنها مقصورة فى حال السفر 
بالاجماع كما اذا وقعت المقاتلة بين الااسلام والكفر في السفر بالمسافة الشرعية. 
() يعني أنّ صلاة المدوف مقصورة أيضاً اذا لم تقع في السفر بالمسافة الشرعية؛ بل 
في الحضر بناءً على القول الأصح. 
(؛) أي القول الأصحٌ بالنصٌ الشامل لكلا الصورتين, وهو منقول في الوسائل: 
عن زرارة عن أبي جعفر عي قال: : قلت له: اغتلاة الف وضلا: السقر تتمران 
جميعاً؟ قال: ات وعلاة الوق احَق ان تومن صلذة الست لان فيبا خوفا. 
(الاسائل ع لاس انااية) امن راتسا اللأوقوض 1): 
(6) قوله «حجحة» مبتدا مضاف الى «مشترط السفر». خبره قوله «مندفعة». يعني 
1 ا ل ل 0 
تعالى: «وإذا ضَرْبتم في الأرض فَلِيسَ عليكم جُناحٌ أن تَفُصُرٌوا مِنَ الصّلاة إن 


»- 


الجمع ١١‏ مُندَفِعَةٌ بالقصر''' للسفر الجرّد عن الخوف. والنصٌّ حك !' فيهما 
(جماعة) إجماعاة ؟. (وفرادى) على الأشهر لاطلاق النصٌّ00). واستناد 
مشترطها'' إلى فعل النى يبيللا جماعة لا يدل !"على الشرطية, فيب (8) 


0 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


د جِفْم أن يَفْتِنَكُمُ الّذِينَ كوا إن الكافرين كانوا لكم عدوا مبيناً» (النساء: )٠١١‏ 
فالظاهر من الاية هو اشتراط اخوف والسفر كلبهما فى تقصير الصلاة., فا هخوف 
بلا سفر لا يوجب القصر. ْ 
فأجابٌ الشارح لله عن دليل مشترط السفر بأنه لو استند الى مفهوم الآية 
للسكورييةة التعين عند الناز الخال مين لمشو قور والجبال لأنقواه تفن 
المشترط؛ لأنّ السفر بلا خوفٍ من موجبات القصر. 

الو 
ا ا 
؟) قوله «حكّم» بصيغة اسم المفعول من باب التفعيل. يعنى أن القصض يكون 
لايد ع سيار ابيا يجيي ا وضمير التثئنية في 
قوله «فمهما» يرجع الى النوف والسفر. 

(؛) يعنى أنّ صلاة الخوف مقصورة عند إتيانها بالجماعة بالإجماع. وعند إتيانها 
فرادئ على الأشهر بين الفقهاء. لأنّ النصّ الدالٌ على ذلك مطلق شامل لكلا 
الصورتين. 

(6) المراد من «النصّ المطلق» هو المنقول آنفاً عن زرارة عن أبى جعنر لَه في 
قوله:رروصلةة الوق اق أن :نقكن من ضلاة السفر): 

(5) الضمير في قوله «مشترطها» يرجع الى الجماعة. يعنى أن الذي اشترط الجماعة 
فى قصر صلاة الخوف بفعل البئ ييه بأنه صل الخوف بحالة الجماعة لا يدل 
على الشرطية. 
(/) خبر.لقوله «استناد مشترطها» فإِنٌ إتيان الني بالجراعة لا يدل على كونه 
الي براك با عام موا 
4) فاذا م يدل فعل النبىي 00 يََنَةُ شرطاً فتبق الأخبار الدالة على الاطلاق سالمة 
ود 


كتاب الصلاة / صلاة الخنوف 01١‏ 


نانول عل الاطلاق نا لا .وه "١‏ أنواع كثيرة تلع العضيرة 1" أشودها 
صلاة ذات الرّقاع(". فلذا لم يَذكر غيرَهاء ولها شروط أشار إليها بقوله: 


١‏ الضمير في قوله «وهي» يرجع الى صلاة الخوف. يعني أنها ذو أنواع كثيرةٍ 
لع امال امعرة 
ند كر بمزائسي الزما نل أخبارا تدلّ على بعض الأنواع من صلاة النوف. 
- عن زرارة عن أبي عبدالله لي قال: صلاة الخوف المغرب يصلى بالأولين 
ركعة ويقضون ركعتين؛ ويصلى بالآخرين ركعتين ويقضون ركعة. (الوسائل: ج 0 
ض حزان ' "بن ارابلا الحرق م 6 
ومنها: عن على بن جعفر عن أخيه نجه قأل: ؛ وسألته عن صلاة المغرب في 
الخوف. فقال: يقوم الإمام ببعض أصحابه فيصل بهم ركعة, ثم يقوم في الثانية 
ويفومون فيصلون لافيت ركعتين وبخقفون وينصرفون, ويأقٍ أصحابه 
الباقون فيصل ؤبمفه النائية 2 بقوم بهم في (إلى) الثالثة فيصلى بهم: لتحكون 
الومام الثالثة وللقوم الثانية؛ لم" يقعدون فيتشبّد ويتشبّدون معه. 0 يقوم 
أصحابه والاقام قاعذ فيصلون الثالثة:ويتعتدون معة: © ببسام ويسلمون. 
[اتعدر لكوم 

(") يعني أشمهر أنواع صلاة الخوف هو صلاة ذات الرقاع. وسيأتي وجه تسميتها 
5 
الرفاحع - بكس الراء -جمع رُقعة بالضمّ كبقعة وبقاع. 
وسان التوعاة الآخران من صلاة | الخوف المشهوران المسكّيان بصلاة 
(بطن النخل). و(صلاة عسفان) وزان عمان. 
لا من حواشي الكتاب: : قوله «وهي أنواع كثيرة. .الى آخره» الذي اشتهر في 
الكفي ازيف 
أحدها: صلاة ذات الرقاع. 
تأنمهأ: صلاة عسفا 
وثالثها: صلاة بطن النخل. 


01 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


اوفع إمكان ''' الافتراق فرقتين) لكثرة المسلمين أو قوّتهم. بحسيث ه 
يقاوم كل فرقة العدرّ حالةً اشتغال الأآخرى بالصلاة» وإن لم يتساويا!"ا 
عدداً. (و)كو ن (العدوً " في خلاف) جهة (القبلة)إمَا في دير ها أو عن أحد 
ان : بحيث لايمكنهم القتال مصذَّين إل بالا نحراف عنها أ في جهتها'"' 
مع وجود حائل يمنع من قتالهم. واشترط ثالث( وهو كون العدوٌ ذا قرّة 


ه ورابعها: صلاة شدّة الخوف. نعم. قد تتعدّد كيفية بعضها. (حاشية الملا أمد عله ). 


كيفية صلاة ذات الرقاع 
نقسيم الجيش فرقتين, وإتيان الإمام ركعة مع الفرقة الأولى جصاعة, وإتسيانه 
الركم الثاني جماعة مع الرقة التي ويشترط فيها أربعة شرائط: 
الأول: إمكان تقسيم الجيش الى فرقتين لكثرتهم أو قوّتهم. 
الثانى :كون العدوٌ فى خلاف جهة القبلة بأن يكون فى خلفها أو أحد جانى المين 
والشمال. 
الثالث: كون العدوً ذا قوَةٍ بخاف من هجومه حال الصلاة. 
الرابع :كما اشترطه البعض بعدم احتياج تقسيم التق الل از نل هق فر فقي وإلا 
لايحوز صلاة امخوف. ا ا ا ةالكوف 
بالفرقتين. 
)١(‏ هذا هو الشرط الأول من الشرائط الأربعة المذكورة, فلو لم يمكن التقسيم الى 
فرقتين لا تصحٌ الصلاة بالرقاع. 
مني مو و بس واس وك 
() هد هو الشرط الثانى. وهو كون العدوًّ في خلاف جهة القبلة, أو احد 
00 بحيث لايمكنهم القتال إلا بالانحراف عن القبلة. 
() أي كون العدوّ في جهة القبلة. لكوت وجوداماع عن المعايلة منهع 
(6) هذا فر الفريط اللالشديار نكون العدوٌ صاحب قوةٍ يخاف من هجومه على 


كتاب الصلاة / صلاة المنوف 01 


خا ف حعواته علي حال السللاة فلو أمى "١‏ صلوا غير تنيين يدك هنا 
ور كا" اختصاراً وإشعاراً به من المنوف. ورابة!"ا وهوعدم الاحتياج 
إلى الزيادة على فرقتين, لاختصاص هذه الكيفية!' بإدراك كل فرقةٍ 
ركعة: ويمكن الغنا عنه!*) في المغرب. 

ومع اجتاع الشروط '' (يصلّون!" صلاة ذات الرّقاع) سمّيت بذلك 
أن القتال كان في سفح”" جبل فيه جُدُو!*! حمر وصُفدُ 


)١(‏ يعني فلو حصل الأمن من خطر الخصم يصلّون بغير كيفية ذات الرقاع 
سيب جل 
ا برجم الى القرظ الثالته وفاعل التمل عبان بريعم 
0 يد . ١‏ ن المصّف تركه لاختصار منه أو أن لفظ «الحنوف» بدل 
عل موف من ايو 

2 هو الشرط الرابع من الشرائط الأربعة المذكورة. وهو عدم احتياج 
د 

اكاك الكيفية المذكورة في الكتاب تختصٌ بحالة كون إدراك كل فرقةٍ ركعة من 
اللبجبي» ْ 
0) الضمير فى قوله «عنه » برح ال الخرم الرابع. يعني لايشترط التقسم اك 
واعيي ي ‏ ابعا ا انس ثلاث فِرقٍ كل 
ترق ل هم الإقام ركد والحدة 

(7) اللام في قوله «الشروط» للعهد الذكري إشارة الى الشروط الأربعة المذكورة. 

(0) يعني عند إمكان التقسيم الى فرقتين مع الشرائط المذكورة يصلّون بصلاة 
ذات الرقاع. 

(8) السَفح ‏ بالفتح -: عرض الجبل المضطجع. وقيل: أصله. وقيل: أسفله. 
(اقر ب الموارد). 

١‏ ) الجدّد _جمع الجدّة بالضرّ -الطربقة والعلامة. 


غ01 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


وسُودٌكالرّقاع١,‏ أو لا نا" الصحابة كانوا حفاة فلقُوا على أرجله الرّقَا 

من جلودٍ وجِرّقٍ لشدة الجر او لان الرّقاع'' كانت في ألويتهم. أو 

لرورا*) قوم به حفاة فتشقّقت أرجلهم فكانوا يلون علبها النوّقء أو 
الاي 0 '".وهي على ثلاثة أميال!!' من ْ 

اليه عقن در نا! “. وقيل: موضع من نجد, وهي ١‏ أرض غَطّفان. 

) ا 000 الجبل ذو خطوطٍ بألوان 
الحمر والصّفر والسّود. مثل الرقاع الْتى تكون فيها الخطوط المتلوّنة تخالف أصل 
لون الرقعة. 1 / 
ولابخق أن الشارح عله يكن ووه خنينة لنبيية الفيلاة امد كورة 
0 وهذا هو أوّل الوجوه. 
جمع أحمر. والصّفر: جمع أصفر, والسّود: جمع أسود. 

(1) هذا هو الوجه الثاني لتسمية الصلاة بذات الرقاع, بأءا نّ الصحابة كانوا في الفتال 
حفاة بلا نعل في أرجلهم ولقُوا أرجلهم ومن وى الحيوانات أو درق 
ا 

(") هذا هو الوجه الثالث بأنّ ألويتهم كانت ذات رقاع. الألوية: جمع لواء. 

(؛) هذا هو الوجه الرابع؛ بأنّ الأصحاب قاتلوا في المكان الذي مرّ به قوم كانت 
أرجلهم متش وكانت ملفوفة بالخرق. والضمير فى قوله «به» يرجع الى المكان. 

(5) هذا هو الوجه الرابع . بن ذات الرقاع كانت ابم شجرة ف «موضع القتالبوكان 
العابرون قد ألصقوا . الخرق. 

(1) القّروة: القتال الذي حضعره الرسول مَيْيٌ مع المقا تلين. 

(7) الأميال: جمع ميل؛ وكل ميل ١‏ كيلومتر, وثلاثة أميال فرسخ واحد. 
وكانت 0 المذكورة قرب المدينة بمقدار فرسخ. 

(8) أروما: ب بفتح الهمزة وضم د الراء مقصور الآخرء وضبطها بعض اللغويّين 
«رومة». 


»- 
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لسسسس اسهد 


(بأن! يمل الإنام زرقة ركية) في كان لايبلفهم سهام العدرق م 
ينفردون'' بعد قيامه 2 يتدُون) ركعة أخرى ممخدّفة يحففةَ!" ويُسلمون 
ويأخذون موقف الفرقة المقاتلة, (ثم” تأى) الفرقةٌ (الأخرى) والامامُ في 
تراه التاية (فيض ١"!‏ تمر ركنة) إل أن مزقعوا مدن سحوة النبانية 
فينفردون'”. ويتمُون صلاتهمء(ثمّ ينتظرهم) الإمامٌ (حتى يتمُوا 
ويسلم بهم). 


نما حكدنا'" بانفرادهم مع أنّ العبارة لاتقتضيه: 


ب أرض نجد. وهي أرض لطائفة غَطفان. 

0 من حواثى الكتاب: غطفان أبو قبيلة. وهو غطفان بن سعد بن قيسء والمراد 
هنا ال مظنا (حاشية السيد كلانتر). 

)١(‏ هذا شرح صلاة ذات الرّقاع. بأنّ يقسّم الجيش الى فرقتين, وتصلى الفرقة 
الأولى مع الإمام في ركعته الأولى في مكان بعيدٍ عن بلوغ سهام العدوٌ. 

(1) فاذا قام الإمام للركعة الثانية ينفردون ويتمّون صلاتهم فى الركعة الباقية 
110 ويسرعون الى موضع الفرقة الثانية المقاتلة. وتأتى الفرقة المذكورة في 
حال قراءة الإمام في الركعة الثانية ويقتدون به. 

#١‏ ابضنة] سم المفعول. يعني أنهم يمّفون الركعة الثانية بإ سراع غير مخل. بالطرانينة 
الواجبة؛ مثل ترك المستحبّات من القنوت, أو ترك السورة المطوّلة مثلاً 

(؛) فيصل الإمام الركعة الثانية مع الفرقة الثانية الى أن يرفعوا رؤؤوسهم من 
السجدة الثانية. 

(0) فاذا فرغوا من السجدة : الثانية في الركعة الأولى مع الإمام بنفردون ويؤّدون 
الركعة الثانية, لكنّ الإمام اذا أتم” التشيّد يوخ السلم الى أن يل المصلون 


اليه, سا الامام معهم. 
00 : 3 و«ينتظرهم» و«بهم» ترجع الى الفرقة الثانية. 
(1) بعنى لشارح كيه حكم بانفرادهم عن الجماعة بقوله «فينفردون». والحال 


مسي) 
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بل ربا دل علايه' ١‏ عب عل نقاء قدو فنا الحم ان حم دهت ذا 
كتبه إلى انفرادهمء وظاهر'' الأصحاب. وبه صرّح كثير منهم قا 
القدوة. ويتفرّع عليه تحمّل!؟) الامام أوهامهم على القول به!*). وما اختاره 
العتق "الا اومن وا 


ا عارة امك م َيه فى قوله «كم ده كه الك ا 
تدلّ على بقاء الامامة والاقتداء للتتبّع من المصنّف عله في سائر كتبه. فإنّه أفتى 
00 بانفراد الفرقة الثانية بالنسبة الى الركعة الثانية. 
)١‏ الضمير فى قوله «سلامه» يرجع الى الاماع. 

ظ ؟) القدوة بضمٌ القاف ‏ : أسم و 0 

(9) هدا مرتداً وخيره قوله «بقاء القدوة». , نيعون ١‏ نَ الظاهر من الأضحات 
٠‏ والترع من كت نيم هويا ااا ل لاد 
00 . فاعل قوله وه عليه». يعنى لو قيل ببقاء الاقتداء فانه يتفرع عليه 

بان الامام يتحمّل أوهامهم فى الصلاة, بمعنى عدم الاعتبار للسهو الحاصل من 

المأمومين, وقد مر قوله «لا سهو للمأموم مع حفظ الإمام: وبالعكس». 
أوهام: جمع وهم, والمراد منه السهو. والضمير في قوله «عليه» يرجع الى بقاء 
القدوة. 

)00( الضمير فى قوله «به» يرجع الى التحمّل. أي بناءَ على القول بتحمّل الاامام 
لأوهام المأمومين, كما فى الخبر المذكور في الوسائل: 
عن تحمّد بن سهل عن الرضا لها قال: الامام يحمل أوهام من خلفه. 
الاتكبم لك (الوسائل: ج هص 788 ب 76 من أبواب الخلل الواقع 

)0( المراد من ««مأ 5 المصنف» ف سائر كتبه هو عدم بقاء القدوة,؛ لاما يظهر 
من عبارته فى هذا الكتاب من بقائها. 

() وجه القوّة بأنه اذا قام المأمومون والإمام جالس في حال التشّد كيف يتصوّر 
البقاء للتبعية؟ 
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لدعلل _ الللسيسيسيسم ا 0 


(وفي المغرب 00 بإحداهها!١!‏ ركعتين) وبالاخري ركعة مخثراً ف 
ذلك. والأفضل 2 قيض لازل الول والثانية(") بالباق. تسيا كا 
بعلي لج ليلة الهريرا *, وليتقاريالةا في إدراك 


)١(‏ يعني في صلاة المغرب التي هي ثلاثية . يصي الإمام بإحدى الفرقتين ركعتين 
منها. وبالأخرى 5 واحدة. سواء في ذلك الفرقة الأولى أو الثانية. 
”) أي الأفضل أنّ تختصٌ الركعة الأولى بالفرقة الأولى. والركعتين الباقيتين 
بالنرقة القاية. 

(") قوله «والثانية» صفة لموصوف مقدّر وهو الفرقة, والمراد بالباق هو الركعة 
الثانية والثالثة. ْ 

اقل عصيضى اللدكوويات علياً مب فعل ذلك في ليلة الهرير عند القتال مع 
معاوية عليه اللعنة في واقعة صفين. فإنّه لي صل الركعة الأولى من المغرب مع 
الفرقة الأولى, والركعتين الباقيتين مع الفرقة الثانية. 

(0) الطهرير -كقتيل -: صوت الكلب وهو دون النباح. وليلة الهرير وهى وقعة 
كانت بين على ومعاوية بظاهر الكوفة. (المصباح المنير). 
عن منتخب التواريج للا هاشم لهُ: وقع القتال بين معاوية وأميرالمومنين 
على علي ل أزاخر بر اق التعدة اس اتفال آخر شهر صفر سئة 88 ه؛ 
وسمى ذلك بقتال القاسطين. وكان خاتّة القتال ليلة الهريرء وهى فى ليلة الجمعة فى 
الحادي عشر من صفر سنة 14 ه؛ وكان جيش معاوية في الليلةالمذكورة بظهر 
منهم صوت الكلب من شدّة البرد. فعلى ذلك سيت بليلة الهرير. 

(1) هذا دليل ثان على أفضلية تخصيص الأولى بالأولى. فإنّ فيه يتقارب الفريقان 
فى إدراك الأركان, وذلك 2 في كل ركعة كالذنة اركاة: القيام, والركوع., 
والسجود: ما عدا الركعة الأولى فإنَ فبها خمسة أركان بإضافة النية والتكبيرة, 

فني التخصيص المذكو تكنوك القرقة الأول جبينة أركان: والثانية ستة أركان. 
انا ل ادوية الأول ركعنين والثانية ركعة واحدة فتكون للأولى ثمانية أركان, 
وللثانية ثلاثة اركان. 


6ه الجواهر الفخرية (ج 3( 


الأركان والقراءة المتعيّنة ١١‏ 
وتكليف الثانية!"! بالجلوس للتشبّد الأول مع بنائها!'" على التخفيف 
بندفع باستدعائه!؟) زماناً على التقديرين!*). فلا بحصل بإيثار الأولى !0 
تخفيف, ولتكليف!"' الثانية بالجلوس 
)١‏ المراد من «القراءة المتعيّنة» هو قراءة الحمد التي تتعين في الركعتين الأولتين. 
وف الركة اناك يتخهّر بين قراءة الحمد والتسبيحة. ْ 
) ") هذا مبتدأ وخبره قوله «يندفع». ‏ يعنى أنّ بعض الفقهاء مثل العلامة ا حلي عله راشي 
يقول بأفضلية صلاة الاماء الركعتين الأولتين مع الفرقة الأأولى, والركعة الثالثة 
مع الفرقة الثانية, لأنّ في كيفية الأولى يلزم للفرقة الثانية الجلوس للتشبّد الأول 
0 ونهد ا برعي تطز بل ضلةة اللوفهووالحال ان اكه من تسر رجه هق 
التخفيف والتسريع. 
فأجاب الشارح عنه بِأنّ التشبّد الأول يستدعي زفاناً عل التقديريوه افده 
سقوطه عن الاامام على وجه. 
(؟) الضمير في قوله «بنائهأ» يرجع الى صلاة انوف. 
00 «استدعائه» يرجع الى التشميّد. 
0) أي القول بأفضلية صلاة الإمام الركعة الأولى مع الأولى كما اختاره 
الشارح لله أو الركعتين معها كما اختاره العلامة الحلي. 
)1 يعنى فلا بحصل بإتيان الاامام الركعتين الأولتين مع الفرقة الأولى تخفيف فى 
صلاة المخوف. 
قوله « تخفيف» فاعل قوله «فلا عصل». 
(/) وهذا جواب تآن عن كلام العلامة أن الفرقة الثانية تلتزم بايد الأول 
لصلاة أنفسهم عل تقدير صلاة الامام الركعة الأولى فقط مع الأولى. 
ح من حواثى الكتاب: اليك الإشكال وجوابه: 
الاشكال: لو قلنا بادراك الفرقة الثانية للركعتين الأخيرتين فقد أضعنا عليها من 


»- 
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ان كد انتظا رها للتشيد الأول للإمام. لكونها حينئذٍ في الركعة الأولى اول 
يجب علبها التشّد. وبما أنّ أوقاتهم ضيّقة فالأولى أن تخصٌ الفرقة الأولى 
ال سا ا 
المخوات أ الأماء لايد له أن على نتذان اليد الأول سواء اكانك ل ون 
مقاعة لدذاء القايةى قا تويك غن المقد. 
وأورد على هذا الجواب بما لا يسع المقام ذكره. (حاشية السيد كلانقر). 
أقول: عو ست ساب الس الطارج :: بعدم حصول التخفيف على 
قول العلامة عليه لأن الاماء بطوّل صلاته بمقدار ست ركعاتٍ للفرقتين. 
فعلى قول العلامة عه هُ: اذا صلى الركعة الثالثة مع الفرقة الثانية يلزم له أن يطوّل 
إلى أن تأقي الفرق اثانية الركم الثانية, وتتشد ثم تقوم للشائة, وتركع حدق 
تلحق بالامام فى تشبّده الأخير. 
ما على قول الشارح كلُ: اذا صلى الركعتين مع الفرقة الثانية يلزم هم الانتظار 
لني لول هن الرماء سد تو للرجفة التانة. وعدا دار تطويل بلا طائل. 
والحاصل: أن الإمام في الصورة التي قاها الشارح لله ينتظر ويوْخّر الصلاة 
بقدار ثلاث تشبّدات, لأنَ في التشبّد الأول يلزم المأمومين انتظاره. وفي التشبّد 
الثاني بلزم الإمام انتظارهم, بخلاف الصورة التى قاطا العلامة مِلهُ. فيحصل 
التخفيف بمقدار تشهد واحد. 
وبعبارةٍ أخرى: فعلى قول العلامة يطوّل الإمام صلاته بمقدار ركعتين وتشبّد ين 
للفرقة الثانية. وعلى قول الشارح كله يطوّل بمقدار ركعتين وثلاث تشبّداتٍ ها 
فالاطالة الزائدة تكون بمقدار التشيّد. 

)١(‏ المراد من «التشجّد الأول» هو التشهّد في الركعة الثائية, فان الفرقة الثانية لابد 
ا أ ن تجلس الى التشّد الثاني وللإمام أ ن ينتظر لتشبّدهم, وكذا للركعتين الثانية 
والتالئة شيع .حي يلحقوا بالإمام ويتشهّد التشبّد الثانيء وهو تشّد الركعة 
لاسن فلا فرق في التأخير بمقدار تشبّدهم بين التقديرين. 
؟) أي على قول الشارح يْهُ بإدراك الفرقة الثانية الركعة اللأخيرة فقط. 


٠ه‏ الجواهر الفخرية (ج ؟) 


لع سي امس سياس متي ملت مط ب ا حم سس سم الع السسخص م 
20 


اوجدعل المصلّين"'أخدٌ السلاح) للأمر به!"'المقتضي له'"".و ه !كا 
ألة القتال والدفع. من السيفف والسكينٍ والريح وغيرها وإن كان نجساء 
ا قينا من الواجبات. أو يوُذي غيره فلا يجوز اختياراً. 

(ومع الشدّة) المانعة من الافتر اى كذلك'' والصلاة جميعاً؟"" بأحد 
الوجوه المقرّرة في هذا الب ةا يضرو سب الك ة) 





)١(‏ يعنى بجب على المصلّين إماماً أو مأمومين أخذ السلاح حال صلاتهم للأمر به 
وهو يفيد الوجوب. 
السلاح بكسن السويا سم جامع لآلة ا حرب يذكر وينث. (أقرب الموارد). 

(1) فى قوله عاك ون لاخدا حةرهو واعلعت: .الى آخره». (النساء: ؟١٠).‏ 

3( الضمير فى قوله «له» يرجع الى الوجوب. 

(غ) الضمير فى قوله «وهو» يرجع الى السلاح. يعني أن المراد منه آلة القتل والدفع 
كل النشك و السكة: 

6)احتقاء من قوله «يجب». يعني لا يجب الأخذ في مقامين: 
الف : اذا منع شيئاً من واجبات الصلاة, كما اذا منع أخذ السلاح عن إتتيان 
السحدة. 

ب : اذاكان أخذ السلاح موجباً لأذية الغير. 
فلا جوز فيهما الأخذ في حال الاختيار, فلو اضطرّوا لأخذ السلاح فيه أيضاً 
فيجوز. 

(3) فاذا كانت الحرب شديدة بين الكفار والمسلمين بحيث لايمكنهم التفريق 
المذكور ولايمكنهم الصلاة جماعة بأحد الوجوه المقرّرة من الفقهاء يجب عليهم 
الصلاة بما بقتضيه الفكن. 

(0) أي الصلاة ) حماعة. 

(4) أي في بأب صلاة الخوف. فان الفقهاء قرّروا وجوهاً كثيرة في صلاة المدوف. 
”7 يصلّون بما يمكنهم من الصلاة. 

بفتح المم والنون وكسر الكاف -: الفكن. (لنان العر): 
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ركانا ووقناء! االخاع وفرادى و تسر اشتلاف النية ين ؟! غلذن 

الختلفين فى الاجتهاد١'‏ لأنَ!؟) الجهات قبلة في حقّهم هنا. نعم يشترط 

)١(‏ رُكباناً: جمع راكب. ومشاة: جمع ماشى 

ل يعني لو صلّوا جماعة 
يجوز اقتداء المأموم الذي ظنّ القبلة الى جهةٍ بالإمام الذي يظنّ القبلة الى جهة 
2 لاغتفار اختلاف جهتها هنا. والحال أن المأموم اذا خالف أعنقاده من 

حيث الجهة مع الإمام في غير مقام الحرب لايجوز له الصلاة جماعة مع الإمام 

المذكور, لعدم الاغتفار إلا في زمان الجرب. لكن يشترط في المقام شرط واحد. 
وهو عدم تقدّم المأموم نحو مقصد الإمام. بعنى اذا صل الإمام الى طرف الجنوب 
وكانت جهة القبلة عند المأموم طرف الجنوب الشرقي أو الغربي لايجوز تقدّمه 
على الإمام. بل يصلي الى الجنوب الشرقي أو الغربي خلف الإمام اللمصلي الى 
الجنوب مستقيا والحال لا يصمّ الاقتداء كذلك في غير مقام الحرب وشدته. 
ولابخئى جواز إقامة صلاة ا جماعة فى المقام بنحو الدائرة مثل الجماعة حول 
الكفية:'قانّ اللاماء ققدم عل المأمومين بشكل الدائاة: 

(؟) أي بخلاف الذين يختلفون في تشخيص جهة القبلة من حيث الاجتهاد في 
العلائم التي ذكروها لتشخيص القبلة فإنّ المأموم الخالف اعتقاده للإمام لايجوز 
له الاقتداء. 
قول: قد حصل الاختلاف في قبلة المسجد المجساور للحرم المطهّر لفاطمة 
المعصومة َل ببلدة قم بين جمع فين النتها عرو العلا عنقا يمضنا محقد كورنا 
مستقيمة الى الجنوب وبعضا باحٌرافها الى طرف المشرق. فالمأموم الذي يعتقد 
تيامن القبلة في المسجد المذكور لابجوز له الاقتداء بالإمام الذي يعتقد كونها 
مستقيمة. وكذلك في سائر الأمكنة التي يحصل الخلاف بين معتقد المأموم مع 
الإمام. لكن هذا الخلاف بل الاختلاف الكثير يُغتفر في صلاة الجماعة عند قيام 
الحرب وشدتها. ' 

(؛) تعليل الاغتفار في صلاة الخوف. بان كل جهة فى صلاة المخوف قبلة لمن 
يعتقدها قبلة. قوله «هنا» في كلا الموضعين إشارة لصلاة النوف. 


عدم تقدّم المأموم على الإمام نحوّ مقصده!", والأفعال الكثيرة!' المفتقرة 
إليها مغتفرة هنا. 

(ويومئون!" إيماءَ مع تعذر الركوع والسجود) ولو على القَرَبوس!4) 
بالرأس7*, ثم بالعينين فتحاً وغمضاًكما مرّء ويجب الاستقبال 7 بما أمكن 
ولو بالتحريمة؛ فإن عجز سقط!". 

(ومع عدم الإمكان) أي إمكان الصلاة بالقراءة والإإهاء للركوع 
والسجود (يجزيهه!ة عن كل ركعة) بدل القراءة والركوع والسجود. 


١١‏ ) الضمير في قوله «مقصده» يرجع اآى الاامام. 

(؟) يعنى وتغتفر هنا أيضاً الأفعال الكثيرة الحتاج إليها في مقام الحرب, والحال أن 
الأفعال الكثيرة الصادرة من المصلي تعد من مبطلات الصلاة. 

) ؟) قوله «يومئون» فعل مضارع وَمَأ يَأ وَأ و وما تومئة وإعاء تا حنة انط اذ 
الك اها رن والح بي أ السلمت النين ل قدرون عل الضاؤة الكاملة 
يصلون بحسب القكّن, فلوم يقدروا على الركوع والسجود يشيرون بقصد 
الركوع والسجود. 

(4) يعنى يصع سجودهم بالايماء ولو على القَرّبوس. 
الفَرّبوس - بفتعح القاف والراء -قسم السرج المقوّس المرتفع من قدام المقعد ومن 
مؤخره؛ جمعه: القرابيس. (المنجد). 

(0) اجار متعلّق بقوله «يومئون». يعنى أن الذين لايتمكنون من الصلاة كاملة 
يُشيرون برؤوسهم, انا عي بفتحها وإغماضها, ىا تقدّم ف بحث السجود. 

() يعنى يجب علبهم أن يتوجهوا الى القبلة عند القكّن ولو عند تكبيرة الإحرام. 
لي 0 570000 
)١‏ فاعل قوله «سقط» يرجع الى الاستقبال. . 

54 أي بجزي الذين لايقدرون على الصلاة مع القراءة والإيماء بالركوع والسجود 
كى) مر قول «سبحان الله والحمد لله. 300000 
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وواجياتي]!" بيدا" الو اله 540ل الها هوام أكيرٌ) مقدّماً 
ملم النية والتكير, ‏ انا كيت د والتسليم. قبل وهكذا صلى 
ولافرق!" في الخوف اللوجب ‏ 


)١(‏ المراد من واجبات الركوع والسجود هو الذكر والطمأنينة والانحناء وغيرها. 

(؟) بالرفع تحلاً. فاعل قوله «يجزمهم». 

(") يحتمل رجوع الضمير ف قوله «علمها» الى الايماء والتسبيحات المذكورة. 
وبحتمل رجوعه الى التسبيحات والتثنية باعتبار كونها مرّتين بدلاً عن الركعتين 
ور داع الح برعا حارم ال لسكا ف دكار 
وعلى أيّ حال. ٠‏ فعند الإيماء أو ذكر التسبيحات المذكورة بدل كل ركعة يلزم على 
ا اللإحرام قبلهماء والتشيّد والسلام بعدههما. 
؛) قال بعض: نه نقل عن علا علي أنه وأصحابه صلَوا ليلة المهرير الظهرين 
ماع 

(6) الرواية الداللة على صلاة علٍءً للك وأصحابه بالكيفية المذكورة منقولة فى 
اوسا كل 1 ْ 
عن تحمّد بن مسلم عن أبي جعفر ليه قال: : فى صلاة المدوف عند المطاردة 
والمناوشة وتلاحم القتال فانّه كا ن يصلى كل إنسانٍ منهم بالايماء حسيث كان 
وجهه. ؛ فاذا كانت المسايفة والمعانقة وتلاحم القتال فإنّ أميرالمرؤمنين للك ليلة 
صفين دوهن به الغوير م تكن صلاتهم الظهر والعصر والمغرب والعشاء عند 
وقت كل صلاة إلا التكبير والتهليل والتسبيح والتحميد والدعاء.فكانت تلك 
اكيم ول راسرفه بإعادة الصلاة. (الوسائل: ج هص 481 ب ؛ من أبواب صلاة 
ايد 
1) الى هنا بين كيفية الصلاة عند الخوف من العدوٌ وفي المقام يصرح بعدم الفرق 
ع اس 00 من السبع من حيث الكمية والكيفية فى : 


»- 


از وتغير الكيفية!' بين كونه من عَدُوٌ ولصٌ وسَبُع 0 لامن 
تل! *' وغْرّقٍ بالفسية إلى ك0 ما الكيفية'") فجائز حيث لامكن 
غيرها مطلقة؟"'. جود فى الذكرى لياو ييا 


نولم ورحا '"اللملامةيه وضيف لوقعو ارم 


ه الصلاة. بمعنى أنه بقطير الرباعيات ويومئ للركوع والسجود عند العجز. ويذكر 
التسبيحات الأربع بدل كل ركعةٍ عند العجز عن غيره. 

١‏ )في كون الصلاء اإزباعية كدي 

كايا ن يصلى بالايماء و يذكر التسبيحات. 

(؟) كبا اذا خاف من خطر السبّع لو صل تقاماً من حيث الكذية والكيفية. 

(غ) الوَحَل تحرّكة, والوّخل بالتسكين, وهذه لغة رديئة: الطين الرقيق ترطم فيه 
الدوات؛ جمعه: ا دحال ووحو ل (أقزت الؤارة): 

(0) يعني أنّ المخوف من الوَحَلء والغرق لايوجب كون الصلاة قصمرا. 

0 مجهي الك مانن كل لياه فمدر عق انررق جين الرسل 
0 

 )/(‏ بعنى أن تغيير كيفية الصلاة جائز عند الاضطرار. سواء كان بالخوف من 
الل داق أومن غيها ذال حدق القصورة أذ 
6) الضمير فى قوله «له|» يرجعالى من خاف الوّحَل والفرق. يعني أن 
المصئف يِه في كتابه الذكرى جوّز القصر في كمّية الصلوات أيضاً اذا خاف 
التلف بدون قصر الصلاة. 

(9) عطف على قوله «مع خوف التلف». يعني مع رجاء السلامة عند قصر الصلاة. 
والضمير فى قوله «به» يرجع الى قصصر الكمية. 

)٠١(‏ قوله «وضيق» عطف على قوله «مع خوف التلف». 

)1١(‏ أى خوف التلف يقتضى جواز ترك الصلاة لو توقف رجاء السلامة غلى 
الترك. فاعل قوله «اتوقّف» مستتر برجع الى «رجاء السلامة». والضمير في 
قوله «عليه» يرجع الى الترك. 
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لو توقّف عليه. أمّا سقوط القضاء بذلك١''‏ فلاء لعدم الدليل. 
نم نا لعو لور وق الل يعنى أن خوف التلف يقتضي جواز 


تله لسلدة: لك للاشعطى ترط اققناتها بعوء الدلال كلل عقو القضاء عند 
الترك بخوف التلف. 


(الفصل العاشر ١!)‏ 
(في صلاة المسافر) 
التي(" يجب قصيرها كمّية وبر قصد المسافة) وهي: : مانية 


صلاة المسافر 
)١(‏ أي الفصل العاشر من الفصول الأحد عشي التي قاها يه فى أول كتاب الصلاة. 
(؟) أي الصلاة التي يجب كونها قصراً من المسافر من حيث الكمية, مثل الصلاة 
الزباعة الى حت فضارها الى تنانية ل السسفن: 
واعلم أن المسافر يقضّير صلاته في السفر بشرائط حمسة: 
الول: قصد المسافة الشرعية؛ وهي كانية فراسخ. 
الثانى: :أن ن لايقطع السفر بمروره على منزله في المسافة المذكورة, أو نية الإقامة 
عشرة أيّام, أو بمضيّ ثلاثين يوم في مصبرٍ. 
الثالث: أن ن لايكون المسافر من أفراد كثيرى السفر. 
الرابع 1 ن تكو سر تمصي 
0 أن يتوارى عن جدران ن بلده أو يخ عليه أذانه. وعارة الخترى: : أن 
بخرج عن حدٌ الترخص. وسيان التفصيل في كل واحدٍ من الشروط المذكورة. 
(؟) الضمير فى قوله «وشرطها» يرجع الى صلاة المسافر. وهدا هو الشرط. الأول 
من الشرائط المذكورة, وهو قصد المسافر المسافة المعيئة, فلوم يقصدها لا يجوز 
له القصر. 


فراسخ كل فرسخ نلوائة ميال ٠كلّ‏ ميل أربع آلاف ذراعا لفن كون 
ايسايس ثلاثة' '' في قانية, ثم 
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المر تفع' ؟ ف أربعة! بوك 0 أربع وعشرون إصبعا؟ م .كل اده 
سبع شعيراتٍ تِ متلاصقات' بالسطلع الأكير 2 01 
شعيرة سبع "١‏ شّعرات من شعر البرذون!*. ويجمعها!؟! مسير يوم 
معتدل الوقت والمكان! "١‏ 


)١(‏ فاذاكا ودس مي : كل سيل أربعة آلاف ذراع, فتتكون 

(1) قوله 2 و«مانية» عدد الفراسخ 

0 لعدد الرتفع الحاصل من ضعرب ثلاثة في مانية هو أربعة وعشرون. 

() أي في أربعة آلاف ذراع وهي عدد كل ميل. 

)6 بلي واطتار ير ارا رن ورك وهو ست قبضات 

0 عدار كل إصيع عبارة عن مقدار يع حيرات في حال اتصاق | 
شعرةٍ بالأخرى بالسطح الأكبر. وعلى قول: ست شعيرات, فاذا ضعربت عدد 
الأذرع ٠‏ ٠ف‏ عدد الأصابع 3 يصير المجموع .. 1 ايه 

(/) فاذا كان عرض كل شعيرة سبع شعرات من شعر البرذون وضربت اليجموع 
وي وي يصير المر تفع ١١ ٠‏ شعيرة. 
8) الهرذون ‏ بكسر الباء وفتح الذال : الخيل القركي أو الناتاري. وفي اللغة 
و9 

له 3 5 المقادير ا نمال اذم صا الا 
السنة, لا أطول أيّام السنة ولا أقصرها. 

)١ .(‏ أي المكان المستوي بأن ن لا يكون المسير في مكا ن كثير الا مخفاض والار تفاع, 


ب يي ب ا | الجواهر الفخرية (جج 3( 
واللببير !“نيال 1" الابل: ويا التقد را "امن اخريقطة النلد المتدل: 
واخرا؟' حلته في المنّسع عر فا. 
(أو نصفها!* لمريد الرجوع ليومه)'' أو ليلته أو الملفّق منهم|!'". مع 
اتتصال السير عرفاء دون الذهاب في أول أحدهما(. والعود في آخر 
اكاوان كوو السين ايك سعد ١‏ ولد كو ست بها ولابطعا عا متها رد 
)١(‏ الأثقال: جمع ثقل: المتاع الحمول. واضاذة الأثقال الى الإبل من إضافة الصفة 
لى موصوفه. والجار والجرور متعلق بقوّله «مسير». 
وحاصل المعنى: 1 ل الل 
للأمتعة الثقيلة في اليوم والمكان والسير المتعار فين 
(1) يعنى أوّل المسافة يلاحظ من آخر البلد نيدن وهوالجدارالاخرمن 
2-4 لا البسسااتين. الخطّة - بكسر الخاء ‏ حدٌ البلد ونهايته. 
غ) بلحت مكنا عل وله واخو قط يعنى مبتدأ المسافة في البلاد المنّسعة التي 
تي بلاداكي تلاحظ من آخر الل الذى يسكن الشخص فيه. 
ه) الضمير في قوله «أو نصفها» يرجع الى ستةٍ وتسعين. يعني من أراد الرجوع الى 
بلده تكون المسافة فى حقّه نصف ما ذكرء فاذا كا ن المقدار فى حق غير مريد 
الرجوع تمانية فوا م يلاحظ في حق مريد الرجوع أربعة فراسخ. فيكون بجموع 
)07/0 ينوي 0 0 50 ا 
اليوم والليلة بالذهاب في بعض منهها والرجوع في البعض الآخر. 
(8) بآن يذهب في أوّل اليوم ويرجع في آخر الليل. ففيه لايتصل السير في العرف. 
() أي لا بتصل السير عرفا في أمثال ما ذكر, .كما اذا ذهب في آخر اليوم ورجع في 
أول اليوم الآخر. 
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مسمس مجم تح عضي مط يسيسحت صب جص اس اس سس حي سس ا لم1 








ف السيور "انون الأشبان الصحيفة الاكتنار يه "اعبطلةاء رعاي ا 


سس سس لس صم سم صسمم ممم الم .لصم سم للصيم صم عد - م طمما اما د اسصاء لم يلام 


اكاييق أن رط قصد الرجو بيومه. أو ليلته أو لمق منها ْنَا هو على فتوى 
المشهور بين الفقهاء لكن فى الأخبار لم يقيّد بالشرط المذكور. بل قصد أربعة 
بين يكون كافياً فى قصر الصلاة. 
؟) الضمير فى قوله «به» يرجع الى النصف, وقوله 000 إشارة الى عدم التقييد 
يو ا ٍ / 
ومن الأخبار الدالة على كفاية أربعة فراسخ مطلقا الخبر المنقول فى الوسائل: 
عن زرارة عن أبى جعفر للد قال: التقصير في بريدء والبريد أربع فراسخ 
(الوسائل: ج ‏ ص 114 ب " من ابواب صلاة المسافر ح .)١‏ 
وعن إسماعيل بن الفضيل قال: سألت أبا عبدالل طلِلٍ عن التقصير فقال: فى أربعة 
فراسخ. ١‏ (المصد ل َ َ ْ 
ومن الأخبار الدالة على كفاية أربعة فراسخ ذهابا وإيابا بلا تقييد إرادة الرجوع 
المي مقرل ف الوسائل: 
عن معاوية بن وهب قال: قلت لأبي عبدالله طكة : « انها يقصّر فيه المسافر 
الصلاة؟ قال: بريد ذاهباً وبريد جائيا. (المصدر السابق: ح ؟). 
”) أي على القول بكفاية النصف مطلقاً في القصر عن جماعةٍ من الفقهاء. عخيّر ين 
ا والإقام. للجمم بين الأخبار الدالة غلل التصف والأخبار الدالة عل 
وفك الااكنا ر الدالة على اشتراط ثمانية فراسخ الخبر المنقول في الوسائل: 
ب و ا اي سرد يقول: إنما وجب التقصير فى ثمانية 
سخ لا أقلّ من ذلك ولا أكثر, لأنّ م قسانية فراسخ مسيرة يوم للعامة 
يداك ٠‏ فوجب التقصير في مسيرة يوم؛ ولو لم يجب في مسيرة يوم 
لماوجب في مسيرة ألف سنةء وذلك لأنّ كل نوع يكو ابعة تعدا التوق ف نا هو 
لوهذ الوم فلو ل تداق هذا الوم فا وب ف 'نظيوه :اذا كان كير تكله ل 
فرق بينهما. (الوسائل: ج 6 ص ١؛‏ ب ١‏ من أبواب صلاة المسافر ح .)١‏ 


جماعة ورين في القصر والإقام + عا وا خرودا في الصلاة خاسة. 


وحملها! لكر عل ميد الرجوع سوم بتع لتر أو محر 
'"المصتّفٌ في الذكرى. وفي الأخبار ما يدفع هذا الجمع بمعنييه 000 


وخرج بقصدا" المقدّر السفر إلى 


ار من الفقهاء بقولون بكفاية أربعة فراسخ في قصير الصلاة 
خاصة. ا الصو فللا يقولون بسقوطه عمّن ذهب أربعا وعاد كذلك. 
؟) الضمير ف فوله احلياء يرجع الى الكخار الصحيحة الدالة على الاكتنفا 
بالعفييطلك. يط ا كن النقهاء ا 0 
وا لي ير 
أقول: الحكم بالتحتّر عملا بالظاهر منها الآمرة بالقصصر, والتخيير للجمع بينها 
0 

(؟) يعنى أنّ المصنّف يله فى الذكرى قال بالتخيير بين القصر والإتمام فى الصلاة, 
0 والافطار في الصوم اذا ذهب أربعة فراسخ وأراد الرجوع ليومه. 
والفرق بين التخيير القائل به المصنّف عله فى الذكرى وبين التخيير القائل به 
الجباعة كبا تقدّم هو قصد الرجوع ليومه عند المصنّف, والإطلاق عند الجماعة. 

(؛) المراد من «الجمع معنييه» هو الجمع بين الأخبار بالتخيير بين القصر والإقام 
والجمع بينها بقصد الرجوع ليومه. فيندفع الجمعان المذكوران بالخبر الوارد في 
الوميا تل : 
عن معاوية بن عمتار أنه قال لأبي عبدالله عه : ا نّ أهل مكة يتمّون الصلاة 
بعرفات. فقال: ويلهم دوعق - وأيّ سفر أشدّ نه لا : نتم (الوسائل: ج ه 
ص 414 ب 7 من أبواب صلاة المسافرح .)١‏ 
ولابخنى | الفاصلة بين مكّة وعرفات أربعة فراسخ, فحكم بالقصر بلا تقييد 
قصد الرجوع بالحتم لا بالتخيير, فهي تدفع الجمعين المذكورين. 

١‏ 0) أي خرج بقوله «وشرطها قصد المسافة» السفر الذي لم يقصد فيه المسافة, 


»- 


كتاب الصلاة / صلاة المسافر 0١‏ 
المبمافة تيور !7 اكطلااب ساح وضع دق بوجده! ١17‏ أن بعلم هاده 
نوقفه!' على المسافة, وفى إلحاق الظنّ القوى به!*' وجه قوئ, وتابع'”' 
مغل 00 مى فدر مع امكاته!") عادة ومتله الزوجة وَالعيد 
الطلاق والعتق مع ظهور أمارته|(8, ولو ظَن التابع بقاء 


ج وذكر لذلك أمثلة: 
الأول: : طالب حاجة يرجع متى وجدها. 
الثانى: الأسير الذي في يد ظالم يرجع متى استخلص من يده. 
الثالث: الزوجة التي عقيل الطلؤق من ذويهها: 
الرابع: المملوك الذي يحتمل العتق من مولاه فلا يقصد المسافة. 

)١(‏ الضمير في قوله «بغيره» يرجع الى المقدر. يعنى خرج باشتراط قصد المسافة 
لبي يبهو 
؟) الضمير فى قوله «وجدها» يرجع الى الحاجة, وهذا المثال الأول من الأمثلة 
يعي 1 

(") الضمير فى قوله «توقفه» يرجم الى الوجدان المعلوم من قوله «وجدها». 

(؛) الضمير فى قوله «ابه» برجع الى العلم. يعنى اذا لم بحصل العلم يمسير المسافة 
لكن يحصل له الظنّ به فنى إلحاق الظنّ بالعلم في المقام وجه قويّء. بالنظر الى 
الحاق الظنّ بالعلم في كثير من المسائل. مثل القبلة للصلاة إليهاء ومثل ظنّ الحخطر 
الموجب كون السفر حراماً الموجب لإقام الصلاة, وغير ذلك. 

(0) هذا المثال الثاني من الأمثلة المذكورة قوله «تابع» يضاف الى الكفلن: 
والمتغلب: هو القاهر على الغير بحيث يسلب الارادة عنه. 
(7) أي مع احتال القدرة على الفرار فلولم يحتمل ذلك فلا يجوز له القصر. 

() بصيغة التثنية من باب التفعيل» وفاعله ضمير التثنية العائد الى الزوجة والعبد. 
قوله «الطلاق والعتق» على نحو الل والنشر المرتّب, فإِنٌ الأول يتعلّق بالزوجة: 
ا 
8) أي القصر من الزوجة والعبد اذا احتملا الطلاق والعتق إنما هو عند ظهور 


»- 


ا لصحبة قصّر مع قصد المسافة ولو تبعاًا '' وحيث يبلغ المسافة يُقصّرا"ا 
في الرجوع مطلقا "١‏ ولا يُضْمٌ إليه ما بق من الذهاب!!! بعد القصد 
وتملذ فا ينعن يمر عن امسافة: 


(وأن لا يقطع'") السفر بمروره على منزله) 

ه علائها .كا اذا نذر المولى عتق مملوك عند السفرء أو ظهر الإكراه من الزوج 
بالنسبة الى دوام الزوجية من الزوجة. 

)١(‏ يعني أنّ قصد التابع المسافة الشرعية يتحقق بالقصد التبعي, لا بالااستقلال. 

)١(‏ فاعل قوله «يقصّر» وقوله «يبلغ المسافة» مستتر برجع الى التابع. يعنى اذا 
بلغ التابع مقدار المسافة الشرعية يجب عليه القصر عند الرجوع. 

(#اتؤاء: قصك المبيافة أواظنيا أ ل 

(4) قوله «من الذهاب» بيان لااما» الموصولة .كما أن قوله «حمحا يقصّر» بيانٌ له. 
يحاض فقن القار فار : التابع اذا بلغ المسافة بلا قصدٍ لا يجوز له القصر, عا 
اذا بلغ المسافة ‏ وهي مانية فراسخ - وأراد الرجوع فيجب عليه حيئئذٍ القصر, 
لقصده المسافة عند الرجوع. لكنّ التابع اذا سافر ستة فراسخ بلا قصدٍ أم” قصد 
فرسخين ثم أراد الرجوع لايجوز له ضمّ الفرسخين المذكورين الى الفراسخ غ القي 
سافرها بلا قصدٍ ليكون المجموع ثمانية فراسخ ولو كان سفراً لفرسخين متّصلاً 
بالرجوع. 
قوله «لايضمٌّ» بصيغة المعلوم؛ فاعله مستتر يرجع الى التابع, ٠‏ والضمير فى قوله 
«إليه» يرجع الى «الرجوع». وقوله «مابقي» مفعول («لاايْضمٌ». 

(0) قوله معت حال لقوله «مابق». والضمير فى قوله (ابه» يرجع الى الرجوع. 
يعنى في حال كون ما بق متّصلاً بالرجوع. بردا الفاان ااا لي 
الفاصل بينه وبين المسافة المذكور إقامة عشرة ة أيام فإنّه حينئٌ لايكون متّصلا 

(1) هذا هو الشرط الثانى من شرائط القصر التي ما وهو عدم له 
المسافة على منزله. 
إيضاح: لايخ أ المراد من المنزل الذي يقطع السفر ليس معناه العرفي 

» 


كتاب الصلاة / صلاة المسافر لان 


وهوا١'‏ ملكه من العقار الذي قد استوطنه. أو بلده!", الذي لايخرج عن 


د والظاهري المتعارف, بل المراد منه معنيان: 
الأول الذا ر السكنية أو الملك والعقار التي اختارها وطناً بشرط إقامته فيها ستة 
أششهر بقصد التوطن. 
الثاني : امحل الذي اختاره للإقامة الدائمية بشرط إقامته فيه ستة أ شهر ولولم يكن 
له فيه ملك ولا دار. وذلك مثل البلدة أو القرية التى ولد ونشأ فيها مثل بلدةٍ أو 
قرية لوالديه. 1 
)١(‏ الضمير فى قوله «هو» يرجع الى المتزل. 

ا - بفتح العين _:المتزل والضيعة. (أقرب الموارد). 

بع ار نَ المراد من المئزل هو مملوكه من الدا ر أو الضيعة التي اختارها وطناً 
بشرط إقامته فيها ستة أشهر بقصد التوطّن. 5 اذا الحدلكا وس ومس 
الزراعة والغرس فيه وا ستوطنه فلولم يستوطن في ذلك المكان ستة أشهر 
”0 
؟) الضمير فى قوله «أو بلده» يرجع الى العقار. يعنى أن المراد من المنزل البلد 
واعيب) فيه العقار. ىا اذاكا له زواعة وملك في بلدة أ قري وأقام ييا ول 
بخرج عن حدودها الشرعية. وهو المستّى بحدّ الترخّص ستة أشهر أوازيد 
بقصد التوطن فيها. 
ولايخنى الفرق بين كون المنزل في قوله «وهو ملكه من العقار» هو نفس الملك 
والمزرعة والحديقة, وبين قوله «أو بلده الذي. لاله احرسويار : المنزل هو بلده 
الذي فيه العقار والضيعة. 
وحار احرف المنزل يطلق تارة على الضيعة والعقار التتى سكن فبها, 
وأخرى على البلدة أو القرية التي كا ن له فيها الملك والمزرعة والحديقة ولو لم يقم 
فمهاء بل أقام في البلد الذي فيه ذلك. هذا ما فهمت من العبارة لكنٌ الحشين قد 
ذكروا للعبارة معان ع أخرة 
ل من حواشى ي الكتتاب: : قوله «أو بلده الذي. أل آخره» عطف على مفعول 


حص 
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حنوويه] !1 القر عية ستة أشهر فصاعداء بنية الإقامة!'" الموجبة للإام: 
3 !او او منويّ!*' الإقامة على الدوام مع استيطانه 
لمة(١)‏ وإن هم يكن له' "ملك 


ج «استوطنه». كما قال سلطان العلماء. 5 على قوله «ملكه», لكن حينئذ يفوت 
التعيدض للتعميم فى الاستيطان. وعلى الأول يفوت التعرّض للتعميم في المرور 
على المئزل الظاهر فى المرور على المنزل نفسه, ولا يعمل الرور عق مر 
لايكون فى حل الترخص بالنسبة إليه. فافهم. 

ثم الظاهر على الوجه الأول عود الضمير في «بلده» على العقار. وعلى الثانى 
بحتمل عوده عليه وعلى التأخّر أيضاً. ولقرجيح كل منهيا وجه يظهر بالتأمل. 
فتأمّل. (حاشية جمال الدين عله ). 

)١(‏ الضمير فى قوله «حدودهأ» يرجع الى البلد, والتانيث جاعشان التأويل الى 
المدينة؛ وفي قوله «الذي» باعتبار اللفظ المذكر. 
(؟) فلوم يكن عدم الخروج عن الحدود بقصد الإقامة الموجبة للإقام لا يكون 
قاطعا للسفر. 

(؟) بأن لا بخرج عن الحدود ستة أشهر متواليةٍ بحيث يِجدّد النية عند ختام عشرةٍ 
سابقة, وهكذا. 

(4) بأن نوى عشرة أيامٍ وبعدها قصد الخروج., ثم جدّد نية الإقامة وهكذا. وهذا 
إشارة الى الخلاف بين الفقهاء. فان بعضهم اشترط فى الاإقامة المذكورة الموالاة. 
لسري ا يوي ع با عي اب 
0) بالرفع, عطفاً على قوله «ملكه». . يعنى أن أن المراد من المنزل المكان الذي نوى 
ام ابا ا ا 0 لم 
يكن له فيه ملك ولا عقار. وهذا المعنى الثانى من المعنيين المذكورين فى المراد من 
المنزل. ٠.‏ 

(ة3) اللام ف «المدة» للعهد الذكري؛ وهى ستة أشهر 

(0) الضمير فى قوله «له» وعم أل يدوق انو ويد يريد الى منوى 
الاقامة. 


كتاب الصلاة / صلاة المسافر واه 


ولو خرج "١‏ املك عنه أو رجع''' عن نية الإقامة ساوى غيره (أو نية'" 
مُقام عشرة أيام) ) مهلا 0 اآبنى بتعليق السفر على ما 
لامحصل عادة في أقلّ متهاء (أ مضي ١‏ ثلاثين نوفا | كانه خف امه وان 


)١‏ هذا متعلق بالمعنى الأول. نح آلار غرس اللاندو الي من يله ناليج أ 
غيره فيساوي المكان المذكور بغيره في عدم كونه قاطعا للسفر. 
00 متعلّق بالمعنى الثانى, 2 لو انتصرف من نية الإقامة الدائمية فى المكان 
وا وساي د يا لعدم ملك له فى البلد. 
السوو ا 
"') بلجت عطفاً على قوله «بمروره على منزله», وهو من توابع الشرط الثاني من 
و اواو امو بعنى وأن لا يقطع السفر بنية إقامة عشرة أيام 
اناد المسافة المذكورة, فلو قصد الإقامة كذلك بين المسافة لاصو لهالتهير 
في هذا السفر. 

(؛) يعنى يشترط في مقام عشرة ايام كونها كاملة. فلو نقص منها ولو ساعة 
لابقطع السفر. 
لوا تاليا شار الى عدم وار الخروج حتى في الليالي التي بين عشرة 
0 ولاق أنه لا يشترط في الإناءة الذكرره سر بال ابل لوقا ول البرء 
ايكون الجموع عدر لومم لا 
0) أي ولو كانت نية إقامة العشرة | حكاً لاحقيقةً كما اذا عق السفر بحاجةٍ 
٠‏ لال اد مر أيام أو أزيد منها 0 لاا يور 
اح الل 
لحي او 0 
1) بالجرٌء عطفا على قوله (لعزورة) وهو هن توابع الشرط الثاني من شروط 
اس ب ته يعني أن ان لايقطع السفر 
مضي ثلاثين يومآ في مكان بدون نية الإقامة. 





جزم١١'‏ بالسفر (في مصصر) أي فى مكان'" معيّن. أمّا المصر بمعنى المدينة أو 
البلد فلي بقترط: وق كملت القلاتوق 21 بعدها١!‏ ها يتضليه قبل 
السفر ولو فريضة!؟. 

ومتى انقطع السفر بأحد هذه" افتقر العود إلى القصر إلى قصد مسافة 
جديدة, فلو خرج بعدها'" بت على القام إلى أن يقصد المسافة. سواء 
عزم على العودا"' إلى موضع الإقامة أم لا. ولو نوى الإقامة في عدة 
مواطن 7" في ابتداء السفر أو كان له منازل!؛) اعيرت المسافة بين كل 


)١(‏ هذاسا ن لما سبق. عق معرب شوق #11 التكورة بها يكيون 
الثلاثين يومأ قاطعاً للسفر. 

(") بلا فرق بين كون المكان ن بلدة أو قرية أو ضيعة أو غيرها. 

/ ا يعني اذا أكمل ثلاثين يوماً مردّداً وبلا قصدٍ يجب عليه إتمام الصلاة قبل السفر. 
؛) أي ولو كانت الصلاة افريضة واحدة. معنى أنه اذا أتم المدّة المذكورة مرددا نم 
أراد السفر لكن أراد أن يصلى صلا واحدة قبل السفر فيجب عليه إتياها تماما, 
00 

)0( بعني اذا انقطع سفره فاضذا النافة اد الأمور الثلاثة يجب عليه إِقَام 
الصلاة الى أن بقصد المسافة الشرعية يحددا. 
() أي لو خرج من الأمكنة الثلاثة بعد الإقامة وتحقتها بتي المسافر على حكم 
الهام. يعي يجب عليه إِتمام صلاته الى أن بقصد المسافة يحددا. 

(0) فاذا عزم المسافة الشرعية من محل الإقامة يجب عليه القصر. سواء عزم 
الرجوع الى حل الإقامة في اليوم أو الليلة أم لا. 
(8) كما اذا أراد أن يقيم في كل بلدة في سفره عشرة أيام في ابتداء سفره تعتبر 
المسافة] الشرعية بين البلاد المذكورة.فلوكانت المسافة أقل منها لايجوز له اللقصعر. 
1) جمع مزل, .ىا اذا كان له مواطن وأراد السفر لكل منها تعتبر المسافة بينها, 
سير 


كتاب الصلاة / صلاة المسافر /الاة 


منزلين وبين الأخير١١‏ وغاية السفر فيّقصّر فيا بلغه'", ويّتم في الباقي 
وان مادى السفر. 
لوآن الأركار! "فته )بان يسافر ثلاث سفرات إلى مسافة, ولا يقهم 


بين سفرنين منها!؟! عشرة أيام في بلده. أو غيره'*' مع النية, أو يصدى''! 


عليه اسم المكاري 00 


(ا)اق تكو المبنافة بين المتضد.والمتوّل الأحين: 

(؟) الضمير فى قوله «بلغه» يرجع الى حد المسافة. 

(*) وهذا هو الشرط الثالث من الشرائط؛ بأن لايكون قاصد المسافة كثير السفر, 
وإلا لايجوز له القصر. بل يجب الإقام, وهو على قسمين: 
الأول :اذا ساف من رلته ثلاث سفراتٍ الى حدّ المسافة الشرعية ولا يقهم بين 
السفرات المذكورة عشرة أيام في بلدة, وإلا لاايصدق عليه كثير السفر. 
وهكذا أن لايقيم في بلدةٍ أخرى, فلو أقام فيها ثم سافر ثلاث مرّاتٍ بدون 
الاقامة بينها يكون كثير السفر واذا أقام فيه م#سافر لا يصدق عليه كثير السفر. 
الثاني: اذا صدق عليه اسم المكاري والملاح والأجير والبريد. ما سيانى تفصيل 
كل منها. 

اصع فى كوه «منهأ» يرجع الى السفرات, فلو سافر المسافة الشترعية ورجع 
عو ب يي ا ا 
4) الضمير فى قوله «غيره» يرجع الى بلده. يعني اذا أقام في بلدٍ غير بلده الأصلي 
اا د دار برا مام تضيدى 
عليه كثير السفر, لكن لو أقام عشرة أيام بينها لايصدق كونه كثير السفر. 
قوله «مع النية» قيد لغيره. يعنى لا يقيم في غيره مع نية إقامة العشرة؛ فلا مانع من 
اللأقافة رتور تزه العتقنس ة 

(1) عطف على قوله «بأن يسافر ثلاث سفرات». وهذا هو القسم الثاني من 
شيم كير السنثر 

(1) وهم: الملاح والأجير وغيرهما متا سيأق التفصيل فيهم. 
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وحينئدٍ فيتم” في فى الثالتة' '. ومع صدق الاسم' '"' يستمرٌ ممَّا إلى أن يزول 
الاسم" يقي '! عشرة أيام متوالية أو مفصولة بغير مسافة في بلده. 
او مع!' “'انية الإقامة, أو يمضى عليه( أربعون يوماً متردّداً في الاقامة, أو 
جازم1" بالسفر من دونه. 

ومن!" يكثر سفره ١كالكاري)‏ "ايض المي وتخفيف الياء, وهوا ٠١‏ 
مَن يُكري دابّته لغيره ويذهب معها!١",‏ 





)١(‏ هذا متفرّع على القسم الأول من قسمي كثير السفر. يعنى اذا صدق عليه كثير 
السفر فى سفره الثالث فيتم" صلاته فيه. 
(1) هذا متفرّع على القسم الثاني, وهو صدق اسم أَحدٍ من المكاري وإخوته عليه. 
) الب سر اعري سدح عب هليه الإنام ال ان ريزول عنه 
ع ا ل 0 
ال 0010 
قم عشرة أيام متواية أو مفصولة بالسفر الذي لا بلغ حدٌ المسافة في بلدء 
00 حاص يول ايها عتوان كس السشر. 
)١‏ الضمير في قوله «عليه» برجن ال كثر السفر. يعنى اذا مضى على كثير السفر 
أربعون يوماً وهو متردّد في الإقامة فقد زال عنه عنوا ن كثبر السفر. 

(0) بأن عزم السفر جزماً لكن لم يسافر, كا تقدّم آنفاً في قواطع السفر. 
والصبير واقوله امن دواد برجع الى السكن 

(8) هذا مبتداً وخبره قوله «كالمكاري». وقد ذكر المصئّف به لكثير السفر بالمعنى 
الثانى أربعة أمثلة: 
الأول: المكارى. الثانىي: الملاح. الثالث: اليبريد. الرابع : الأجير. 

) 9) المكارى بصيغة اسم فاعل. مون كر نكر كزياً ا والدار: اجره 
فهو مكارى. (أقرب الموارد). . 
)٠‏ الضمير فى قوله «وهو» يرجع الى المكاري. 

8 ) الضمير فى قوله «معها» يرجع الى الدابة. يعني أن أن المكاري هو الذي يواجر 


دائته ويذهب مع الدابة. 
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فلا يقبم ببلده غالباً لإعداده!'' نَفسَه لذلك, (والملاح)!"! وهو صاحب 
السفقة (والأجير) " الذي ب تو سيد الدمقان [والويين)!"! الله 


(1)فآن المكارى تيد نقبيه السسفرغاليا. 

(؟) الملاح -بفتح الميم وتشديد اللام -: صاحب السفينة. وهو الثاني من الأمثلة 
اي ذكرها لكثير السفر 

اسوو و 0 والاشقاد: امع سفن 
) البريد: الرسولء, ومنه قوله: «الحتى بريد الموت». أي رسوله. ثم استعمل في 
المسافة التي يقطعها؛ وجمعه: ةذه (اقري المزارة): 
وهو الرابع من أمثلة كثير السفر التي ذكرها المصتّف عله هش 

(0) صفة للير بد. بعنى هو الذي يعد نفسه للرسالة وإيصال ما يلتزمه من الكتب 
وغبرها. 

(1) وقد ذكر الشارح عله معان ثلاثة للير بد: 
الأول: من يعد نفسه للرسالة. 
القن معن السس: 
الغالث: الاشتقان. 

(/0) البيدر -كحيدر _:الموضع الذى يداس فيه الطعام (الحنطة والشعير). 
001 
وأمين البندز من يبعته السلطان او يتفخيه الناسن الحراسة البياةن. 

(8) الاشتقان: معرب (دشتبان) كلمة فارسية: حافظ المزرعة. 
ولايخنى أنّ المعاني الثلاثة المذكورة للبريد ليس معناها اللغوي. 
(1) الضمير في قوله «وضابطه» يرجع الى كثير السفر. يعني أ نالمراد منه من 
يسافر بمقدار اباد لتر له وح عكر أيام بين أسفاره. كما مرّ آنفاً من 
النفاضصيل ف المسافة, والااقامة بين بلده أو البلد الذى أقام فيه. 
أقول: فعبى ذلك الحصّل: :الذى يسافر من بلده الى بلدٍ آخر ف الاسبوع مرّتين أو 


صسهع 
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دمي وا 0 في لدم 
)0( )1 
والآبق!") والناشز 


ه أزيد يقصّر في سفره الأول والثاني. ويم في سفره الثالث. وكذلك المعلّم وذو 
الحرفة وبائع المتاع في بعض فصول السنة, مثل صاحبى الحدائق والمزارع. فكل 
- يقحصرون ف أسفارهم الأولى والثانية. ويتممون ف الثالثة. 

)010( هو الشرط الرابع للقصر لمن سافر المسافة. وهو أن ن لايكون سفره 
المعفنة نا : ن تكون الغاية من سفره المعصية, أو المشتركة بين المعصية والطاعة. 
كأن يسافر لشرب الخمر أو القمار أو القتل أو إعانة الظالم, أو الغيبة مع الزيارة, 
لكن لو كانت الغاية للمباح أو الطاعة وارتكب في حال السفر معصية من 
المعاصى فذلك لا يعد سفره معصية, كما اذا سافر لزيارة الأمحة علي واتفق فيه 
الغيبة أو إعانة الظالم أو غيرهما. 

)١(‏ الضمير فى «غايته» يرجع الى السفرء والمراد من الغاية هو المقصود من السفر. 

لاا كايك القانة هن السنى سبطارمة السضية كنا اذا انيكارة بيش الرينارء 
ارتكاب الكذب والغيبة وإعانة الظالم وغير ذلك. 
نقل أحد الحشّين المعاصرين فى حقّ العلمين الفاضلين صاحب المعالم وصاحب 
المدارك أنهما تركا زيارة ثامن الحجج صلوات الله عليه لاستلزام سفرهم ملاقاة 
ملك إبران يومذاك. وتوقفا في النجف الأشرف للاحتراز عن معاشرة 
سلطان الجور. ١‏ 

(]) هذا المثال والأمثلة الثلاثة الآبق والناشز والساعي ‏ تتعلق بقوله «بان 
يكون غايته معصية». والمراد منه هو الذى يسافر لتجارة المحرّمات, مثل معاملة 
الخمر والميتة وغيرهما. 

(0) أي العبد الذي ساف قرارا عق مولاه'فانه يتم" في هذا السفر. 

() أي المرأة التي تسافر بقصد النشوز والخروج عن طاعة زوجها. 
مع ا 0 . (أقرب الموارد). 
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والساعي'" على ضعرر حترم, وسالل!" طريق يغلب فيه القطب!"" ولو 
على المال. والموة رذ! تارك كل واجي:ة عت ينافيه. وهي مانعة 
ابتداءً واستدامة. فلو عرض قصدها ف تاقد انقطع الترخ ص!'' حينئذ 
وبالعكس. 2 حينئز!"' كون الباق مسافة ولو بالعود. ولا ؛ 
باقى الذهاب إليها"ا 


| 01 


)١ )‏ وهذا رابع الأمئلة للسفر الذي رم لس 14 ن يكون السفر للسعى 
الى ضرر شخص يكون ماله ونفسه حترما. فالسفر لا للإضرار نفس ومالٍ 
ا يد 
)١‏ بالحت عطفاً على قوله دكالتاجر». ولابخ أنّ هذا المثال عع كو ا 
لقم عالت وهو ولد وأو ستازية قا يعني أن السفر الذي يغلب الظنّ فيه 
هلاك النفس أو المال من الأسفار التي تستلزم المعصية ولولم تكن الغاية 
فبه معصية. 

---” الطلاك, أعطيه: : أهلكه. (أقرب الموارد). 
غ) الضمير فى قوله «به» يرجع الى سفر المعصية. , سق المق عضن الستياء عر 
المعصية السفر الذى يوجب ترك وعد ات اللإطهية كما اذا احتاج 
الآبت! إن سينا للنة بو لده لك الو لذ دار اليس الذى مرحو فرك الراحب: 
وكذلك اذا وجبت صلاة الجمعة لكنّه اختار السفر الذى يوجب تركها. 

اقاقس ١‏ اسان أو قضد النضية اق أنناء البثر كم يقل الصاذة القتمى” 
وهكذا اذا سافر للمعصية لكن عرضه قصد الطاعة يحكم بقصره الصلاة. 

(1) يعنى اذا تبدل سفر المعصية الى الطاعة يشترط كوؤن لباقي من السفر يمقدار 
المسافة ولو بانضمام مسافة الرجوع. 

() الضمير في قوله «إليه» يرجع الى العود. , يعنى اذا سافر ستة فراسخ بقصد 
اعمط © المر هايا وار ادماتو افر نيف داز رشك دللا ال السيعة ل بوره 
امجموع ثمانية فراسخ كما مر مثاله فى خصوص التابع. 
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واد يتوارى!' افع جذران يلده):بالوي!" ق الأرضن لذ ميظلق 
المصواراةة و تق عليه!" أذائه) ولو تقديراً؛ كالبلد المنخفض 
والمر تفع. ومختلف الأرض!". وعادء'١'‏ الجدار والأذان, والسمه(" 
والبصر. والمعتير اخْرٌ البلد المتوسسّط فهادون!* 


)١(‏ هذا هو الشرط الخامس من شرائط القصر الذى يقصد المسافة به. وهو أن 
بخرج عن محلّه بمقدار تواري الجدران وخفاء الأذان. 
قوله«يتوارى»: فعل مضارع من باب تفاعل. واره مواراة: الخفاة: 
(أقرب الموارد). والجدران: جمع جدار. 

(؟)الباء'للسسة: فق ان تر انق و عق تقلاراة ن البلد بسترها في الأرض. فلا 
يكف خفاؤها يسبب سائر مراع مثل وجود تل ينه وين لدان 
”) الضمير فى قوله «عليه» يرجع الى المسافر. يبنعى أن المسافر يضرب فى 
ا ن البلد بأ ن لا يسمع من جهة البَعد منه. 

(غ) هذا برتبط بكلا الشرطين. . يعني أن أ خناء الحدراضةوالاذان اذا لم يمكن حقيقة 
بل كان : تقديراً يكفي في المقام أيضاًء بمعنى أنه لو كان البلد مرتفعاً لا يخنى الأذان 
والجدار ولو ذهب مقدا رأكثيراء أو خني الأذان والجدران في بلدٍ واقع في 
منخفض قدار قليل التباعد عنه, فني كلا التقديرين لا يلزم الحقاء صففيقة .بل 
يلاحظ البُعد بمقدار لوكان غير مرتفع ولا منخفض ليخفيان بهذا المقدار من لبعد 
فيكني في حقه هذا. 

(5) وهذا أيضا مثال للخفاء التقديري, وهو إِمّا صفة للبلد ببعنى كون أرض البلد 
وعرة بحيث يقع البعض منها في المنخفض والآ*ر في المرتفع» وما أن واتعمل نوه 
صفة للطريق. يعني لو كان الطريق في مختلف الأرض بأن يكون في الأرض 
اليج وس 
") مثال آخر للخفاء التقديري بان بكون البلد بلا جدارٍ وبلا أذان. 

ظ ) أي كعادم السمع والبصرء فاذا كان المسافر لايسمع الأذان ولا ببصر الجدران 
فالخفاء في حمّه يكون تقديرياً لا حقيقياً. 

() يعني أنّ الاعتبار في البلاد المتوسّطة أو الصغيرة ة بآخرها. 
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وحلته١١)‏ في المتسع. وصورة!' الجدار والصوت لا الشبح'' والكلام. 
والاكتفاء باخ الأفويياة مدهب ماعة., والأقوى اعتبار خفائها معا 
ذهابا!*) وعوداء وعليه(١'‏ المصئّفٌ في سائر كتبه. 


)١(‏ خير ثان لقوله «والمعتير», بمعنى أن المعتبر في خفاء المجدران في البلاد الواسمة 
المع سيا له الكورة هو جدران حلته وكذلك الأذان. 

(؟) عطف على قوله «أخر البلد». ان المعتبر فى تشخيص حدّ الترخص هو 
رؤيه فكل الجدار بأن تنشخّص جزئياته فلا يكنى رواية شبحها., فاذالم 
تتشخص صورة الجدار يحكم بخروجه عن حدّ الترخص. .ويجوز له القصر ولو 
راى شبح الجدران. لكن فى خصوص خفاء الاذان بعتبر خفاء صوته لا كلماته, 
فلو بَعَدَ عن البلد بمقدار لايسمع كلمات الاذان لكن يسمع صوته فلا يحكم حينئزٍ 
بخروجه عن حدٌ الترخص. 
ولابخى عدم التوافق في العبارة بين الشبح والكلام. فانٌ المعتبر خفاء الصورة 
والشكل:ق اراي لا المع فيف آنا و الأداق فعقاء تقس الصوت 
لا الكللات. 

(9) القت بيضة كا رزالنة ق لشم داب الغال القاء والسخص» معد باخ 
ا ومنه يقال: هم أشباح بلا أرواح. (أقرب الموارد). 
؛) المراد من «الأمريتن» خفاء الحدران وخفاء الأذان. يعني فتوى جماعة من 
0 الاكتفاء بأحدهماء ولا يعتبر خفاء كللها؛ فلو خفيت الجدران و يخفى 
الأذان يحكم با خروج عن حدّ الترخص. لكنّ المعتبر بفتوى الشارح عله هو 
كي 

(5) أي المعتبرخفاء كليها في ذهاب المسافروالخروج عن حدّ الترخص؛ وكذلك 
فى رجوع المسافر ودخوله حدّ الترخص. فلا يقصّر فى الذهاب إلا مع خفائهما. 
ع ع 
)١‏ الضمير فى قوله «عليه» برجع الى اعتبار خفائهما. يع أن ن المصّف لله قال 
اباعتبار كلها في غير كثاب الس لكنّه عبر فها بقوله «أو بخق عليه أذانه», 
وهو يدل على كفاية أحدهما. 


ومع اجتاع الشرائط١''‏ (فيتعيّن القصرٌ) بحذف'" الأخير فى الرباعية 
ا" في) 021 اه مكّة والمدينة) اللنعوودب كا 
(ومسجد الكوفة والحائر'”) الحسينى (على مشرّفه السلام) وهو ما دار 


)١(‏ اللام للعهد الذكري. يعنى اذا اجتمعت الشرائط الخمسة المذكورة يجب على 
المسافر القصر. 

)١(‏ أي المراد من ة قصر الصلاة هو إتيان الصلاة الرباعية ركعتين بحذف الركعتين 
الأخيرتين. 

(") استثناء من قوله «فيتعين». يعني أن * القصه ر للمسافر مع الشرا” نط المذكورة 
واجب عينى إلا في المواطن التي ذكرها, فإنَ القصر فمها واجب تخييريّ, أما 
المواطن فهي: 
الأول: المسجد الحرام فى مكة المكرّمة. 
الثابى: : المسجد النبويْ الشريف ف المدينة المنورة. 
التالث: مسجد الكوفة في مدينة الكوفة القريبة من النجف الأشرف. 

الرابع : الجا ر ال حسيني وهو حرم أبى عبدالله الحسين ملي في كربلاء المقدّسة. 

2 صفة للمسجدين المروقين في مك ودبي وهم المسجد الحرام ومسجد 
البى عه ٠‏ وليس التخيبر في سائر المساجد فيهما. 

(0) الجاثر: مجتمع الماء. وحوض يُسيّبٍ إليه مسيل ماء المطو. (أقرب الموارد). وقيل: 
سّى بذلك لان الماء بحاد ١‏ فيه أي بتردد. (المصباح المنير). 

والمراد من «الحائر» هو ما دار عليه سور حرم أَبي عبدالله الحسين لل. 

أقول: لايخنى لطافة تسمية حرم الحسين ميد بالحائر بن القلوب تطمان فيه. 
لأنه موضع ذكر الله تعالى «ألا بذكر الله تطمئن القلوب» (الرعد: : 18). رزقنا الله 
06 ن الحاصل من زيارته قبل تمام عمرنا إن شاء الله تعا لى: وكان 
كتابة هذا الشرح قرب حلول أيام عاشوراء ء الحسينى طق سنة ١417‏ هء وكان 
عشاقه من الشيعة الايرانيين منوعى الزيارة لحرمه الشريف, لكن موضع قبره 
الشريف واقع فى قلوب الحبّين. أبنا كانوا زاروه. وأزوره بكتابة هذا الكلام 


»- 
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عليه سور حضيرته الشريفة, (فيتخير فبها١"))‏ بين الاقام والقصبر. 
(والامَامٌ أفضل)!". ومستندٌ الحكم!' أخبار كثيرة؛ وفي بعضها أنه من 
مخزون! 4 علم الله. 1 

(ومنعه) أي التخيير (أبو جعفر) حمّد بن (بابويه) وحَتم القصمر فيها!) 


ه أرجو أن يرد جوابي إن شاء الله تعالى: السلام عليك يا أبا عبدالله. السلام عليك 
ورحمة الله وبركاته. 
)١‏ الضمير فى قوله «فمها» يرجع ,الى المواطن المذكورة. فإن المسافر الذى يقصّر 
صلاته يتخير في الأمكنة المذكورة بين القصصر والاتام. 

(؟) يعنى أن الإتقام فى المواضع المذكورة أفضل من القصدر. 
ولابخى اختلاف الفقهاء في الحائر الذي يت بتخير المسافر فيه: 
فاحتمل البعض بكون المراد من الحائر هو ما أحاطه سور بلدة كربلاء. فيتخير 
المسافر فى جميع نقاط بلدة كربلاء. 
واحتمل البعض بكون المراد من الجائر هو ما أحاطه جدار الصحن المطهّر. 
واحتمل الآخر بكون المراد منه هو ما أحاطه جدار الحرم. فيشمل المدفن 
والمقتل والمسجد وما فمها. وهذا ظاهر عبارة السرائر فى قوله «والمراد بالحائر ما 
دارهو ىر الشيد والمسحد عله ذون فا وارسور الللدعليه لأ ولك هو الخائر 
حقيقة». (السرائر: ج ١‏ ص 45). وكذلك الشارح طَلّهُ في قوله «ما دار عليه سور 
حضيرته الشر يفة». 

)9 يعني مستند الحكم بالتخيير فى في المواضع الأربعة المذكورة أخبار كثيرة. 

١ )‏ ؛) يعني في بعض الأخبار ذكر بن حكئة حكم التخيير في المواطن المذكورة من 

سرار علمه تعالى. يعني لا يعلم السرّ إلا الله. والخبرٍ المتضمّن لذلك منقول فى 

ع 
عن حمّاد بن عيسئ عن أب عبدالله كذ أنه قال: : من مخزون علم الله الإتمام في 
أربعة مواطن: حرم الله. وحرم رسوله ويه وحرم أميرالمؤمنين ليل. وحرم 
ا حسين بن علي طبِيّه :(الوبائل: ج دص 587 ب 160 من أبواب صلاة المسافر ح .)١‏ 

(5) فإنَ الصدوق لله أوجب القصمر في المواطن المذكورة كغيرها. 
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كغيرها. والأخبارٌ الصحيحة حجَّةٌ عليه (وطدّد المرتضى!') وابن 
الجنيد الحكم في مشاهد الأئمة إيك) وم نقف على مأخذه'(". وطدّد 
اخرون الحكم في البلدان الأربع!؟. وثالث في بلدّي المسجدين الحرمين 
دون الآخرين!*, ورابعٌ في( البلدان الثلائة غير الحائرء ومال إليه!" 
المصئّف في الذكرى. والاقتصار عليها! موضع اليقين فما خالف الأصل. 


)١1(‏ الضمير فى قوله «عليه» برجع الى أبى جعفر. يعني أنّ الأخبار الصحيحة الدالة 
على التخيير على خلاف ما قاله الشيخ الصدوق كله ومنها المنقول في الوسائل: 
عن أبي إبراهيم قال: قلت له: إِنَا اذا دخلنا مكة والمدينة نتم" أو نقصّر؟ قال: إن 
قصّرت فذلك, وإن اتممت فهو خير تزداد. (الوسائل: ج هص 047 ب 70 من أبواب 
صلاة المسافررح 17). 

(؟) يعنى أنّ السيّد المرتضى طِلْه وابن الجُنيد عمّما حكم التخيير بالنسبة الى 
مشاهد سائر الأئمحة ل . 

() فإنّ الشارح كله لم يقف على سند تعميم حكم التخيير. 

(؛) قال جمعٌ من الفقهاء ء بالتخيير فى جميع المواطن الأربعة: مكّة, والمدينة, 
والكوفة, وكريلاء. 

(6) قال بعض الفقهاء بالتخيير في بلدتى مكة والمدينة دون غيرهما. 

(1) أي القول الرابع التخيير في البلدان . الثلائة مكة, والمدينة؛ والكوفة, فلا يتخير 
فى بلدة كربلاء. 

(0) الضمير فى قوله «إليه» يرجع الى القول الرابع. يعني أن المصّف لله مال الى 
ذلك القول في كتابه الذكرى. 

(8) الضمير في قوله «عليها» يرجع الى المواطن المذكورة: المساجد الثلاثة والحائر 
سنن د الحكم بالتخيير في المواطن المذكورة موضع اليقين في منا خالف 
الأصل, خإنّ الأصل هو القصر في السفر فا خروج عله يحتاج الى دليل؛ فنفس 
الأمكنة المذكورة هى المتعيّنة بالخروج عن الأصل. أمّا ما عداها من البلاد 
وغبرها فباقية تحت الأصل. 
قوله «الاقتصار» مبتدأوخبره قوله «موضع اليقين». 
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(ولو دخل عليه الوقت حاضيرا)!١)‏ بحيث مضى منه قدرٌ الصلاة 
بشرائطها المفقودة!' قبل محاوزة الحدّين!", (أو أدركه”؟) بعد) انتهاء 
(سفره) بحيث أدرك منه!*) ركعةً فصاعداً (أم,) الصلاة فيهما!'' (في 
الأقوى ) عماذ: "!الام مول لال سي الاكا وضلية: 
اهدو اله اخرى أن المسافر الى وخل عليه الزقت للصلاة :قبل سروح 
للسفر بحجيث مضى من وقت الصلاة بمقدار فعلها بشرائطها اللازمة ار 
فهل يجب عليه إتمام الصلاة المذكورة أو قصرها؟ وهكذا اذا رجع المسافر من 
ووو ادر لوقت العل: بمقدار ركعة واحدة في بلده. ففيهم| أقوال: 
الأول: قول المصنّف كله بأنَّ الأقوى فى كلا الموضعين إتمام الصلاة. 
الثالنى: القول بالقصر فى كلمها. 
الثالث: التخيير في كليهما. 
0 والقام فى الثاني. 
؟) المراد من الشرائط المفقودة هو الذي يجب تحصيلها للصلاة. مثل عدم كونه 
ا أو بالغسل؛ وعدم كون بدنه أو لبباسه طاهراً بحيث يحتاج 
تخضيل القرائط المنقودة لداللصلاة عقدارا من الوقة: 
ظ #اخناء الدزان بوالاداة: 
) الضمير في قوله «أدركه» تا البو ا لون 
اذا وروحة الرحصض من ربلده: والحال ١ن‏ وقت الصلاةافقدان الركعةباقة 
6) الضمير فى قوله «منه» رج ان الوسه» 
1) الضمير في قوله «فيهما» يرجع الى المسالتين وقوله «أعم جواب لقوله «لو 
00 كك اجر 
(:) قد استدل الشارح بقول المصنّف على دليلين: 
آلف العمل بالأصل, والمراد منه العمومات التي تدل على الإتمام في الصلاة, إلا 
ان يدل الخاصٌّ على القصر. 
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والقول الآخر ١١‏ القصر فبهماء ٠‏ وفىي ثالث التخييرا 1 ورا بع القصر في 
الأول(" والاتمام في في الثاني 4), والأخبار متعارضة!") 


جب ب _دلالة بعض الأخبار على القام فى الفرضين. 
ما الخبر الدالَ على القام في الفرض الأول فهو منقول في الوسائل: 
عن الحسن بن على الوشاء قال: : سمعت الرضا َيه يقول: اذا زالت الشمس 
وأنت في المصر وأنت تريد السفر فأتم» فاذا (خرج) خرجت بعد الزوال قضّر 
العصر. (الوسائل: ج وص /01 ب 5١‏ من أبواب صلاة المسافر ح .)١7‏ 
والخبر الدالَ على القام في الفرض الثانى منقول في الوسائل: 
عن إسماعيل بن جابر قال: : قلت لأبي عبدالله عليه يدخل على وقت الصلاة وأنا 
في السفر فلا أَصِل حقٌٍ أدخل أهلي. فقال: صل وأتم” الصلاة, قلت: فدخل على 
وقت الصلاة وأنا في أهلي أريد السفر فلا أصل حي أخرجء فقال: فض تقر 
فإن لم تفعل فقد خالفت والله رسول الله ييه . (الوسائل: ج هص 0760 ب 5١‏ من 
انوا صلاة المسافر ح .)١‏ 
)١(‏ هذا هو القول الثانى من الأقوال, وهو مقابل قول المصئّف ,لله وجوب القصر 
في كلا الفرضين. 
(1) يتخيّر المكلّف بين القصر والقام في كلا الفرضين. 
(*) المراد من الأول دخول الوقت حاضراً فاذالم يصل وخرج الى السفر فيجب 
عليه القصر على هذا القول. 
(؛) اذا أدرك الوقت بمقدار ركعة واحدة عند الرجوع الى بلده يجب عليه إقام 
الصلاة على القول الرابع من الأقوال. 
(0) كما أن في مقابل الرواية المنقولة الدالّة على القام في الفرض الأول رواية دالة 
على القصر في الفرض المذكور. وهي أيضاً منقولة في الوسائل: 
عن محمّد بن مسلم فى حديث قال: : قلت لأبىي عبدالله عليه : الرجل يريد السفر 
فيخرج حين تزول الشمس.ء فقال: اذا خرجت فصل ركعتين. (الوسائل: ج 0 
ص 658 ب 7١‏ من أبواب صلاة المسافر ح .)١‏ 
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والحصّل!'' ما اختاره هنا. 


(ويسْتَحَتٌ جيرا" كل مقضورة)ء .وفنا كل طشلا ته / ةم 


ه وكذا في مقابل الرواية المنقولة الدالّة على وجوب القام عند الرجوع وإدراك 
وَقك الضلذة ولو يرذكنةتووابةنوالفاعل :وضوت الققير عند التردن امكو كا 
ل الوسائل: 
عن زرارة عن أب جعفر لَهِهٍ أنه سئل عن رجلٍ دخل وقت الصلاة وهو في 
السفر فأخَر الصلاة حىٌ قدم وهو يريد يصلّيها اذأ قدم الى أهله فنسي حين قدم 
الى أهله أن يصلّمها حي ذهب وقتها, قال: يصلّيها ركعتين صلاة المسافر, لأن 
الوقت دخل وهو مسافرء كان ينبغي له أن يصلىي عند ذلك. (الوسائل:ج هص 00 
ب 1١‏ من أبواب صلاة المسافررح 6). 30 
والرواية الدالّة على التخيير منقولة في الوسائل أيضاً. 
عن منصور بن حازم قال: عبت أ عيدات ةا رون 0 
عليه وقت الصلاة قبل أن يدخل أهله فسار حىٌ يدخل أهله فإن شاء قصّير. 
وإن شاء أ والاقام أحبٌ إلى (الوسائل: ج ه ص 0471 ب 7١‏ من أبواب صلاة 
المسافر ح 5). 
قال صاحب الوسائل: يحتمل أن يكون المراد: إن شاء صل في السفر قصّر وإن 
شاء صبر حق يدخل أهلة:وضل قاما. ذكره العلامة في المنتبى, وحمل الحديث 

عليه. ويحتمل الحمل على التقية. 

)١(‏ أي الحصّل من الأخبار القول الذي اختاره المصنّف رحمه الله فى هذا الكتاب, 
وهو القول بالااتمام فى الفرضين. 

(5) يعني يستحب جبران كل صلاةٍ مقصورةٍ بذكر التسبيحات الأربع ثلاثين 
1-8 ب نا 

(©) الترل الاتقر السحتاب الذكر الذكور عفيت كل ميلؤه حال امقر ولو 1 تكن 
مفصورة. ٍ 

(؛) التسبيحات الأربع: سبحان الله والحمدلله ولا إله إلا الله والله أكبر. 
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عقتها! ١‏ والمرويّ التقييد!''. وقد 52 استحبابٌ فعلها عقيبٌ كل 
فريضة فى جملة التعقيب, فاستحبابها عقيب المقصورة يكون اكد. وهل 
يتداخل!*' الجبر والتعقيب أم يستحبٌ تكرارها!؟ وجهان. أجودهما 


)١(‏ الضمير في قوله «عقيبها» يرجع الى المقصورة. 

(1) الجملة مبتدأً وخبر. عن أن غ ما روى هو التسبيحات المذكورة عقيب 
المقصورة لا مطلقاً. 
والأخبار الدالة على التقييد منقولة في الوسائل: 
منها:عن سلوان بن حفص المروزي قال: قال الفقيه العسكري عيْة: يجب على 
المسافر أن يقول فى دبر كلّ صلاة يقضّر فيها: «سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا 
الله والله أكبر» ثلاثين مده لقام الصلاة. (الوسائل: ج ه ص 087 ب 56 من أبواب 
صلاة المسافر ح .)١‏ 
ومنهاأ: : عن رجاء بن أبي الضحّاك عن الرضا طب أنه صحبه في سفر فكان يقول 
في دبر كل صلاةٍ بقصّرها: :«سبحان الله والمحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر» 
ثلاثين مرّة. (المصدر السابق:ح 5). 

(©) الرواية الدالّة على استحباب الذكر المذكور عقيب كلّ صلاة منقولة أيضأ في 
الوسائل: 
عن ابن بكير قال: : قلت لأبى عبدالله عليه قوق اشع وضر لزاذكرواات ذكرا 
كثيراً» ماذا الذكر الكثر؟ 
قال: أن تسبّح فى دبر المكتوبة ثلاثين مرّة. (الوسائل: ج ؛ ص ٠١77‏ من أبواب 
التعقيب ح "). 
(؛) فلو قال التسبيحات المذكورة فهل يجب الجبر والتعقيب أم يلزم التكرار 


يق 


(0) الضمير في قوله «تكرارها» يرجع الى التسبيحات المذكورة. 

إيضاح: : بعد بيان ذكر التسبيحات بعنوان جُبران المقصورة وبعنوان التعقيب 
للصلاة فهل يتداخل العنوانان بتكرارها ثلاثين مرّء أم يلزم الثلاثين مرّة بقصد 
الجبر وثلاثين مرّةٌ أيضاً بقصد التعقيب؟ فيه وجهان. 
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الأول ١١‏ لتحقّق الامتثال فمهما. 

)١(‏ أي أجود الوجهين هو التداخل لحصول امتثال الجبر والتعقيب بذكرها ثلاثين 
مرّة لأنه اذا لم يتقيّدٍ استحباب العدد المذكور فى السفر بكونها غير ما يذكر 
بعنوان التعقيب, ولم يتقيّد أيضا استحباب العدد المذكور بقصد التعقيب غير ما 
يذكر بقصد الجبران. فحينئذٍ لا مانع من التداخل وحصول الامتثال بالأمر 
بالتعقيب وبالأمر بالجبران. 


(الفصل الحادي عق ”! 
(في الجباعة)(") 
(وهي مُستحبّةٌ في الفريضة) مطلقاً!"', (متأكدة في اليومية) حتى أن 
الصلاة الواحدة متها تعدل مسا أو سبعاً وعشرين صلاة مبع غير 


العالم. ومعه ألفا!0. ولو وقعت في مسجد تضاعف بمضروب اا 6 


الفصيل الحادى عش فى اراد 

)١(‏ هذا آخر الفصول من قوله كيه في أول كتاب الصلاة «فصوله أحد عشر». 

(؟) أي في صلاة الجماعة. 

)2( يعني أنّ الجراعة مستحبّة في الصلاة الواجبة. يوفية كانت او خ يومنة؛ الاق 
صلاة الجمعة وصلاقّ الفطر والأضحى بناءً على وجوبها فالجراعة واجبة. 

(غ) ب بعني أنّ ثواب صلاة الجماعة في الفريضة مع غير العالم يعادل تواب حمسا 
ا 0 صلاة. : 

(0) فلو كانت صلاة الجماعة اقتداءً بإمام عادلٍ عالم فَإِئْها تعادل الف صلا 
فرادى. ْ 

)3 الضمير في قوله (عدده» برجع الى المسجد. يعنى | ان ثواب صلاة الجباعة 
تضاعف بمقدار مضروب عدد ثواب المسجد ف عدد صلاة الجياعة. والضمير ف 
قوله «عددهأ» برجع الى الجماعة. 
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عددهاء ف الجامع''! مع غير العالم ألفان : مع ثذ برضيو !"1 فاثة النن: 
ورَوى أن ذلك7) م ا نحاد المأموم, فلو تعدد تضاعف في كل واحد بقدر 
المجموع في سابقه إلى العشرة!؟) ثم لايحصيه إلا الله تعالى. 

(لتواهيية ! “ في الجمعة والعيدين مع وجويي|ة وبدعة”" في 
النافلة مطلقاً!" إل في 


)١(‏ هذا توضيح تضاعف ثواب الجماعة بثواب المساجد. وقد تقدّم ثواب مسجد 
الجامع بأنه مائة ركعة, فاذا أقيمت الجراعة مع غير العام التي تكون سبعة 
وعشرين فضضروب العددين يكون ألفين وسبعمائة. 

(1) الضمير فى قوله «معه» برجع الى العالم. يعني أذا أقيمت الجماعة في مسجد 
الجامع مع الإمام العالم التي تكون ألفاً فضروب العددينٍ تكون ناته اله 

١‏ يعني ورد في الخبر أن ذلك المقدار من فضيلة الجراعة إنما هو مع كون المأموم 
وأنهدا. أمَا اذا تعدّد المأموم فإِنَ الفضيلة تضاعف لكل واحد بقدر ما في.سابقة, 
بمعنى اذا كان ن المأموم اثنين وأقيمت الجباعة في مسجد الجامع مع غير العالم فإنّ 
الفضيلة تكون ضعف ما تقدم. 

) ؛) يعني تضاعف فضيلة الجماعة لكل لاحق بمقدار فضيلة ما في سابقه من حيث 
تعداد الملأمومين نا هو الى وصول عددهم الى العشرة» فاذا بلغت إليها فتزيد 
عد يدج سي تعالى. 

0) عطف على قوله «مستحيّة». يعنى أن الجماعة واجبة في صلاة الجمعة وصلانى 
المي 

1) الضمير فى قوله «وجومها» برجم الى العيد ين. على وجوب الجماعة نا هو ف 
باب 

() البدعة ‏ بكسر الباء وسكون الدال -: : وهسي اسم مسن الابتداع, ثم" غلبت 
استعماطها فما هو نقصّ في الدين أو زيادة. (المصباح المنير). والمراد هنا إدخال ما 
ليس من الدين فيه. 

(4) سواء كانت يومية أو غيزها: 
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الاستسقا ١!‏ '' والعيدين المندوبة!' والغدير) في قول! "لم يجزم به المصئف 
إلا هنا ونَسَبَهُ في غيره إلى التق ولعلّ مأخذه!؛) : شرع يا ضلزواة 


ار لل ا في ص 7586 

(1) قوله «المندوبة» صفة للصلاة المقدرة في العيدين. يعنى ان الجماعة جائزة في 
هلاة اليدين اذاكازع ندري رض ل سررة عدم عقن الشباء 113 | قا 
(؟) يعني استئني من عدم جواز الجماعة في المندوبات صلاة عيد الغد, ير بناءً على 
قول لم يكن المصّف عله يِه جا جازماً بالجواز إلا فى هذا الكتاب, ونسب الجواز في 

غير هذا الكتاب الى أبي الصلاح التق الحلي عه له . 

(4) أي لعل مدرك الجواز في صلاة الغدير هو شرعية الجماعة في صلاة العيد وهو 
من أفراده. 

من حواشى الكتاب: أي مأخذ الحكم أو مأخذ الغدير أو مأخذ استثناء ء الغدير 

شرعية الجماعة في صلاة العيد, وأنه عيد. أي جز من جزئيّات صلاة العيد. 

المي ا عا 0 (حاشية الملا أحمد ِل ). 

ه) ظرف لقوله «شرعيّتها». يعق 5 ن الحكم بجواز الجماعة في صلاة الغدير كون 

وا ع و 0 

أقول: الرواية الدالّة على شرعية الجراعة في صلاة العيد فهي منقولة في الوسائل: 

عن زرارة عن أبى جعفر لقا قال: من لم يصل مع الإإمام في جماعةٍ يوم العيد فلا 

صلاة له. ولا قضاء عليه. (الوسائل: ج ه ص 1ب 7 من أبواب صلاة العيد ح ؟). وقد 

تقدّمت في ص 04 .١‏ 

ما الرواية الدالّة على كون الغدير عيداً فسنذكرها قريباً. 

فاذا ثبت جواز الجماعة في العيد وكان الغدير عيداً بالخبرين المذكورين فيتحصّل 

الصغرى والكبرى لإثبات الجواز, أمَا الصغرى فهو «الغدير عيد» وما الكبرى 
فهو ««كل. عيدٍ تشرع ال جماعة فيه». اذأ «فالغدير تشرع الجماعة فيه». 

اا كقة صلاة الغدير وتعظيمه فيستفاد من الرواية المنقولة في الوسائل: 

عن على بن ا حسين العبدي قال: : سبعت أبا عبدالله الصادق طلا يقول: صيام 


»- 
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العونءو الف كين 
(والإعادة) ١7‏ من الإمام أو المأموم أو هما 

« يوم غدير خم عل عدا عم الاننا (ال ان قال): وهو عيد الله الأكر, وما 

بعث الله نبا إلا وتعيّد في هذا اليوم وعرف حرمته. واسمه في السماء يوم العهد 

الهو وفى الأرض يوم الميئاق المأخوذ والجمع المشهود. ومن صلى فيه ركعتين 
تسل عند زوال النسين هن قل انتزولمقةارتصت سشناعة مسال انه 
وح يقرأ في كل ركعةٍ سورة الحمد مرّة؛ وعشر مرّات قل هو الله أحد. 
وعشر مرّات آية الكرسي, وعشر مرّات إِنا أنزلناه عدلت عند الله عرّوجل مائة 
لف حَجّة. ومائة ألف عُمرة وما سأل الله عرّوجلٌ حاجةً من حوائج الدنيا 
وحوائج الآخرة إلا قضيت كائناً ما كانت الحاجة وإن فاتتك الركعتان والدعاء 
قضيتها بعد ذلك. ومن فطّر فيه موّمناً كان كمن أطعم فياماً وفياماً وفياماً. فلم 
يزل يعدٌ الى أن عقد بيده عشرا. نم قال: وتدري كم الفيام؟ قلت: لا. قال: مائة 
ألف كل فيام. وكان له ثواب من أطعم بعددها من النبيّين والصدّيقين والشهداء 
في حرم الله عرّوجل» وسقاهم في يوم ذي مسغبة, والدرهم فيه بألف ألف درهم. 
قال: لعلك ترى أن الله عرّوجل خلق يومأ أعظم حرمة منه! لا والله لا والله, لا 
والله. ثم قال: وليكن من قولكم اذا التقيتم أن تقولوا: الحمد لله الذي أكرمنا بهذا 
لسرم من الموقنين بعهده إلينا وميثاقنا الذي واثقنا به من ولاية ولاة 
أمره, والقوّام ؛ بقسطه. ولم يجعلنا من الجاحدين والمكدّبين بيوم الدين. ه” قال: 
ركوس دعا نكن ونين ا مع أن ققول: وذكين الدعاء طويلة 
ل ا ا 
وعن ابي هارون العبدي عن أبىي عبدالله ١‏ لية: ومن صلى فيه ركعتين أى وفتٍ 
شاء. وأفضله قرب الزوال. ٠‏ وهي الساعة التي أقير فيها أميرالمْمنين بغدير خم 
عَلياً للنامن (الى أن قال:): #” يسجد ويقول: شكرا له مائة مدفّ وبعمّب الضلاة 
بالدهاء الذى حاءيه المضعر البائوي). 

)١(‏ عطف على الصلوات الثلاث المذكورة. يعنى يجوز الجراعة في الصلاة المعادة 


»- 
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ورامك !"عل الاقر 5257 و ركه" أي الركعة (بإدراك الركوع) 

بأ ن يجتمعا في حد الراكع ولو قبل ذكر المأموم, أمَا إدراك الجباعة!؛) 

فسيأق أنه يحصل بدون الر كع ولو شك في إدراك حد الإجزاء!" لم 

000 لأصالة عدمه, فيتبعه(' في السجود, ثم يستأنف. 

بُشقرط بلوغ الإمام)!" إلأن يوم مثله, 

ه من الامام أو المأموم. كما اذا صلى الامام صلاة الظهر ثم“ دعاه المأموم بإعادة 
الجماعة. 
وكذلك المأموم يجوز له إعادة صلاته مستحيّاً بالجماعة. 

)١(‏ أي أعيدت مرّة بعد أخرى وثالثة ورابعة وخامسة, وهكذا. 

(؟) قوله «على الأقوى» إشارة الي القول بعدم جواز الترامي, بل قال بالاعادة 
مرّة واحدة أو مرّتين لا أزيد. 

2( هذه مسألة الخو قْ إدراك المأمو. م الاامام ف الركعة, ديانة يكفي اجتاعههما في 
ا ف الإبا عن الركيع واو يله بعد ذكر رايع عبد الإنام ليملا 
فاعل قوله «يدركهاء مستقر يرع الى المأموم. 

)ع( ما إقرال ثواب الجماعة فيحصل ولولم يدرك المأموم الامام في الركوع. كما 


(0) كبا اذا ركع لامر لكن شك في أنه هل أدرك الإمام في حال الركوع ولو بعد 
ذكره بلحظة أم لا. 


فاعل قول «فيته» برجع الى المأموم, وضمير المفعول يرجع الى الازمام. 
1 يعنى أنّ المأموم اذا لم يدرك الإمام في الركوع يتبع الاإمام في السجود وغيره., م 
ع ف لقم لكن بحتسي له الركعة اليم يدرك الإما في ركوعها . فعى 
ذلك يجب على المأموم أن يستأنف النية والتكبيرة ة في الركعة اللاحقة 
) ') فلا تصح إمامة غبر البالغ للبالغ. وهذا هو الشرط الأول في الإمام. 
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أو في نافلة ١‏ عند المصنّف في الدروسء وهو'' يتر مع كون صلاته 
شرعية لا قرينية, (وعقله)!" حالة الإمامة, وإن عرض له الججنون في 
غيرهاء كذي الأدوار على كراهة. (وعدالته)!*) وهي: #املكة فيا 2" 
باعثة على ملازمة التقوى التى هي ''' القيام بالواجبات, وترك المنهيّات 


)١(‏ أي في النوافل التي تشرع فيها الجماعة مثل صلاة الاستسقاء والعيدين 
درك عدر ور ويام غير البالغ لغير البالغ فيها عند المصّف كله في 
(؟) أي جواز إمامة غير البالغ للبالغ في النوافل تصحٌ عند القول بشرعية صلاة 
غين الالء: فلو قبل يكونا قرينا قلا ته إمامته: 
ولايخق القولان في خصوص صلاة الصبي: 
اسان ة: فكون مشدروطة ورا تب علنها نوات 
الثاني: كونها للتمرين والعادة لتكون سهلةٌ عليه بعد البلوغ. فلا يكلف الصبي 
بهاء لعدم شرط التكليف وهو البلوغ. فعلى ذلك لو لم تكن صلاة الصبى شرعية 
اسان ديار اموي و 
؟) الشرط الثاني في الإمام هو العقل. فلا تجوز إمامة الجنون إلا أن يكون 
م نأ فتصمح حال عقله على كراهة. 
؛) عطف على الشرطين المذكورين, فالشرط الثالث في الإمام هو العدالة. 
سي سن بس 
اللسوييير روي ود 
1 الضمين فى قولة ررهى القيام. إلى آخره» يرجع الى التقوى. 
الترى 0 وأصله ا وقوأ نبب برام 
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الكبيرة مطلقا'. والصغيرة مع الإصرار عليها(". وملازمة!" المروءة 
التي هي اتباع محاسن!؟! العادات, واجتناب مساوئها!*, وما يُنفِدٌ عنه 
من المباحات7. ويُؤذِن!" بخِسَّة النفس ودناءة الهمّة. وتعله!6 


)١(‏ بلا فرتي بين الإصعرار على الكبيرة وعدمه. 

(؟) أي عدم الإصرار على المعاصي الصغيرة. 

(؟) باحك طن على قوله «ملازمة التقوى». , نع أن ؟ العدالة ملكة نفسانية باعئة 
او ب نحصيل عدالة الاامام. 

ا مروءة -كسّهوله مصدر مَرٌأ: النخوة وكمال الرجولية. وفى المصباح: المرُّوءة: 
آادات نفساتية تحمل 508 اللإنسان على الوقوف عند محاسن الأخلاق 
وجميل الاداب, وقد تقلب اطمزة واوا وتدغم فيقال: : مروة. (اقزت المواوة): 

(؛) الحاسن: جم مفرده حُّسْنء الجمال على غير القياس, ومثله: الملاتح جمع حة. 
والمشابه جمع شبه والحوائج جمع حاجة. (أقرب الموارد). والمراد: هو العادات 
الحسنة بإضافة الصفة الى موصوفها. 

(0) المساوئ: جمع مفرده الشوءء الاسم من ساءء تقول: وقاك الله من السوء ومن 
الأسواء, جمعه: أسواء ومساوئٌ على غير قياس كحّسن ومحاسن, وقيل: لا مفرد 
طاء وقيل: مفردها مساءة. (أقرب الموارد). 

(1) يعنى أن المروءة هو اجتناب ما يكون منفوراً من الأمور المباحة. 

() عطف على قوله «ينفر». يعنى اجتنئاب ما يكشف عن خسّة طبيعة صاحبه 
وله ف ْ 

(8) فعل مضارع مبني للمجهول. والصمين فيه مستتر يرجع الى العدالة. يعني يمكن 
تحصيل عدالة الاامام من وجوه أربعة: 
الأول: بالامتحان والاختبار المستفاد من التكرار. 
الثاني: بشمهادة عدلين. 
الثالث: : بالشياع بين النأاس 
الرابع: باقتداء العدلين به مع الله بكون اقتدائهما ركوناً لعدالته. 
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بالاختيار المستفاد من التكرار الللِه'') على الْحُنُّق من التَخَلّق. 
والطبع'" من التكلّف ال وبشهادة عدلين مها!4), وشياعها!5, 
واقتدا «المدليزرية في الصلاة بيت يفلم ركونه!" إليه تزكية, ولا يقدح 
الخالفة في الفروع(", إلا أن تكون صلاته(") باطلة عند المأموم. 

وكان عليه(" أن يذكر اشتراط طهارة 


اه سم الفاعل صفة للتكرار. يعني أن التكرار يوجب الاطلاع على الخلق 
اذى رمت لين الل الي مو لظام 
)١‏ عطف على قوله «خُلّق». يعني 1 نّ التكرار يوجب الاطلاع على الطبيعة من 
التكلف. فإنّ الفاسق يمكن أن ن بتكل بإظهار صفة العدالة في نفسه. 

) ") قوله «غالبأ» قيد للمطلع. يعني أن الامتحان والاختبار يوجب الاطلاع في 
الأغلب ولو أخطأ قليلا. 

0 قوله «مهأ» يرجع الى العدالة. 

(0) هذا هو الطريق الثالث من طرق تحصيل عدالة الامام. 

(1) يعنى اذا علم بثقة العدلين بالامام من حيث التزكية لا من الجهات الأخرى, 
مثل التقية وجلب المناقع الدنيوية. 

(0) يعنى لا يضيرٌ مخالفة المأموم الإمام في بعض المسائل الفرعية, مثل اعتقاد 
الإمام بوجوب القنوت. والمأموم باستحبابه. 

) ) إلا أن يعتقد المأموم ببطلان ن صسلاة الاإمام؛ كما اذا لم يعتقد بوجوب السورة فى 
الصلاة, والحال أ نّ المأموم يعتقد ببطلان الصلاة بدونها. 
وكذا اذا اعتقد الإمام بعدم بطلان الصلاة بثوب فيه أجزاء غير مأكول اللحم 
والمأموم يعتقد بطلائها معه. 

(9)! نّ الشارح عله :رعتقد. بكرن طهارة المولد من شرائط الإمامة في الصلاة 
استنادا الى الإجماع الذي ادّعاه المصنّف لله في كتابه الذكرى. لكن المصنّف مله 
م يذكره من الشرائط هناء فعلى ذلك اعترض بقوله «وكان عليه», والضمدر فيه 
يرجع الى المصنّف كل . 
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مولد الإماء('. فإنّه شرط إجماعاكا ادّعاه في الذكرى؛ فلا تصمّ إمامة 
ولد الزنا'"'. وإن كان" عدلاً. أمَا ولدٌا؛) الشمهة ومّن!") تناله الألسن 
من غير تحقيق فلا('". (وذكوريّته)!" 


)01 ) المراد منه ولادته من الحلال. 

(؟الراداهنه التول.من تطفة تحراءمن الرخل والمراة قل كانت النطنة معيفية 
من أحد الطرفين لا يعد ولد الزناء بل ولد الشبهة. 

(؟) اسم كان يرجع الى ولد الزنا. يعني وإن : كانت فيه ملّكة العدالة. 

(؛) يعني أمًا إمامة ولد الشبهة فلا مائع منها. 
إيضاح: اعلم أنّ الشبهة إمَا حكدية مثل أن لايعلم الرجل والمرأة عدم ككفاية 
الرضا القلبي في حلّيتها عليها. فاذا جامعا وتولّد منها الولد يعدّ ولد الشبهة. 0 
ِمَا موضوعية, وهي مثل أن يقزوّجا قبل ام عدّة المرأة ولايعليان به, فالمتولّد 
فكي أيضا والددفيية: 
والشبهة إِمّا من الطرفين كالمثالين المذكورين, وإِمًا من طرف, مثل علم الزوجة 
بعدم ام عدّتهاء وعلم الزوج بتامهاء فحينئزٍ المتولّد منهها ولد شبهة بالنسبة الى 
العالم, وولد زنا بالنسبة الى الجاهل. 
ولاخ الفرق في بعض الأحكام بين ولد الزنا والشبهة, فإِنٌ ولد الزنا لا يرث 
من أبويه العالمين. وولد الشبهة يرث منهها اذا حصلت الشبهة من كليهما. 

(4) عطف على قوله «ولد الشمهة». يعنى وأمّا من تناله الألسّن وهو الذي يقول 
الناس فيه أنه ولد زنا ‏ والحال لم يثبت ما يقولون فى حقّه فإمامة ذلك أيضاً لا 
وا ها 

جواب قوله «أا» أي فلا مانع من إمامة ولد الشبية ومن تناه الألشين 
الألسّن - بضممٌ السين وسكون النون - : جمع اللسان» جارحة في فم الاإنسان, 
ذكر ولت والتذكير كار الجمع: لسن ولسانات وألسنة على التذكير, لسن 
على التانيث. (أقرب الموارد). 

7 ) الشرط الرابع في الاإمام هو ذكوريته إن كأ ن المأموم ذكراً أو خنتى. لكن اذا 
كان المااموة اعز ا فلا يشترط. 
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أو كان الماموه دك او يكنم 1 
(وتومٌ المرأة مثلها. ولا) توم (ذكراً ولا خنتى) لاحقال ذكوريّته'". 
(ولا توم الخنتى غير المرأة) لاحتال!" انوئيهُ وذكورية المأموم لو 
كأن حنى, ٠‏ (ولاتصح)!*! مع جسم (حائل بين الإمام والمأموم) يمنع 
المتافيرة ام ورا 5 !"ا لوال الإمبات أو قبن يبنا هدو 5 معن 
المأمومين ولو بوسائط منهمء فلو شاهد!"' بعضه في بعضها 





)١(‏ والمراد منه الخننى المشكل بحيث لم يتشخص بالعلامات المذكورة للتشخيص 
من تقدّم البول من أحد الخرجين أو ختمه أو سرعته أو غير ذلك فلو كان الخنثى 
واضحا فيلحق بما أوضحه. 

(؟) ا عدم إمامة المرأة للخنثى لاحتال الذكورية فيه. 

(؟) يعنى م الل وهو واضح لاحتّال كونه امرأة فلا جوز إمامتها 
للرجلء ولا تو الت الأخرى أيضاً لاحتال كون الفنثى الأموم رجلا 
والخنتى الاإمام اعراة فيحتمل البطلان. فعلى ذلك استدل بقوله «لااحتال 
تعره 
(؛) فاعل قوله «لاتصمٌ» الضمير المونْث الراجع الى الجماعة. . يعني ال ضيلةة 
الساعه لاتصح اذاكان «الخائل.يين الزفاء والماموه حب اننا بن مسشاهدة 
المأموم إمامة كلا فى جميع حالاته. 

)0 عار تدان : الباق, واجميع, والجرا هنا كاي . يعني أن ان المانع من 
مشاهدة المأموم إمامه في جميع حالات الصلاة قناع أو قعوة ا او سود وعينها 
بوجب عدم صحة الجماعة. 

(1 7) وكذا المانع عن مشاهدة المأموم الذي يشاهد العام جع من حيحه ا لجراعية. 
ار حرا يجب عدم وجود المانع عن مشاهدة الإمام أو المأموم الذي هو 
يشاهد الامام. كالصفوف الممتدة, فيجب عدم المانع بين الما مو ميك كذلك 
/') فاعل قوله «شأهد» يرجع 57 المأموع. والضمير فى قوله (بعضه» يبرجع اإى 


سح 
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ا" كما لاتمنع حيلولة الظلمة!"ا والعمس 3|097 ف لمرأة خاف خلف الرجل) 
فلا يمنع ا حائل مطلقا؟' مع علمها بأفعاله التي يجب فيها!*' المتابعة. (ولا 
مع كون الإمام أعلى) من المأموم(بالمعتدٌ به) عرفا في المشهورء وَ قدّره في 
الدروس با لايْتَخَطّى(, وقيل بشير, ولا يضرٌ علرٌ المأموم مطلقاً؟"' ما 


م يوْدَ إلى البّعَدِ المفرط!". ولو كانت الأرض منحدرة اغتفر فيهم]("). ولم 


يذكر ١‏ 3 اشتراط عدم تقدّم المأموم, ولد منه ١١ل‏ 


م وفى قوله «بعضهأ» برجع الى لوال ا 
اغضاء الإمام في يضق ناللات الضلاة دكا اذاررا ه حال القيام في المحراب 
لا يراه عند اللوس وهكذا من وراء جدارٍ قاصر 0 
صحة الجماعة. 
)١(‏ جواب قوله «فلو شاهد». 
(1)اذاكا الماع من عاد امام هو الظلمة فلا يمنع من الصحّة. 
(") كما اذا كان : المأموم أعمى لا يرى الإمام في الجماعة فذلك أيضا لا يمنع. 
(غ) سواء الاسارراء ترى شيئاً من الامام أم لا. 
)6 0) بشرط علم المرأة أفعال الصلاة من الامام. 
+ و 0 بعدم تجاوز الخطوة. 
سواء كان العلوٌ خطوة 05 
ظ موي عي 7 
(9) الضمير فى قوله «فيهأ» يرجع الى الإمام والمأموم. يعنى فى صورة اتحدار 
الأرض لا يمنع علو الإمام أيضا. ,كما لايمنع علو الأموم. 
)٠ ١)‏ أي الشرط الثالث من شرائط صحّة الجماعة: عدم تقدّم المأموم على إمامه. 
لكن لم يذكره ه المصنّف طِلّهُ. والحال كان اللازم منه ذكره. 
فاعل قوله «ولم يذكر» مستتر يرجع الى المصنف 26 يه . 
)١١(‏ الضمير فى قوله «منه» يرجع الى الاشتراط. 
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واس اب وين ب لل ا عي ول 
نائما. 
(وتكره القراءة)!؟! من المأموم (خلفه في الجهرية) التي يَسمعُها ولو 
همهمة (لا في السرّية!*. ولو''' لم يَسْمَع ولو همهمة) وهي الصوت الخقي 
من غير تفصيل الحروف'" !في الجهرية قر[ المأموم ا حمد سرّأ 
)١‏ أي المعتبر في التقدّم هو عَيبِ الرجل حال قيامه|. بمعنى أنّ التقدّم يلاحظ 
0 ؛ فيلزم تأخْر المأموم من عضوه اط 
العقب ‏ بفتح العين وكسر القاف _موخّر الرجل. 
(؟) عطف على قوله «العقب». أي المعتبر في التقدّم هو مقعدهما حال القعو ةيدان ء: 
الي وسو وين سارك 
؟) عطف على قوله «المقعد». يعن أن المنتبر جنهبا لو صَلَيا ناماء سآن لايتقده 
حت الماموء عق جتن الاماء حال الضّلاة كذلك: 
الجنب -بفتح ا جيم وسكون النون - ماح طاو ال تجوز ام 
ما بين الخاصرة الى الضلع الخلف, والجمع جُنوب. والجانب الناحية ويكون 
ال لأنه ناحية من الشخص. (المصباح المنير). 
؛) يعني تكره قراءة المأموم خلف الإمام في الصلاة التي تكون جهرية؛ مثل صلاة 
ولحو و با و 0 
بل يسبع مهم 
لّمهمة من مهم الرجل همهمة: تكلّم كلاماً خفياً. لأقرب الموارد). 
(0) يعني لاتكره القراءة من المأموم في الصلوات الاخفاتية. مثل الظهرين ولول 
تر صوت الامام ولو همهمته. 
7) واذا لم يسمع حروف كلمات امم با وي وس 
ل مفحةكراءة الماموم | للمنينر 
(0) بأن ن لايفهم تفصيللات حروف القراءة. 
(8) جواب قوله «لولم بسمع). 


سودت ) هذا(" هو أحد الأقوال في ي المسألة» ما ترك القراءة في الجهرية 
المدوعة شليه الكر "ل لكن عل ١‏ وجه الكراهة عند الأكثر. والتحرم 
00 ار الات 000 0 2 


)١(‏ المشار إليه هو الحكم الذي ذكره المصئّف كله فى المتن, وهو كراهة قراءة 
المأموم خلف الإمام فى الصلوات الجهرية اذا سمع قراءته دواو دوين ,دو ابععنات 
القراءة اذالم يسمعهاء وسيذكر الشارح ِل بعض الأقوال في المسألة مع الإشارة 
ديل يضما آ 

(؟) يعني أن جميع الفقهاء فائلون بقرك قسراءة المأموم اذا سمع قراءة الإسام في 
الجهرية. لكنّ الأكثر قائلون ن بكراهة فعلهاء والبعض منهم قائلون بحرمة القراءة 
في المسألة. 

(") هذا دليل القول بحرمة القراءة بأنَّ الله تعالى أمر بالإئصات والسكوت لمن سمع 
القرآن من الغير في قوله تعالى: « وإذا 5 قَرِى القرآن فاستمعوا له وأنضتوا لْعلّكم 
ترحمون ». (الأعراف: .)2١4‏ 
وقد ورد الخبر فى خصوص تفسير الاية في الوسائل: 
عن زرارة عن أبي جعفر له قال: إن كنت خلف إمام فلا تقرأنٌ شيا 3 
الأوليتن (واذا قرئ القرآن». يعني في الفريضة خلف الاإمام إفاستمعوا له 
وأنصتوا لعلّكم تُرحمون» فالأخيرتان تبعاً للأولتين. (الوسائل: ج هص 1١7”‏ 
ا 


١‏ غ؛) يعنىق 1 نّ الملأموم اذا لم يسمع قراءة الإمام ولو قسليلاً بحيث لايسمع مّسهمته 
2 قال المشهور باستحباب القراءة في الركعتين الأولتين كما ذكر المصنّف عله َه 
وعداالحات 


(5) أي وإن ن قل السماع بأن ن لا يسمع حتى همهمة قراءة الا,مام. 
قوله «فالمشهور» جواب لقوله «وأما». 
(3) 0 لير ل بأنَ الأجود أن ولحق الركعتين الأخير تين بالأولتين بن 
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ا وق 171 تلحقان اله رقاو اما الف يه فالسيون قراهة القراء: 
فيهاء وهو اختيار المصئّف في سائر كتبه!", ولكنّه هنا" ذهب إلى عدم 
الكرا عقو ال حو 181 اعون 

ومن الأضخا من امل الثرارة اعون "ار أن اشععيا "١‏ سانا 


00 
وهوا " احوط. 


)١(‏ هذا قول ثالث في المسألة: بأنّ الركعتين الأخيرتين تلحقان بالصلاة السرّية في 
عدم كراهة الحمد فيهما فقط. 
والحاصل: أن فى جواز قراءة المأموم فى الصلاة الجهرية خلف الإمام 
ثلاثة اقوال: 
الأول: الكراهة اذا سمع ولو همهمة الإمام؛ والاستحباب اذالم يسمع ولو قليلاً. 
الثانى: ؛ استحيباب القراءة, اذا لم يسمعها ف الأولتين, واستحباب قراءة الحمد ف 
الركعتين الاأخيرتين أيضا. 
الثالث: إلحاق الركعتين الأخيرتين بالصلاة السرّية. وسيوضّح حكم السرّية 
بقوله «وأما الس بة». 

(1) فإنَّ المصنّف طِيّهُ اختار في سائر كتبه كراهة قراءة المأموم الحمد والسورة في 
الرعاني خلف الامام. 
؟) ولكنّ المصنّف كيه في هذا الكتاب قال بعدم كراهة قراءة المأموم خلف الزنم 

فى الصلاة السرّ بة, لأنه استثنى بقوله «لا فى السرّية». يعنى ليست الكراهة 
ا 1 1 
(؟) هذا نظ التعارت طق يأن الأجوه قول السيور وهو عدء كزاهة قرادة امام 
ف السرّية خلف اللامام. 
(5) قال بعض الأصحاب بسقوط قراءة المأموم 200 فتحرم 

علدالراءة 

(0) وقال البعض باستحباب السقوط فتكره القراءة في الجهرية والسرّية. 

(0) الضمير في قوله «وهو» يرجع الى الاسقاط المفهوم من قوله «أسقط». يعني أن 


»- 


0 ظ الجواهر الفخرية (ج ؟) 
وقد روى''' زرارة ف الصحيح عن الباقر علي قال:كا ن أَميرٌ المومنين نالفلا 
يقول: مَن قرأ خلف إمام يَأتم#به بُعتَ على غير الفطرة 1 

(ناضين ) قل المامو م (نية ا بالإمام (المعين) ل أو الضنة 
أواالقضيت الذهين فلو أخل ن)١!‏ أواقتدى باد هديق أو ميب(" وان 
اتفقا فعلاًلم يصح, ولو أخطأ تعيينه'") بطلت وإن كان أهلاً لما!". أما 


ف امكو قوط القراءة وجو الذال غل حريكيا: او اسعفابا الذال عل كراهعيا 
نطلقا يطارق الأحقاط. 

)١(‏ هذا هو دليل الاحتياط المذكورء والرواية منقولة فى الوسائل: 
عن زرارة وتحمّد بن مسلم قالا: قال أبو جعفر طَليّةِ: كان أميرالمومنين مله 
يقول: من قرا خلف إمام يات به مات بَعث على غير الفطرة. (الوسائل: ج ه 
ااي بم 9 
0 من 0 مام 2 دين ن الفطرة. 
الصلاة وقرا اقراءة لا صل له فضيلة الجماعة. ولاتبطل صلاته من الأصل. ولو 
ا و فطل الحاغة أيضا: 
:) الضمير فى قوله «بها» يرجع الى النية. يعنى لو أخل بالنية في الاقتداء لا تصح 


ود 

(0) بأن اقتدئ بالشخصين بلا تعيين أحدهما تبطل ولو كان الإمامان متّحدين في 
جميع أحوال الصلاة. 

(1) كما اذا اقتدى بإمام معين بالاسم أو الصفة فبان خلافه بطلت الصلاة او الجماعة 


)/0) ا في و «طأ» يرجع الى الامامة. يعني اذا حسب المأموم 1 25 
ناد الشمرد مطل لوكا ناعرو اهلا الامانة. 
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اس 2 


الإمام فلا تجب عليه نية الإمامة''"'. إلاان تجب الجماعة كالجمعة في 
قول لان سب ولو حضير المأموم ف أثناء ضلاته "١‏ ثواها مقلة 
متقرّباً. 

(ويقطع 7 النافلة) إذا أحرم الإمام بالفريضة. وفي بعض الأخبار 
قَطعّها متى أقيمت!" الجماعة وخا يُكيلها!". ليفوز بفضيلتها أجمع.(وقيل:) 





)١(‏ أي فلا تجب على الامام نية الامامة بأن يقصد كونه إماماً فى الصلاة إلا في 
الملذة الى عن لمم عد :فا عتدل صعلاة المسيفة او العيقين | سمت 
الشرائط فمها كا تقدّم. 

(؟) أي وجوب نية الإمامة للإمام في الصلاة التي تجب فيها الجماعة على قول 
العقىوهد ا القول لمن فون 381 النة | لكو و يواسي و اه 

(*) الضمير في قوله «صلاته» يرجع الى الإمام. يعني اذا حضر المأموم فى حال 
صلاة الإمام نوى الجراعة في قلبه بقصد القربة. 

(؛) فاعل قوله «يقطع» يرجع الى المأموم. يعنى يستحبٌ لللأموم أ ن يقطع صلاته 
النافلة اذا كبر الاماء تكبيرة الإحرام لصلاة الفريضة لنيل فضيلة الجماعة. 

)0 4) يعني ورد في بعض الأخبار استحباب قطع المأموم النافلة قبل تكبيرة التعراء 
اذا انييف الماع 
تام حواضى الكتاب: : المراد بإقامة الجراعة وقت قيام الناس على أرجلهم. 
وهي عند قول المودّن: : قد قامت الصلاة. (حاشية الملا أحمد له ). 

(5) أي لم يكل المأموم صلاة النافلة. فاعل قوله لم 0 يرجع الى الجاموم: 
والضمر يرجم ال الناقلة. 
بعد اح د نل كاله لبالا لان قيلة ار حون | لزاب ااه 
فى المستدرك عن فقه الرضا طَليْلاٍ : 
وإذاكتث و نعلاة انائلة وأقيمت الماؤة:فاتكامها ول الترريضة :مم الاإيناء: 
(المستدرك: ج ١‏ ص 457 ب ؛؛ من ابواب الصلاة ح .)١‏ 
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مي مسد الجواضرالفشوية اجا 
ويقطع"" (الفريضة) أيضاً (لوخاف الفوت) أي فوات الجماعة في بجموع 
الصلاة. وهو قوى, واختاره!"ا المصنف في غير الكتابء وفىي البيان 
جعلها!'' كالنافلة, (وإتَامُها!؟) ركعتين) ندباً (حَسَنٌ) ليجمع بين فضيلة 
الجماعة وترك إيطال!*! العمل. هذا!" إذا لم يخف الفوت, وإلا قطعها بعد 
النقل إلى النفل. ولو كان!"' قد تجاوز ركعتين من الفريضة:, فف الاستمرار, 





)١(‏ قال بعض الفقهاء باستحباب قطع الفريضة من المأموم اذا خاف فوت فضيلة 
الجباعة كلا بأن خاف أ ن لا يدرك فضيلة الجماعة ولو في ركعةٍ منها. 

5 جار المت 8 تررك علد الريك لا ل عر حاب الأمنة 

(؟) الضمير فى قوله «جعلها» يرجع الى الفريضة. يعني ار ن المصّف عله فى كتابه 
البيان جعل الفريضة مثل النافلة في استحباب قطعها لادراك فضل الجماعة. 
؛) الضمير فى قوله «إتمامها» يرجع الى الفريضة. . يعني أنّ تبديل المأموم الفريضة 
رسيا ما 
(0) ففي تبديل الفريضة الى ركعتي الندب جمعٌ بين فضيلة الجراعة وبين ترك إيطال 
الصلاة, لأنه ورد اغبي عن إيطال العمل في قوله تعالى: «إلا تُبطلوا أعبالكم» 
(متد: +”). فإنّ الفقهاء اتفقوا على حرمة قطع الصلاة إلا في موارد ولم يسلم كون 
المقام منها فالأحسن تبد يلها بالنافلة. 

(1) أى القول بتبديل الفريضة بالنافلة وإِمَام النافلة في صورة عدم المنوف مبن 
ادرف فضيلة الجرائة ولو قبركلة واحده. 
لكن لو خاف فوت الجاعة بإتمام ركعتي النافلة المبدّلة من الفسريضة فحيئئذ 
بستحبٌ قطع ركعت النافلة التي قصدها عن الفريضة. كما مرّ استحباب قطع 
النافلة اذا خاف فوت الجباعة مع إامها واكاها. 

(/1) , بعنى أن قول المصئّف بتبديل الفريضة الى ركعتي الندب إا هو في صورة 
عدم جاوز الأموم ركمتق الفريضة. فلو تجاوزهما بأن دخل في ركعة ثالئةِ من 
الفريضة ففيه وجهان: 


همه 
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اا 0ك 


أو العدول إلى النفل. خصوصاً قبل ركوع الثالثة وجهان, وفي القطع 
قوّة١'.‏ (نعم يقطعها)!" أي الفريضة (لإمام الأصل) مطلقاً استحباباً!"" 
في الجميع. 

(ولو أدركه بعد الركوع)!؟) بأن ل( يجتمع معه بعد التحريمة في حده 
(سجد) ١!‏ معه بغير ركوع إن م يكن ركع 





عاد ولوعرت امشمزاز الفريضة ولو فاتت عته فضيلة الجراعة. 
الثاني: العدول الى النافلة خصوصاً قبل ركوع الركعة الثالثة, فينتقل الى النافلة 
ويتمّها اذا أدرك فضيلة الجماعة. ويقطعها اذا خباف فضيلة الجماعة كه فى 
سائر التوافل. ١‏ 
)١(‏ هذا نظر الشارح كْيهُ بأنّ الحكم بالوجه الثانى ‏ وهو قطع النافلة بعد الاتتقال 
عن الفريضة إليها ‏ قوي. 
١)‏ يعني يستحت قطع الفريضة للاقتداء مام المحعصوم ئلا اذا 59 الجياعة, 
عو أء معو حي ميد ور 
(؟) يعنى أنّ قطع الصلاة ة لإدراك فضيلة الججاعة في المواره الدكورة سيتعة 
وليس بواجبء فلو ترك القطع, واجباً كان أو ندياً يجوز ذلك. 
نهد جهالة ا خرف وهي اذا أدرك المأموم الإمام بعد الركوع يستحبٌ له 
التبعية لل[مام في السجود. ثم" يقوم مع الاإمام لو بقي له ركعة ويستائف نيته جماعة, 
أو بقوم لوحده لو تم الإمام ويستانف نيّته فرادى. 
(0) هذا توضيح عدم إدراك المأموم اللإمام في الركوع. فذكر له وجهين: 
الأول؛ : عدم اجتاع المأموم مع الإمام بعد تكبيرة ؛ اللأحرام. وعدم الامحناء 
للركوع. 
الناني: انحناء المأموم للركوع بعد النية وتكبيرة الإحرام. لكن لم يدرك ركوع 
الامام. 
(1) جواب قوله «ولو». والضمير في قوله «معه» يرجع الى الإمام. يعنى أن المأموم 
يسجد بلا ركوع في صورة عدم اتحنائه للركوع. 


0 طلباً لإدراكه فلم يُدركه؛ (ثم” استأنف النية) موّماً!'" إن بق 
للزمام ركعة اخرى. "ا بعد تسلم الإمام إن أدركه!4) ف 
الأخيرة. (بخلاف إدراكه بعد السجود)!'! فإنّه(') يجلس معه ويتشبّد 
مستحبّا!" إن كان يتشيّد. ويكئل!" صلاته 


)١(‏ هذا هو الوجه الثاني من وجهّى عدم إدراكه الإمام في الركوع, والضميران في 
قوليه «إدراكه» و«يدركه» يرجعان الى الازمام. 

(؟) بصيغة اسم الفاعل حال من المأموم. يعني يكون في حال كونه مقتدياً بالإمام 
في صورة بقاء ركعة من صلاة الإمام. 

(') يعني يكون المأموم في حال الانفراد من صلاته لو تمت صلاة الامام. قوله 
«منفرداً» عطف على قوله «مكقأ». 

(؛) بأن ,يدرك المأموم الامام فى الركعة الأخيرة بعد الركوع. فتكون صلاته 
0 عل الرنام. 
) أي الحكم باستثناف النية اذا أدرك اللامام بعد الركوع, يخلاف الحكم اذا أدركه 
جرد ف لاا ال تحني النية كنا سومحة: 


5) الضمير في قوله «فإنّه» يرجع اإن مدرك الامام بعد السجود. , يعنىق أن المدرك 
كدذلك تسكن لهذا وكاس بعالم 
وبعبارة أخرى: اذا حضير المأموم في حال انتهاء ء الإمام السجدة ة الأخيرة ينوى 


قاماً ويكيّر تكبيرة الإحرام وبجلس في حال اشتغال الإمام بتشيّد الصلاة 

ويتبعه حت يتم التشجد. ولا يسلّم مع الإمام بل يقوم ويكئل صلاته ويسنال 
د ا 6 

براااي كا ل أي ورك اأحمة بي 7 

ا و 0 بعنى أنه يكئل بقية صلاته. 


كتاب الصلاة / صلاة الجماعة ١لاة‏ 


(فإنها''! تجزيه ويّدرك فضيلة الجماعة) في الجملة (في الموضعين) وهما'"' 
إدراكه بعد ارارم وبعك السخوة: للأمر بها(" وليس إلا لإدراكها. 5 
كونها!!) كفضيلة مَن أدركها!*) من أوها فغيرٌ معلوم. ولو استمرٌ 
الصورتين قائماً إلى أن 0 أو قاء" أو جلس !7" معه ولم يسجد 
صم أيضاً من غير استغناف!١).‏ 


1١)‏ مين لق وله رق تا مال الي ل سيره 
بجلس المأموم ويتشبّد مع الامام, م" يقوم للإكال صلاته. فان النية بذلك نجزيه 
ولا يحتاج لاستئناف النية وتكبيرة الاحرام. وال حال قد تقدم الحكم باستئناف 
النية والتكبيرة في صورة إدراكه الاإمام بعد الركوع. 

(؟) ضمير التئنية يرجع الى الموضعين. يعنى أنّ المأموم يدرك فضيلة الجماعة في 
الي واد واو عي 
") الضمير فى قوله «بها» رخ البالجاعه يعىق يعنى أرا نْ الدليل على إدراك فضيلة 
0 ف الموضعين هو الأمر بالجماعة والاقتداء ء في الموضعين, وليس الأمر بها 
إلا لإدراك فضيلة الجماعة. والضمير في قوله «إدراكها» يرجع الى فضيلة الجماعة. 

(غ ؛) يعني لا شك في تحصيل فضيلة الجماعة في الموضعين. آنا كون التضيلعنا مسقل 
فضيلة الجماعة اذا أدركها من أول الصلاة فذلك غير معلوم. 

(0) الضميران فى قوليه« إدراكها» و «من أَوَها» يرجعان الى الجماعة. 

(كانهنذا فى ضورة دراك اناد الى آخر الصاذة: 

007/0 بوره صورة إدراك ار مع قاء 1 ! ناعم من صلاته. 


ل ل 5-5 
بحكم بالصحة. 


(4) عطف على قوله «لو استمرٌ». يعني لولم يقم بل جلس بعد النية والتكبيرة وم 
امسو سس ل ل ل 


صم 
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والضابط:!١'‏ أنه!') يدخل معه في سائر الأحوال: فإن زاد معه!؟ا 
ركنا استأنف النية وإلا!؟' فلاء وفي زيادة سجدة واحدة!*. وجهان, 
أحوطهما الاستئناف. وليس ين ١1‏ ل يدرك الركعة قطع الصلاة بغير 


وت والحلوس مع الامام بدون أن بسجد تصح الصلاة والجماعة, ولابحتاج الى جد بد 
النية والتكبيرة. 

)١(‏ هذا بيان الضابط الكلى لاستئناف النية والتكبيرة في الموارد التي يأتم” في غير 
بوي 
؟) الضمير فى قوله «رأنه» يرجع الى المأموم, وفي قوله «معه» يرجع الى الا'مام. 
ا : المأموم يدخل مع الاإمام في 
ببية حالات الصلاة في صورة عدم إدراكه الركوع بأن لم يلتحق مع اللإمام في 
حال الركوع كرا تقدّم فلو زاد مع دخوله وتبميته للإمام ركناً من أركان الصلاة. 
مثل أن يتبع الامام في السجد تين فيجب عليه تجد يد النية والتكبيرة 5 اذا قام, ولو 
م يزد ركنا بل نبع الامام في التشجّد أو جلس مع الإمام ولم يسجد فلا يحتاج الى 
نجد بد النية. 
*) الضمير في قوله «معه» يرجع الى الدخول. 
لي الس -فلا يجب على المأموم تجديد 
النية. 

0) كما اذا أدرك المأموم سجدةٌ واحدةً من صلاة الإمام؛ ففي وجوب استئئاف 
النية وعدمه وجهان. واللأحوط في نظر الشارح َيه هو لزوم الاستئناف. 
() هذا دفعٌ نوم أنه اذا جاز لمأموم في صورة عدم إدراكه الإسام في الركي] 
والتبعية له في السجود وتجديد النية وتكبيرة ة الاحرام في القيام فكذلك يجوز له 
قطع الصلاة اذا لم يدرك الاإمام في الركوع. 
فأجاب: عن هذا التوهّم بأنه لا يجوز لمن لم يدرك الإمام في الركوع أن ن نقطع 
صلاته ولا يتبعه في حال الاختيار, لكن عند الاضطرار مثل خوف تلف النفس 
أو المال يجوز له القطع. 
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000 
(ويجب) على المأموم (المتابعة)(١)‏ لإمامه فى الأفعال إجماعا!". بمعنى 
أن لايتقدّمه فمهاء بل إِما أن باحر عنيه وطو الأفضل, أو ار لكن 
مع المقارنة تفوت فضيلة الجماعة وإن صحّت الصلاة! *). وإنما فضلها مع 

المتابعة. 
ما الأقوال!؟! فقد قطع المصنّفٌ بوجوب المتابعة فيها أيضاً في 
كي وأطلى (" هنا مأ يتملك 
ج أقول: لكن من المؤْسف أن بعض الموّمنين بل أكثر الذين يحضرون صلاة الجماعة 
أنهم اذا لم يدركوا الإمام فى الركوع قطعوا صلاتهم ولا يتبعونه في السجود. أو 
لايستمرّون في القيام حتى مو الو سي وم 

ويلتحقوا بها. 
أرجو من الطلاب والأفاضل أن يدقّقوا فى هذه المسالة ويعملوا بوظيفتهم فمها 

ويرشدوا المؤمنين الغافلين عنها. 

)١ )‏ هذه مسألة في أحكام الجماعة؛ بأنه يجب على المأموم أن ن لا يتقدم الاإمام في فعل 

من أفعال الصلاة ة بالإجماع. ما في الأقوال والأذكار فلم يقم الاجماع عليه. 

)1 ا كم ابجع عليه 

(غ فلو قارن امأموم الإمام في أقوال الصلاة بع الفلا لك قرت مله لقياة 
ا جماعة., لأنها في صورة المتابعة لا التقارن. 

)0 4) أي الأقوال في وجوب متاضة المأموم الإمام في الأقوال. فقال المصئّف لله فى 
هذا الكتاب بوجوب المتابعة في الأقوال أيضاً مثل الأفعال. 
١)الضمير‏ فى قوله «غيره» «ابامصياتيم 

(0) فاعل قوله «أطلق» يرجع الى المصّف لِهُ..يعنى أنه أطلق فى هذا الكستاب 


»- 
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م سس 


وعدم الوجوب! "وض إلى تكبيرة الإحرام؛ فيُعتبر تاخرة'' بها.ء 
فلو قارنه أو سبقه لم تنعقد! ''. وكيف تحب المتابعة فما لايجب سماعه 0١‏ 
ولا إسماعه إجماعاً مع إيجابهم'' عِلمَه بأفعاله؟! وما ذاك إلا لوجوب 
المتابعة فبها. 

(فلو تقدّم) المأمومٌ على الامام فما("' يجب فيه المتابعة (ناسياً 
تدارك!") ما فعل مع الإمام: 


ج بقوله: «ويجب المتابعة». فإنّ عبارته في هذا الكتاب مطلقة تشمل الأقوال أيضاً 
والضمير في قوله «بشمله» يرجع الى الأقوال باعتبار أن اللفظ كن 

)١(‏ أي عدم وجوب المتابعة في الأقوال أوضح. إلا فى تكبيرة 5 الاحرام. فإن 
ا د إحرا م الامام؛ ولا تكني المقارنة. 
") الضمير في قوله «تأخّره» يرجع الى المأموم, وفى قوله «بها» يرجع الى تكبيرة 
2 ' 

(؟) فاعل قوله «لم تنعقد» يرجع الى ا جماعة. يعنى لو سبق الماموم الاإمام في 
تكبيرة الااحرام أوقاويع لا عقن الماك 

(؛) هذا استدلال الشارح كله عم وجوب المتابعة في الأقوال, يانه لأ حت 
على المأموم سماع أذكار الإمام وأقؤالهز ولا يجب على الاامام أيضاً إسماع المأموم 
الأقوال. فكيف تحب المتابعة؟! 

(5) الضميران في قوليه «سماعه» و«إسماعه» يرجعان الى «ما» الموصولة, والمراد 

منه الأقوال. 

) 7) أي مع فتوى الفقهاء بوجوب علم المأموم أفعال الإمام ني الجراعة, وذلك أيضاً 
دليل عدم وجوب المتابعة في الأقوال. 

(/) ىا اذا تقدّم في الأفعال أو الأقوال بناءً على وجوب المتابعة فيها. 

(8) جواب لقوله «لوتقدم». يعني اذا تقدم دم المأموم على الإمام فى الأفعال بآن ركع 
قبل الامام وهو في القيام أو سجد سجد وهو لم يسجد فيجب عليه التدارك مع الاءمام. 


صحه 
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أوعايدا! "انام ومسعمة ا غل عاله عق يلحند''! الإماء:والهي ا" 
لاحق لترك المتابعة, لا لذات الصلاة أو جزئهاء ومن ثملم تبطل!4), و 
عادا”' بطلت للزيادة. وفي بطلان!١!‏ صلاة الناسي لولم يعد قولان, 


+ قوله «مع الإمام» يتعلّق بقوله «تدارك». حقٍّ لو كان الزائد نسيان ركن 
مثل الركوع كما أفاده الشهيد الثانى في تروك الصلاة. ولا تضرٌ زيادة الركن 
فى المقام. 

)١(‏ يعنى لو تقدّم المأموم على الإمام في أفعال الصلاة عييذا له عيب عليه التدارك 
مثل النسيانء بل يستمرٌ في فعله حتى يلحقه الإمام, لكن يكون فى فعله وتقدمه 
عاضا وآغا: 

(1) الضمير في قوله «يلحقه» يرجع الى المأموم. 

(؟) هذا جواب إيراد. وهو أنه اذا تقدّم المأموم يكون مرتكباً بما نبي عنه. فسيلزم 
الحكم ببطلان الصلاة. فأجاب عنه بأنَّ النبي عن التقدّم يتعلّق بترك المتابعة, 
ولاعاويداث الغيلذة اد احدائيا: فلا بحكم ببطلان الصلاة من أصلها. 
قاروع حواكى الكداي :هد جروا ا شكال تنه وهو اذا أتم بالتقدّم كان 00 
عنه. والنبي عن العبادة يوجب فسادها. فاخات يه بان ن النبي لم يتعلق بذات 
الحياكة اء يجزئها. وما تعلق بأمر خارجي, وهو ترك المتابعة. ولذلك لم تبطل 
الصلاة. (حاشية السيد كلانتر). 
عا اج سا وي ابي ميم 
ببطلان صلاته ولو كان | 

00 يعنى لوم يستمرٌّ عبى حاله الى أن يلحقه 
امام بل عاد 6 الفعل المأن” بأ لتبع للومام بحكم بالبطلان, للزيادة العمدبة 

فى أفعال الصلاة, ركنا كا قار 

لكادهنا متفرّع على قوله «لو تقدّم ناسياً تدارك». يعني فلو لم يتدارك ولم يعد 
انا سي للتدارك ففي بطلان صلاته قولان, والأجود في نظر الشارح نَليّهُ عدم 
البطلان. 


لام الجواهر الفخرية (ج 


أجودهما العدم. والظان اانا لاط الاين 

(وَ يستَحَبٌ ستَحَبٌ إسماع الإإمام م تو بخلنه)!" أذكا رو لتابعه ارات كن (40) 
مسبوقاًء ما لم يِوُدَ إلى العُلْوَ المفرط!*) فيسقط الإسماع المؤدّى إليه("ا 
(وبكرة العكس)!" بل يُسِتَحَبٌ للمأموم 


)١(‏ من نّم على الإمام في فعل من أفعال الصلاة لله بأ الإمام مشغول به 
فأخطأ في ظنّه فهو في حكم ألناسي. ويجب عليه أن يعود لتدارك ما قعل. لأ 
الظان أذا أخظا فهو في حكم الناسى. 

)١(‏ يعنى أنّ المأموم الذى تقدّم على الامام جهلاً بالحكم فهو فى حكم العامد؛ 
ب ٍ ' 

(؟) هذه من مستحبّات الجماعة. يعني يستحبٌ للإمام ان يُسمع المامومين اذكاره 
ل لاد مطل داكو ار رعو السجوة و الوكوات د ها لجاع من خلقه ل 
الاذكار. 
قوله «أذكاره» مفعول ثأ: ن ل «إسماع» .كبا ان" «من» الموصولة مفعول أول له. 

(غ) اسم «كان» يعود على المأموم. . يعني أن أن استحباب إسماع اللإمام أذكاره لس 
خانه جر بق .خصوض لادوم المسبوق كنا اذا سبق الامام المأموم في ركعات 
الصلاة. 
قوله «مسبوقا» 5 مقعول. والمراد منه المأموم, والسابق هو الاإمام. 

(0) يعن ارافان إسماع المأمومين في صورة عدم احتياج الإسماع الى رفع 
0 ا لخارج عن الحد المتعارف, وإلا سقط الاستحباب. 
1) الضمير ف قوله «البه» يرجع الى العلو. يعني سقط استحباب الارإسماع الذى 

تتح ان العو المفرط. 

35 ده ااال أنكان للإمام, فالمستحبٌ في حو امسوم رك لح ادكاد: 
الإمام إلا في موأرد: 
الأول: إسماع تكبيرة الاحرام اذا كان الاإمام منتظراً في الركوع, كما اذاكان 


»- 
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ترك إسماع الإمام مطلقا؟١).‏ عدا تكبيرة الإحرام لو كان الإمام منتظراً له 
في الركوع ونحوه' ايها يفتح "به على الاإمام, والقنوت على قول. 
لامكا امكل من الحاضر والمسافر بصاحبه) مطلقاً!*. وقيل: في 

فريضة مقصورة ١‏ وهو مذهبه في البيان, (بل!"' بالمساوي) في الحضر 

جب الإمام فى حال لركوع وا عليه الملأموم بقصده الاقتداء به وأطال الإمام ذكر 
الركوع ليلحق به المأموم فلا يكره إسماعه ذكر تكبيرة الاإحرام. 
الثانى: اذا نسى الامام كلمةً من أذكار الصلاة فينتّهه المأموم بإسماع الذكر. 
الثالث: إسماع ذكر القىوت على قول. 

سوا كانت الفلا مشيرية اكرات 

(؟) كما اذا كان الامام منتظراً للفرقة الثانية فى صلاة الخوف فلا يكره إسماعهم 
للإمام أذكار الصلاة. 

(؟) وهذا هو المورد الثاني من الموارد المذكورة. يعني عدا ما يذكّر وينبّه المأموم 
الإمام بسبب إسماع الذكر ما نسيه, كما اذا نسي الإمام التشيّد فيتئهه المأموم 
بإسماع ذكر التشهد. ١‏ , 
والتعبير بلفظ «الفتحم» كان المأموم يفتح على الآمام ما كان مسدودا عليه 
بالنسيان. 

(غ) عطف على قوله «ويكره العكس». , يعنى ومن مكروهات الجاعة اقتداء 
الحاضر بالمسافر وبالعكس. 

(5) أي بلا فرق بين الفريضة المقصورة مثل الظهرين والعشاء. أو غير المقصورة 
مل طلة المغرب:والضيع. ٍ 

(1) والقول الآخر كراهة ائتام الحاضر بالمسافر وبالعكسن إنما هو في الفرائض 
المقصورة, فلا يكره فى غير المقصورة. وهذا القول فتوى المصّف عله فى كتابه 
السياة. والضمير فى قوله «وهو» يرجع الى القول الآخر. 

() يعنى بل يأتم” الحاضضر والمسافر بالمساوي. بمعنى أن الحاضر يقتدي بالحاضر. 
وهكذاالمسافر. 


00 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


والسفرء أو في الفريضة! '؟غبر المقصورة. اران 0" الأعده 


والأبرصٌ الصحيح) للنهي عنه! '' وعرًا قبله فى الأخبار؛؛) الحمول عل 
الكراهة حمعا!0). 








)١(‏ يعنى يأتم#الحاضر بالمسافرء والعكس في الفريضة التى لاتقصّر مثل المغرب 
0 وهذا تنا عن قول المضنفب ِهُ في كتابه البيان. 

وهذا هو كاله من فكرؤهاث المساعة. وهو اقتداء الصحيح بالأجذم 
والأبرص. كما اذا كان الإمام مبتلى بالجذام أو البرص والاموم مضيعا لفن ا 
كر اد انالاموم الأجذة والا برض بالاماء الصحح.: 
؟) الضمير فى قوله «عنه» مع الرات اأحضم والارص لحن 
والمراد من قوله «عبًا قبله» اقتداء الحاضر بالمسافرء وبالعكس. د فين ان دلبل 
الكراهة في المقامين ورود نبي في الأخبار. لكن حمل النهى على الكراهة لا 
سو ا 
الجُذام: علّة رديئة تننشر في البدن كله تنتهي الى تآكل الأعضاء وسقوطها عن 
٠ 0‏ وهو من الجذم بمعنى القطع. 
الأجذم: المقطوع اليد وقيل: : الذاهب الأنامل, جمعه: حددا عد سند اق 
وحمق. . والأجذم: المبتل بذاء الجذام. (اقرت الرازة): 
الأبرص: هو المبتلى بداء البَررّص - بالتحريك _: داء معروف أبرص برّصاء. 
جمعه: ب ص. (أقرب الموارد). 

(4) ومن الأخبار الناهية هو المنقول في الوسائل: 
عن حتد بن مسلم عن أبي جعفر هه أنه قال: : حمسة لايؤمّون الناس 
ولايصلون بهم صلاة ة فريضة فى جماعة: الاتوصن: وأنمجذوم. وولد الزناء 
والأعرابي حنى اع والحدود. (الوسائل: ج ة ص 515 ب ١0‏ فين ارات صلاة 
امعد 6 
قال صاحب الوسائل طِللّهُ: هذا محمول على الكراهة. 
0 أي الحمل المنهيّ الوارد في الأخبار على الكراهة, للجمع بينها وبين 

8 


كتاب الصلاة / صلاة الجباعة هاه 


واه و ع 9 للبي''' كذلك. وسقوط مله من القلوب. 
|والاعتيراو !"ا وشو الننسوي الل الأعدراف وشهي كان الياهة 
(بالمهاجر) الوه لذن القابن الاعراى أر الهاج ا"احتيهة من بده 
الكفر إلى بلاد الاسلام. 

ووجه الكراهة في اذو ل 0ك مع النص بعده عن مكارم الاخرلواق 





07 كا 
يتنا اقول ف الوسائل نضا 
عن عبدالله بن يزيد قال: سألت أبا عبدالل طلةٍ عن الجذوم والأبرص يؤمّان 
امبلمين! قال: نعم. قلت: هل يبتلى الله بها المؤؤمن؟ قال: نعم» وهل كتب الله 
البلاء إلا على المؤمنين. (المصدر السابق: ح .)١‏ 

(1) الراع من سكروهات المتاعة نهو الآلناء بالشخص الذي احرى ,عليه هد بن 
اللو ايت عا ار ريه ينين 
”) والدليل على كراهة إمامة الحدود بعد توبته النبي الوارد في خبر محمّد بن 
سل الور أل ولط علس لب اناس وعدم سام 
") عطف على قوله «الأجذم». وهذا هو الخامس من مكروهات الجماعة بن يوم 
واي فورميو ال افعو ال أعزار: لحد فتن 
الأول الذى يسكن البواد» 2< 
الثاني: ا 

(غ)الجحار واليجرور متعلقان بقوله «رأن يوم». يعني تكره إمامة الساكن فى البادية 
واي ادي وو حار امو مانن 
4) عطف على قوله «المدنىي». يعنى ان المهاجر إمّا المدني الذى هاجر من البادية 
وسكن المدينة :او الى عاجرمن بلذة الكقر وسكن راذف سلجت وهذا المعنى 

كر امد ال لظ الها جو عي العف 

5) المراد من الأول هو الساكن في البادية. يعني أنّ دليل الكراهة فيه النصّ 
00 اولك ولف عون دكا ره الأخادق انه 





وحاسن الشِم ١١‏ المستفادةٍ من الحضر, وحَدّه!') بعض الأصحاب إمامة 

الأعرابىٌ عملا بظاهر النبي. ويمكن أن يريد به(" مَن لايعرف محاسن 

الإسلام وتفاصيل الأحكام, منهم!*' المعنى!”) بقوله تعالى: «الأعرابُ 

شد كفراً ونفاقاً» أو على !"' من عرف ذلك وترك المهاجرة مع وجو بها(" 

2 بكسر الشين وفتح الياء  جمع شيمة: العادة واللأخلاق. يعني‎  ميِشلا‎ )١1( 
الساكن في البوادي يبعد عن محسنات الأخلاق والعادات المستفادة من المدن‎ 
اليد‎ 
؟) وقد قال بعض الأصحاب من الفقهاء بحرمة إمامة الأعرابيّ للساكن فى‎ 
واسواسا ييه المدني خلف الأعرابي” للعمل بظاهر النهي الوارد في خبر‎ 
الي دو آنفا.‎ 
الضمير فى قوله «به» برجع الى الأعرابي” بعنى يمكن أن يراد من الأعرابيّ مَن‎ )" 
ومو ن الأخلاق وتفاصيل أحكام الإسلام, فلا منافاة بين القولين‎ 
وهو الساكن في البادية والساكن في بلاد الكفر,‎ ٠ المذكورين في معنى الأعرابى‎ 
لأنّ كلمهما لا يعرفان تفاصيل أحكام الإسلام في الأغلب.‎ 

(؛) الضمير فى قوله «منهم» يرجع الى الأعراب. يعني أن المراد من الأعرابىّ هو 
الذى لايعرف تفاصيل الأحكام, لا الأعرابى مطلقاً. 

(5) أي الأعراب بذلك المعنى المقصود من قوله تعالى: «الأغراث أَسَّدُ كفراً وَ نفاقاً 
وأَحْدَد أن لا يَكْلَموا حُدودما أنزل اله على رسوله. وال علي حكير »: 
(التوبة: 457). 
قوله «المعني» بصيغة اسم المفعول من عنى يعني: قصد يقصد. 

(1) أي يمكن أن ١‏ دل الاو حل الى عرف اهيل الالسكتام لكسرى را 
المهاجرة عن بلاد الكفر مع وجوبها عليه. فإنِّ لا تجوز إمامته. لقركه الواجب 
الرحت اقيقد 

() الضمير فى قوله «وجوبهاأ» يرجع الى المهاجرة؛ وفي قوله «عليه» يرجع الى 
الأعرابى. 





كتاب الصلاة / صلاة الجماعة ١م‏ 


عليه. فإنّه حينئذٍ تمتنع إمامته. لإخلاله١١'‏ بالواجب من التعلّم والمهاجرة 
١‏ عم ا ابو 


)١(‏ فإنّ الأعرابى الذي يعلم تفاصيل الأحكام لكن لا مهاجر من بلاد الكفر الى 
بلاد الاسلام يرتكب بترك الواجبء ويحكم بفسقه؛: فلا يجوز الصلاة خلفه 
الأع رامد الفرمع سك ن النادية حاكى لواحن لوقتو اده اران 


(افوت امار 
فعلى ذلك ليس الأعرابيّ مختصّأ جيل العرب, بل هو الساكن في البادية من 
العريد و تنج 


العرب والعَرّب: حل من الناس, خلاف العجم. والمراد من العجم كل من ليس 
من العرب فين الفرويين والترك د والافريٌ وغيرهم, ؛ ولفظ «العرب» قي يقال 

العرب العاربة؛ والعرب العرباء. جمعه: اعرّب. وعروب. 
قيل: العرب سكان الأمصار, وقيل: عام في سكان الأمصار وسكان البادية. 
(آقرب الموارد). 

(1) السادس من مكروهات الجماعة إمامة المتيمّم بمن تطهّر بالماء. والدليل على 
الكراهة المذكورة هو النهى الوارد في الوسائل: 
عن السكوني عن جعفر عن أبيه يه قال: لا يوْمٌ صاحب التيمّم المتوضّئين, 
- وم صاحب الفاح الاصحّاء. 
”) الدليل الثاني على الكراهة المذكورة هو نقص المتيمّم بالنسبة الى المتطهّر, فإنّ 
ل 

كاي لا رركن اام المعيكم اتيت 

(0) السابع من مكروهات الجماعة إمامة المأموم الذي كان متآخَرا سركعة عن 
الامام اذا عرض للإمام مانع من إتمام الصلاة.كما اذا عرض له الحدث أو الإغماء 
أو غير ذلك, فيجوز التبديل بأحد من المأمومين لادامة الصلاة. فاذاً تكره إمامة 
لماحو ير كقةة ل كان عيضي اللراعة من اول الصلاة: 


- الجواهر الفخرية (ج ؟) 


سس م لي لي لم 7س الس بسي 


0 '" إذا لاد امار ا بل ييغي!” 0 

وإلا فلل/أمومين. وف الثانى يفتقرون! انيم نية الاثتاء بالثانى. ولام يعتبر 

فيها'*! سوى القصد إلى ذلك. والأقوى في الأول )١١‏ ذلك, وقيل:!"' لا. 

لأنه خليفة الامام فيكون بحكمه 
م" إن حصا الكاقيل القراءة قرأ المست: لمستخلف او المنفرد. وإن كان في 
)١‏ يعني يمكن القول بكراهة هه اذائة امنا رع الجباعة ايلا فزق :بيخ امنا حل بر كه 
> 

)١(‏ يعنى اذا عرض للإمام مانع من الصلاة بوم المصلّين مقامه من حضير الجماعة 
اليا 
؟) يعني لو عرض للإمام مانع من الإقام فإن بتي مكلفا بأن لا.يعرضه الارغماء أو 
الو أوالرت فهر الذي بي انانب عن ووم يكن ذلك قل اليد 

١‏ ) يعني اذا عرض للإمام ما يسقطه عن التكليف كما ذكر وكان تعيين النائب على 
عيدة الما هوسان فيحتاجون حينئل ل نتحد بد نيه الاقتداء بالنائب. وبعبارة 
أخرى: بالامام الثاني. 

(6) الضمير فى قوله «فمها» يرجع الى النية. يعنى لا يعتبر في نيتهم الاقتداء بالثانى 
أزيد من القصد الباطنى. 

(3) فا نّ الأقوي في نظر الشارح عِيّه في صورة بقاء ء التكليف على الامام وتعبينه 
لني لويس نيو بالثانى. 
7 وقول ام موعدم الاحتياج الى نية الاقتداء بالامام الثاني لأنه يكون 
خليفة للرمام الأول؛ فيكون هو بحكمه؛ فلا يفتقرون الى نية الاقتداء. 

(8) فاعل قوله «حصل» يرجع الى المانع. يعني لو عرض للإمام المانع من إقام 
الصلاة قبل قراء نه الحمد والسورة فيجب على خليفته ونائبه حينئد قراءته). 
وكذلك الذي انفرد عن صلاته اذا عرض للإمام المانع وم يمكن النائب مقامه. 


كتاب الصلاة / صلاة الجماعة ديك 
لاني كن السام '' على ما وقع من الأول. أو الاستئناف'". أو 
الاكتفاء! عاد السورة التي فارق فنا اوبقة احودها أشي ”.واو 
كا ٠‏ ففي إعادتها وجهان, اخووقيا العدم. 
(ولو تبين) للأموم (عدم الأهلية)!"' من الامام للإمامة بمحدث أو 
فسق!" أو كفر( في الأثناء انفرد) حين العلم. والقول!'' في القراءة 
كا تقدّه! ١‏ 
)١(‏ أي إن ن كان المانع العارض للإمام في أثناء القراءة ففى البناء على ما قرأه الاماء 
من القراءة. او ارود كناف ماقرا ار لزوم اعاذة السورة ل المت اذا ارق 
الإمام فيأثناء السورة. وجوه ثلاثة, أجود الوجوه في نظر الشارح نه 
0 
)0 هو الوجه الأول من الوجوه الثلاثة؛ فيبني الإمام الثاني والمنفرد بما قرأه 
00 فيقراً من الموضع الذي عرض المانع له. 
ف هو الوجه الثاني بأن يقرأ الثاني والمنفرد من أول الحمد والسورة ولا ببق 
سل 0 : 
(؛) هذا هو الوجه الثالث؛ فاذا عرض المانع في أثناء السورة يعيدها الإمام الثاني 
بار بخلاف عروض المانع في أثناء الحمد. :فسى على .ما وقع: 
4) المراد من الأخير هو البناء على ما وقع اذا عرض المانع في أثناء الحمد للإمام 
لشاف السو تيال و اليا 
)1١‏ الضمير فى قوله «بعد هأ» يرجع الى القراءة. يعنى اذا عرض المانع بعد قراءة 
الحمد والسورة فالأجود عدء إغاةة القراءةفن الدا ثيك :والنترة: 
(1) فاذا علم المأموم عدم أهلية الإمام للإمامة في أثناء الصلاة. فيجب عليه 
الانفراد من الموضع الذي علم. 
(30) كنا اذا تيتن المأموم تسق الاماء» 
(9) هدا دا واه قوله «ىا تقدم». 
(١٠)أي‏ تقدّم في مسألة الانقطاع عن صلاة الإمام بعروض المانع له من إتمام الصلاة 


ممه 





م0 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


(وبعد''' الفراغ لا إعادة) على الأصح!'' مطلقاً”'' للامتثال: و د 
في الوقت لفوات الشرط!2', وهوا"ا بممنوع مع عدم إفضائه'" إلى 
المدعى. 

(ولو عرض للإماء مخرج!") من الصلاة لايمفرج!" عن الأهلية 





الا ا كي وام 
السورة لا 
ا يعني لو تبيّن عدم أهلية الإمام بعد الفراغ من 
الصلاة فلا يجب على المأموم إعادة صلاته بناءً على القول الأصحٌ مطلقا. 
(1) في مقابل القول بوجوب الإعادة قبل خروج الوقت. 
(؟) أي بلا فرق بين خروج الوقت أو عدمه. والدايل عل ملام وجوت جاده 
هو الامتثال. فإن المأموم أطاع الاهز باقامة الصلاة جماعة فيسقط التكليف. 
(؛) والمراد من الشرط هو أهلية الإمام. فاذا فقد الشرط فقد المشروط. فتجب 
إعادة الصلاة ؛ للمأموم فى الوقت. 
(0) قوله «وهو» برجع الى فوات الشرط وهو مبتدأء وقوله «ممنوع» خيرٌ له. 
ال عن القول بوجوب الإعادة في الوقت, بأنٌّ الشرط هو 
لشضة هله الامام للجماعة. وقد حصل وامتثل الأمر بالجماعة فلا نجب 
الاعادة. 
(1) هذا جواب آخر عن دليل القول المذكور بأن المدّعئ هوالاعادة فى 
الوقت فقط. 
والدليل الذي أقامه على هذه الدعوى وهو فوات الشرط الموجب لفوات 
المشروط - يقتضى الإعادة في الوقت والقضاء » فى خارجه معاً. فخ حص 
الدليل بالاعادة في الوقت فقط. 
7 بصيعة' سم الفاعل. بعني لو عرض للإمام ما يخرجه عن الصلاة كالحدث فعليه 
ل تمد الصلاة. 
48 4) قوله «لابخرج» يحتمل كونه من باب الافعال, ٠‏ فيكون صفةًٌ ل «مخرج». يعنى لو 


دصحو 


كتاب الصلاة : / صلاة الجماعة همه 


كالحوت: [انهياات) ١!‏ هوي وكدا تين "! كن كايها ابتداءً لعدم 


الطهارة, ويمكن شمول "احرج في العبارة لها. (ويكره الكلام)!*' للمأموم 
والاإمام (بعد عد قزل المد نا قد قامت الصلاة) لما رُوى!" ال نعذها 
كالضلة. 


جه عرض للإمام تخرج من الصلاة بصفة كونه لاخرجه عن الأهلية بالذات كالفسق 
وغيره. وبحتمل كونه بفتح الياء بصيغة المضارع من الجرّد. فيكون المعنى: لو 
عرض للإمام مخرج عن الصلاة بحيث لا يوجب خروجه عن الأهلية بالذات. 

لسري بوي يه والضمير في قوله «هو» برجم الى الاامام. ففي 
المالةاهدة تشخيضن الانتابة يصن العاف لة الا مومية. 

) ؟) هذه المسألة متفرّعة على ما ذكره, وهي: اذا تبيّن للإمام كونه خارجاً عن 
الأهلةتمق اول الصلاة كنا اذامن كوه غنيس متطور بالفسل أو الو طسو 

فيستنليب الغير مقامه. 

) 1 الصف لله يه ذكر مسألة ثم فرع عليها الشارح كه مسألة أخرى بقوله: 
0000 .الى اخره». 
لكنّ الشارح يحتمل شمول عبارة المصنّف يبد لكلا المسالتين, بأنّ المراد من لفظ 
«الخر ج» هو الأعدغكا كان من أوال الفنلة: اودانناتيا. 2 ن مالم يعلم وجوده 
فليس مُخرجء فاذا علم الإمام في الأثناء تصدق غلية اتوم فالغناز #اتشمل 
الصورتين. 

(:) المراد من الكلام المكروه للإمام والمأموم بعد قول الموُدّن «قد قامت الصلاة» 

هو التكلّم بكلام غير الذكر, ولا تكره الأذكار بعده. 

(0) هذا دليل كراهة الكلام المذكور, بأنه ورد في الرواية: أن الامام والمأمومين بعد 
قول المؤذن «قد قامت الصلاة» في حكم المصلين, والرواية منقولة في الوسائل: 
عن أبى هارون المكفوف قال: قال أبو عبدالله طَليِ: يا أبا هارون, الاقامة من 
الصلاة, فاذا أقت فلا تكله ولا تومئ بيدك». (الوسائل: ج 4 ص 77١‏ ب ٠١‏ من 
أبواب الأذان والإقامة ح .)١١‏ 


ار خاتك تع تنشد رد "لكوي "الفا (مود 'لعقية 

) إن لم يكن وقع منهم|!"' ما يز عن فعله كالأذان ن للبلد إذا سمعه, 

و طلقا فسان فهر )لذن 71 لوق قوت واحت الققراءة 

(اقتصر)!١!‏ على قوله: (قد قامت الصلاة) مرّتين (إلى آخر الإقامة)!", 0 
يدخل!" في الصلاة قرزا بعيورة تمد ا 


)١‏ أي المصلي خلف الإمام الذي دعرو الاقداده كر اهل اق لاايكتق 
ناذا ن الامام وإقامته, بل يدن ويقيم لنفسه. 
؟) الضمير فى قوله «لكونه» يرجع الى «مُن» الموصولة, أي العلة لعدم اقتدائه هى 
كد لبان أل اس لدت 
") الضمير فى قوله «منها» برجع الى الأذان والاقامة. بعنى لزوم الأذان 
والإقاة هوم خلف لاف إن اذا ليقع أحدما من شخ مزق في 
وه كما اذا سمع الأذان من مدن بلد الشيعة ففيه لايحتاج الى الأذان في نفسه. 
؛) يحتمل كونه إشارة الى عدم الفرق بين سماعه أذان + للدم وعدم حا عةه و تمل 
والساب ا يبي هيه - البلد اذا سمعه أو مطلق الأذان من أيّ 
شخص وقع. 
) المراد من الأذان في المقام هو الشامل للإقامة أيضاً وفنا فل فته عمار: 
المضف الانة 

(1) جواب قوله «فان دو يعنىق أن المصلٌ خلف من لايقتدى به -لو خاف 
فوات القراءة لو اشتغل بالأذان والاقامة لنفسه يقتصر على قوله: «قد قامت 
الصلاة» الى آخر الاقامة. 
ولأعن ان : الصلى خلف الخالف تبب عليه قراءة الحمد والسورة لنفسه. فاذا 
خاف فواتها بالأذان والاقامة بنفسه لأ ال خالف يسرع للركوع ولاايمكنه 
القراءة الو راجبة - يكتفى بما وضحه. : 

1 قوله «الى <١‏ خر الاقامة» هو «الله اكنز عه تين ودلا إله إلا الله» مرة واد 
الى العا حك اقاك يدخل فى الصلاة بصورة المقتدي والمأموم في الظاهر. 
ولكن يقصد الانفراد في الباطن. 


كتاب الصلاة / صلاة الجماعة /امة 


ات يي" الاداء بقراءة النعورة سقط كوو ا سيت" بالقناضة اد 


بعضها قرأ إلى حدّ الراكع وسقط عنه ما بق(". وإن سبق!؛) الامام سبّح 

الله استحباباً إلى أن يركع, فإذا فعل ذلك!* غْفِرَ له بعد مَن خالفه وخرج 

حسناتهم, رُوى ١!‏ ذلك عن الصادق ليا 
(ولا يَوْمٌ القاعدٌ القائم)!"' وكذا جميع المراتب7, لا يَوْمٌ الناقصٌ فيها 

)١(‏ بأن سبق الإمام الخالف المصلى المنفرد فى قراءة السورة وركع فتسقط حيئئذ 
عنه قراءة السورة, بل يتبع اخالف في الركوع. 

(؟) واذا سبق الخالف المصلي المنفرد بقراءة الحمد أو مقدارٍ من الحمد يجب على 
المصلى راو اعمال عانم جد اركريع عع انه يقرأ فى حال الانحناء بمقدار 
ما يكندامن قراء سرراه النا عم 

(5) أي سقط عن المصل خلف الخالف مقدار ما بي من الحمد. 

(4) يعني وإن سبق المصلى المنفرد الإمام الخالف في القراءة لا يركع.بل يذكر 
التسبيح استحباباً الى أن يركع ويتبعه في الركوع. 

6 #اتقاريك ف قولد «ذلك» اه بدن من 0 خلف ا لنفسه 


لو اد يعني اذا قعل المصلّ ذلك غقر 
لله تعالى له بتعداد المخالفين, وخرج من الصلاة عسات العادرة عت 
الرواية الدالة على خروج المصقّ بحسنات الخالفين منقول في الوسائل. 
عن الحسين (الحسن) بن عبد الله الأرجاني عن أب عبدالله قا قال: من صل 
في منزله ثم أن مسجداً من مساجدهم فصل فيه خرج بحسناتهم . (الوسائل: ج ه 
فو الام 1 دن انوات ب صلاة الجماعة ح 1). 

(0) أي لابجوز إمامة القاعد القائم. لكن تجوز إمامة القائم القاعد. 

(8) ؛ بعنى لا تجوز إمامة الناقص على الكامل عنه في جميع المراتب من حالات 
0 فلا تجوز إمامة النائم على القاعد. وهكذا. 


الكامل 71 '. والنقص. ولو عرض العجز' في الأثناء انفرد المأموم 
الكامل حينئذٍ إن 4 دكن استقالاف "١‏ بنضي : 


(ولا الَمي)' '' وهو مَن لاضبين قراءة الحم والهووة اد تاكن 
)3( 





وامجرف ار وين ا دستتراجة 





)١(‏ ذكر الشارح عَليّهُ عدم جواز إمامة الناقص على الكامل بدليلين: 
الأول: الغبي الوارد في المقام. 
الثاني: النقص الحاصل من غير الكامل. 
ذا من حواتق الكتاب: : المراد من النهي الوارد فى النبوي المشهور: : «لايوٌ 
أحدٌ بعدي جالسأً» . وإطلاقه وإن اق: ا 0 2 
مقيّد بما اذا أم قائماًكما ذكره والاضيسات: ..الم. 
واالنبويّ الذي ذكره المحشي عله ا اك 
عن الصادق عليه إنّ رسول الله يي صلى بأصحابه جالساً. ولعااترع فل 
للوكة احدكم يعدى حمالنها (الوسائل: بج وص ١5‏ ب 160 من أبواب صلاة 
ا 
(؟) كما اذا صل قائاً ثم# عرض له العجز عن القيام في أثناء الصلاة فيلزم المأموم 
الكامل أن غره اق صلاته عتدته. 

0 بعني انفراد المأموم الكامل فى صورة عدم استخلاف الاإمام العاجز بعض 
الملأمومين, فلو أمكن أن يستنيب بعضضن المأمومين مقامه عند عروض العجز 
فيستخلفه ويقتدي سائر المأمومين بالاإمام الثاني فعل. 

(5) هذا الثال عن لا جور إهابته عق الغينء وهو الأمّيّ بالنسبة الى القارئ. 
المي : مَن لا يعرف الكتابة ولا القراءة نسبة الى الام لأنّ الكتابة مكتسبة فهو 
عل ما ولنننةا تمن اليل بالكتاية. (أقرب الموارد). 

(5) أي المراد من الأمّي هنا من لايحسن قراءة الحمد والسورة, أو قراءة بعض 
الاباك تيا ولو كان لضن عرفا أو نيديد بان ينين تشديداً فى بعض 
الصا .كما اذالم بحسن تشديد قوله تعالى ولا الضالين». 

1) كالمد الواجب فى «دولا الضالين». 


كتاب الصلاة "عيذ الداعة 08 


50 لوووك عيين لك 105"ل وضو و يكله مع اجا ردهي 3 

(" الجهول. أو نقصان المأموء! ؛!. وعجزهما'” عن التعليم لضيق 
الوقت, وعن الائتام'٠‏ بقارئ, أو أتمّ منه|(", ولو اختلفا فيه!* لم يجز 
وإن(' نقص قَدَرُ بحهول الإمام. إلا أن يقتدي جاهل الأول! :'' بجاهل 
الآخرء ثم ينفرد عنه ١١!‏ بعد تام معلومه كاقتداء!٠'نحسن‏ السورة خاصّة 


ظ )١‏ قوله «القارئ» مفعول به. 
؟) المراد من القارئ هنا من بحسن قراءة المحمد والسورة وأبعاضها ولو 
0 1 

١‏ ؟) يعني يجوز اتام الأمَي بمثله اذا تساويا في شخص الكلمة الجهولة, كما اذا جهلا 
كلاهما بكلمة معيّنة أو في حرفي أو تشديد أو صفة واجبة. 

(؛) أي بكون عجز المأموم أكثر من عجز الإمام. 

(5) أي جواز ائقام الأمّي بمثله فى صورة عجز كليهما عن التعليم لضيق الوقت. 

(1) عطف على قوله «التعليم». يعنى جواز ائتام أحدهما بالآخر فى صورة العجز 
عن الاقتداء بالقارئ, وإلا يجب على كلبهما أن يقتدى بالقارئ العالم. 

(0) أي العجز عن الاقتداء بمن يكون أتم” وأكمل بالنسبة إلبهما. 

(6) الضمير فى قوله «فيه» يرجع الى شخص الجهول. بع لو الحكليا فق الكيلمه 
ل ا 5 
الائهام. 

(1) الجملة وصلية. يعني لايجوز الائقام عند اختلافهما في الكلمة الجهولة ولو كان 
قد لجل من الإما ليلبائسية ل الأموم 

)٠‏ كا اذا اقتدى جاهل الحمد بالكامل فيه ثم قصد الانفراد في السورة التي حون 
0 
)1١١(‏ ) الضمير فى قوله «عنه» يرجع الى الجاهل الآخر. 
)1١(‏ مثال اقتداء الجاهل الأول بالجاهل الثانىي. 


00 الجواهر الفخرية (ج ؟) 
يجاهلها!''. ولا يتعاكسان!"". 

(ولا الموفٌ اللسانٌ)'"كالألنغ بالمئلّئة!؟) وهو الذي يُبَدّل حر فا بغيره. 
وبالمئئّاة من تحت!”! وهو الذي لا يبيّن الكلام, والقتاء 7" والفأفاء(" 
وهو(" الذي لايحسنٌ تأدية ا حرفين (بالصحيح)!". أمّا مَن لم تبلغ افته 
إسقاط!١'الحرف‏ ول اال 


0 الضمير ف قولة «إجاهلها» برجع الى السورة. 

(؟)اي لايجوز اقتداء العالم بالحمد وجاهل السورة بالجاهل بالحمد والعالم 
بالسورة. 
") عطف على قوله «لايمٌ القاعد القاحم». يعنى ومن الموارد التى لا نجوز إمامته 
على الغير هو اقتداء الصحيح بالمؤفٌ اللسان. 
الموئف: اسم مفعول من اقة أوقا: أخار وو ا فتسندط: أوف الزرع: : أصابته الآفة. 
والافة: القاهة او عَرَضّ مفسدٌ لما أصابه, جمعها: قات (أقرب الموارد). 

1 غ) أي بالثاء المتلّئة التي لها ثلاث نقاط, وهو الذي مدل عدرنا شيره كل قواة 
«أشهد أن لا إله إلا الله» بالسين. 

)0( المراد منه الأليغ, وهو الذي لايفهم كلامه من جهة التلقظ. 
(7) عطف على قوله «الألتغ». وهذا مثال آخر للمؤف. 
اغنام - من تم الكلام تتم - ارال الاعوالم, أدسقت كلفته ان يحدكه 
الأعلى. فهو تمتامء وهي متامة. (أقرب الموارد). 

١‏ ا القافاء دمن فافاً الرجل -: أكثر الفاء وتردّد فيها في كلامه. فهو فأفاءٌ. 
مريب 
6) الضمير فى قوله «وهو» يرجع الى القتام والفأفاء. يععق بعنى أنهما اللذان يعبجلان في 
كويد التاء أو الفاء في كلامهما ولايحسنان نادية لوي 
9) يتعلق بقوله «لايوم». يعىق بعنى لايجوز إمامة المرؤف بالصحيح. 

)١ 1‏ هذا في مقابل قوله «ألتغ». بعنى والذي لاتبلغ عاهته حد إسقاط الحرف. 

)1١(‏ وهذا فى مقابل قوله «أليغ». 


كتاب الصلاة / صلاة الجماعة 011١‏ 


أو يكّره('' فتكره!'' إمامته بالمتقن خاصّة!" 
(ويُقَدَم الأقرً)!؟! من الأئمة لو تشَاحُوا!* أو تشاع المأمومون. وهو 


الاجوية 2 وإتقان القراءة وامغر "ا أحكامها وعابيت )ا 


)١(‏ وهذا في مقابل قوليه «تمتام وفأفاء» أي لاتبلغ آفة لسانه حدّ تكرار الحرف. 
بعني والذي لاتبلغ غاعتسيدز ادال المرف» 

؟) جواب قوله «أمًا من لم تسبلغ. .الى أخره». . يعنى 5 
إمامتهم على الشخص الصحيح الذي بحسن أداء الكلمات ويتقن الألفاظ فقط. 
المتقن ‏ بصيغة اسم الفاعل _: هو الذي صم لسانه ويوْدّي الألفاظ والكلمات 
بالاتقان 

فيه 50000000 يعنى إمامة هولاء تكره ل امن ا حسنء فلا تكره 
إمامتهم لأمثاطم. 


مرجّحات الامامة 
(؛) قد ذكر الفقهاء مرجّحات في الإمامة في صورة التشاحٌ والاختلاف. فيذكر 
المصنّف طِْهُ بعض هذه المرجّحات. 
منها: كون الإمام أقرأ من غيره. وهو الذي يحسن أداء الكلمات ويّتقّن القراءة. 
(0) تشاحوا فى الامر وعليه: بحا كوا ليميو فوا فين (العيعم اوسني )بو قبا عله 
برجع الى الأئمة. وقوله «وهو» يرجع الى الأقرا. 
ولذكن أن التشاح بينهم في صورة إصرار كل منهم بإمامة الآخر, أو إصعرار كل 
بإمامة نفسه لتحصيل فضيلة الإمامة على نحو لابخل الخلوص وعدالته. أو كان 
لبجو 
1) عطف على «القراءة» يذ حون دق إنقار ن للقراءة ومعرفة أحكام القراءة. 
١‏ والأحست فى العبارة أن يقول «امعَرفة لاحكانهاة ليون مظنا على قوله 
زا اك 
(0) الضميران المونّئان يرجعان الى القراءة. يعني يكون أعرف بأحكام القراءة 
ومحاسنها من تجويد الحروف وإشباعها وغيرها. 


091 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


وإن كان "١١‏ أقلٌ حفظأًء فإن تساووا فالأأحفظ”". فإن تساووا فبهما 
(فالأفقه)١'‏ في أحكام الصلاة, فإن تساووا فيها فالأفقه!) في غيرها. 
وأسقط المصئّف في الذكرى اعتبارَ الزائد!*) لخروجه عن كمال 
الصلاة. 1 رااان ارم لأمعمر فنا بل كثير منها!" كمال في 
نفسه. وهذا'" منها مع شمول!"' النصّ له. فإن تساووا في الفقه 


)١ )‏ اسم «كان» مستقر يرجع الى الأقرأً. ا كا ف الأكرا اقل حفط القران: 

(1) الثاني من المرجّحات: كون الإمام أحفظ لآيات القرآن بالنسبة الى غيره. كما 
اذا كان ن حافظاً لنصف القرآن والآخر حافظأً لثلثه. فيقدّم الأول في الاإمامة. 
(") الثالث من مرجحات الامامة: كون الامام أفقه وأعلم بأحكام الصلاة بالنسية 

الل 

(؛) الرابع من المرجّحات: كون الإمام أعلم بأحكام الفقه في غير الصلاة بالنسبة 
الى غيره. كا اذا علم بباب المتاجر والنكاح والحدود والديات. والحال لايعلمها 
المشاح له. 

5 يرجع الى الصلاة. 

)6 يعني أن ن المصئّف عل يه فى كتابه الذكرى لم عد الأفقه فى غير أحكام الصلاة 
مرجّحاً في الامامة, لأنه لا ربط له في كمال الصلاة. 

1 الضمير فى قوله ((فبه» ارح الى الاسقاط. هدا جواب من الشارح عله فى 
إسقاطه اعتبا ر الزائد عن أحكام الصلاة» أن المرجّح لاينحصر في خصوص 
كال الصلاة. بل الكمال في نفس الارمام يكون وتنا لامامته. وكون الاإمام 
عالماً بأحكاء غير الصلاة ة يكون كالاً في نفسه, فيكون مرجّحاً بالنسبة الى غيره. 

(0) الضمير في قوله «منها» يرجع الى المرجّحات المذكورة في الإمامة, وفي قوله 
«فى نفسه» يرجع الى الامام. 

(8) المشار إليه في قوله «هذا» كون الإمام أفقه في غير أحكام الصلاة أيضٌ . 

)9 ) هذا دليل آخر على كون الأفقه فى غير أحكام الصلاة #أمقا مرشحا ل 


»م 


كتاب |أصلاة كرصلاة أمضاعة تل 


عيبلل0000 اللي 2122 ١1.1111:‏ ر :تاسمه 


والقراءة (فالأقد م هجرة)!'أ من دار الحرب إلى دار الإسلام. هذا!؟! هو 
الأصل , وى زماننا قيل 1 هوالسيق إلى طاب العا أي وفيل: 5 سكبى 
الأمقيار ا#ارقيار اعون اللوزه ا لوق لان “مله الاتضافه 





ه الإمامة» بأنّ مضمون النصّ بشمل ذلك, والنصّ منقول في الوسائل: 
عن العرزمي عن أبنه رفع الحدبث الى النبي ل فالعمن ا قوها وقيعم شن هد 

أعلم منه / لاعن همال الكفال ان ود الشافة. (الوسائل: جح ة ص 1١0‏ ب 55 
من أبواب صلاة الجراعة ح )١‏ 
السفال من سَفَل شُفولاً وسَفالاً : تقيض علاء وهو سافل, والجمع: سافلون. 
اف للراونا: 

) الى ب هاه كون الإمام أقدم هجرة بالنسسة الى غيره. وفي المراد 
منه ثلاث احتالات 
الول كو ا ع بلاد الكف إلى بلاد الإسلام .كنا أن فى صدر الاسلام 0 
المسلمون مهاجرين من دار الكفر الى دار الإسلام لتقوية المسلمين. وقد قال 
الشارح لمر هك ب ن هذا الاحتال هو الأصل. 


الثالى: كون اطجرة الى البلاد الى يطلب العلم فهاء مثل البلاد لقي حو 
التررات الفللعية فها فل للنة لم ىرماك ار هرات : :الما 
لتحصيل العلم. 


الثالث: الهجرة من البو ادي والقرئ الى السكن في الأمصار. 

(؟) يعني أن هذا المع في الهحرة هو الحقيق والأصل. وهو الأول من الاحتالات 
0 المدكورة ف معنى, (طحرة 

(؟) هذا هو الاحتال الثانى مر: الاحتالات الثلاثة اذى رة 

(؛) هذا هو الاحتّال الثالث من الادتالات المذكو ة. 

(0) أي إطلاق الهجرة بال معنى الثالت هو محاز و لسسى بحقبقة. لأنّ معناء الحقيق هر 
الي الكفر الى بلاد الإسلام كبا تقدّم. 
١1)الضمر‏ ف قوله «لأنها» برجع ال الأسهار . يعبى أن السك ن في الأمصار 


»>- 


اتات 


ع سي 0 بخلاف القرى والبادية. وقد قيل: 
نَ الجفاء والقسوة ق الفداد ين ١١‏ بالقدنن: أو حذف المفناف!"), 

0 يُقدم لاقي ا فان تساووافى 

ذلك (فا لاسر 6 0 

جه ره موجباً لاتّصاف المهاجر بالأخلاق الفاضلة والكمالات النفسانية. بخلاف 
المكو'ق البوادى والتزى. 

)١(‏ الفدّادون _جمع فدّاد كشدّاد : الشديد الصوت. 
الندادون أضا: الحتالون والرهيات والتارون والكازون والنلاعون أصحات 
الوبر والذين تعلوا أصواتهم فى حروثهم ومواشيهم, والمكثرون من الاإبل. وفي 
الحديث: إنّ الجفاء والقسوة فى الفدّادين. (أقربالموارد). والمرادمنه هو 
المعنى الثاني . ْ [ 

ص من حوائى الكتاب: وفى الحديث: إن الجفاء والقسوة في الفدّادين 

دنا قوس وهم الذين تعلوا أصواتهم فى حروثهم ومواشيهم. وأمّا الفداد بن 
-بالتخفيف- فهي البقر التي تحرث. واحدها فذان بالتشديد. ومنه بيعلم أن 
الفدادين في الحديث مشدد باع ار : إن الجفاء والقتسوة فى صاحب 
البقرة. ولس سكيد كنار عن كان القترئ والبوادي كما هو المطلوب. 
(حاشية الملا أحمد عله ). 

)١(‏ والمراد من المضاف هو الأهلء وذلك في ووه عدم التقنةية يدان يقرا 
«فدادين». وهو جمع فدان بمعنى بقر الحرث. فعلى ذلك يقدر المضافء ويكون 
المعنى هكذا: إن الجفاء والقسوة في صاحب بقر الحرث. 
وبعبارة ار يقال «إن الحفاء والقسوة فى الفدادين» لو قرىٌ م مشدداء و«في 
3 الفدادين» لو قرى عدا 

(*) يعني قال بغض الفقهاء أن من كان آباؤه مهاجراً بالمعاني الثلاثة كرون ديا 
0 غايره ف اللامامة. 

(]) السادس من المرجّحات: كن الاناء اطول عستا ممتي أن المكر يقدم على من 


»- 
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مطلقا'. أو فى الإسلاء'"اكما قيّده! في غيره. 

فإن تساووا فيه (ؤ لأضبع )ا وجها لدلالته!*) على مزيد عناية الله 
فا لواو قر "اين اناس أنه" يسول فل الفالكيويفا عرى انه 


مومعل لسن عباده. ولم يذكرا*) هنا ترجيح الهاشمي لعدم دليل صالح 


سر اناعم | الاكاوب؟ أعدم خبج هادا رين أربي فهو من 
المرجّحات أيضا. 

)0010 ) أي الرجحان انا لشيرك : بلا فرق بين كونه في الإسلام أو لا. 

1" يعني أو المراد من طول السسنٌ هو الس في الإسلام. فكلٌ من يطول سه فى 
الإسلام يقدّم على من يقصر عنه. كما اذا كان سن أحدهما في الإسلام عشر بن 
والآخر عشرأ ولو كان عمره أطول من صاحب العشر ين في الارسلام. 

0( الضمير فى قوله «قيّده» يرجع الى الااسلام, وفاعله مستكر يرجع الى المصتف. 
والمراد من قوله «غيره» غير هذا الكتاب. 

10) المابوعو دحا كر الأناء اصوع نوحهاً بالنسية ال عون توق اكير 
الشارح لذلك معنيين: 
ال شين ار والصورة. 

ب : كونه حَسّن الذكر بين الناس 

(5) أي لدلالة حسن الوجه على أنَّ الله تعالى زاد عناياته الخاصّة. ىا فى الرواية 
المنقولة عن أميرالمؤمنين عل بن أبي طالب ليا : : حسنُ وجه المومن من حَسنٍ 
عنابة الله به. (غرر الحكم: 818غ). 

(1) هذا هو المعنى الثاني للأصبح.وهو عطف على قوله «وجهأ». أي الأصبح ذكرا. 

(") دليل كون الأصبح ذكرا بين اناس هو من كلمات أميرالموْمنين ١ه‏ 
مالك اللأشتر: اغا يُستدل على الصالحين با يجرى الله هم على ألسشن عباده. 
(نهج البلاغة:الكتاب .)0١9‏ 

(8) فاعل قوله «يذكر» مستتر يرجع الى المصئّف كَل . ٠‏ يعني أن المصّف لم يذكر في 
هذا الكتاب كون اطاسميّ من مرجحات الإمامة لعدم دليلٍ صا عليه. 





لاسا و0 في الدروس بعد الأفقه . وزاد بعضهم في المرجّحات 


يفن لك ؟ لاتق والأورع: 2 القرعة! ". وفي الدروس جعل القرعة بعد 
اللأصبح!؟. وا : هله المريككات 5 1 (6) |] © لكئه 1 
)١(‏ وجعل ااصنّف اطاشميئ في كتاب الدروس من المرجّحات بعد ذكر الأفقه. 
(؟) قوله «دذلك» إشارة الى المرجحات المذكورة. يعنى وزاد بعض الفقهاء علاوة 
على الذكوراتء التق والأودع بالنسبة الى غيره. 
(3") فاذا تساوى الائمحة للجباعة من حيث جميع المرجّحات المذكورة يقرع, ويم 
من أصابته القرعة؛ لأنّ كل بحهول ففيه القرعة كما ورد عنهم علبهم السلام. 
(الوسائل: ع ١.‏ ص 11١‏ ب 15 من أبوأب كيفية الحكم وأحكام الدعوى ح 18). 
ولاق 1 التقوى هو 0 عن ا والورع فوق التقوى, وهو 
(غ) بعنى د الصف له في كناب الدروس جعل القرعة بعد ذكر الأصبح. وال حال 
ا الا 2014 لزع ا رد راك والألير الأدياة 
0) خبر لقوله «بعض». يعني أنّ بعض المرجّحات المذكورة ضعيفة السند, بل لم 
تجده فى بعضها. 
أقول: : الرواية المتضمّنة لبعض المرجّحات المذكورة منقولة في الوسائل: 
عن أني عبيدة قال: دالت لادان نا عن التو شين اصتعانها مجتمعون 
مسقي الضاةة فيقول بعض لبعض: : تقدّم يا فلان, فقال: إن رسول اله ع2 
كال: تقد القوم أقرأهم للقرآن فإن ن كانوا في القراءة سواء فأقدمهم هجر 
تن كاه نوأ فى أطجرة رضت ف ن كانوا في السنٌ سواء ا 
أعلعهم يالب وأفتهم في أندين, ولا يتقدّمن أحدكم الرجل في مغزله, ولا 
صاحب سلطانٍ في سلطانه. [الوشكاتك! بج دصري كان ثلا من آبوات:صلاة 
المماعة 6 ْ 
وك حل بم حول قا ن كسانوأ فى السنٌّ سواء 0000 


كتاب الصلاة / صلاة الجماعة 0 اوه 

و الاقام [الزانيك)1"! ى مسحد هوض ( اول سن المسميع اال 
العنددو ارد ا حاار ل[ 1" او نمو ومن الوا تيه اماي 
(الامارة)!' في إمارته أولى من جميع من ذكر أيضا. وأولوية هذه 
التاد: نغ سياسة ة أدبية لافضيلة ذاتية, ولو اذقوا لغيرهه!" انتفت 


الكراهة. 
ولا قوتت اواو الزاتك هك حضوو ابول و ل 0 


)١(‏ هذا 5200 قوله «أولى». بطرلا ل انارو ار هأمة يعني اذا 
اجتمع الأئمتة للجماعة في مكان أو مسجدٍ وتساووا في المرجّعات الم.ذكورة 
يقدم الاإمام الرا: نب على ال جميع ٠‏ وهو الذي يقيم الجماعة في الأيّام والليالمي فيه أو 
في بعض الأوقات, مثل الراتب في جماعة الظهرين أو الراتب في العشاء ين, أو 
الصبح. فيكوزن الافاء'الراننك مرحت بالنسة ال غير الرانية 

(1) التاسع من المرجّحات: كون الإمام صاحب المنزل, فيرجّح بغيره. ولو 
تساووا في المرجّحات المذكورة حتىّ من الراتب. كما اذا كان الشخص إمام 
الراتب في منزل الغير فعند التشاحٌ بينهها يقدّم صاحب المنزل على الراتب أيضاً 

(") عطف على قوله «صاحب المتزل». وهو العاشر من المرجحات, كون الاإمام 
صاحب إمارةٍ ورئاسة في حل الإمارة والرئاسة؛ فيقدّم على الغير في الإمامة 
للجماعة ولو كانوا متساوين فى المرجّحات المذكورة. 

2 :) المشار إليه فى قوله «هذه الثلاثة» هي: .الراتب؛. وصاحب المتزل. وصاحب 
امار فا فإنّ الأولوية هم ليست ذاتية: بل الشارع اعتبر السبياسة والأدب في 
حقهم. قاذ أذنوا لللعين ق إناقة الك نطق قت تفع مدل الكراننة: تاوف اراز ره 
الذاتية, فا ن الكراهة فيها لا ترتفع بالاإذن. 
الفتمير قل نول الجر هم رجع إل لقا نه المدكورة. 

)10 7) هذه مسألة في خصوص الراتب. بأنَ الأولوية لاهو فك عل حضوره يل !ذا 
تأخَّر يلزم الاننظار الى أن يحضر ويقيم الجماعة. 
) فاعل قوله لقا حر يرجع ا اراب وقوله «ينتظر» بصيغة المجهول. 


7 الجواهر الفخرية (ج ؟) 


ويراجع''ا اد بضيق وقت الفضيلة!'! فيسقط اعتباره. ولا فرق في 
ها عن المنزل بين المالك للعين 7" والمقي لا وشارة كنا الع 0 ولو 
احتنيعا""' فالمالك اول: ولو اجتمع مالك الأصل والمنفعة فالثاني!" أولى. 

(ويُكره إمامة الأبرص والأجذم والأعمى بغيره.”") ممّن لا ينَتصف 
بصفتهم للنهى عنه''! المحمول على الكراهة 





)١(‏ قوله «يراجع» أيضاً بصيغة الجهول عطف على قوله «يُنتظر». يعنى يلزم 
الانتظار للراتب, فاذا حضير يُرجع إليه في الاإمامة. ولا تجوز إمامة الغير ولو كان 
ذا المررجحات المذكورة. 
)1 فاذا لم بحضر الراتب وضاق وق “فضيلة الغتلاة تسشقط الأولوية: تيكتا 
او ا ا ا 
كين ميلك امو لعا ومتعه. 
عي عي 
(6) هذا مثال لغير المالك, والضمير في قوله «غيره» يبرجع الى المالك, فإِن من 
استعار مغزلاً لايهلك عينه ولا منفعته بل يُباح له التصيرّف فيه متزل زلا 
(1) يعني لو اجتمع مالك العين والمستعير فمالك العين أولى من غيره. 
قوله «اجتمعا» فاعله ضمبر التثنية يرجع الى المالك وغيره. 
والحاصل: اذا اجتمع صاحب المتزل سواء ء كان ن مالكاً للعين أو المنفعة أو مستعيراً 
للمنزل فيقدمون على الغير. ا والمستعمر فمقدم المالك عليه. 
١ )1/(‏ يعني اذا اجتمع صاحب العين والمنفعة يقدم صاحب المنفعة, لان البخا حر هو 
المالك فعلاً للمنفعة في زمان ' مدّة الاجارة, فهو المسلّط على مورد الإجارة. 
(8) يعنى يكره إمامة المذكورين للمأموم السالم منها. لكن لا تكره إمامتهم 
لأمثا طم. والضمير ف قوله «لصفتهم» برجع الى الأبرص والأجذم حسمن 
وقد تقدم ذلك. 
() ما دليل كراهة إمامة الأعمئ بغيره فهو الخبر المنقول في الوسائل: 
عن الشعبى قال: : قال على علد لا يوم 7الأعمى فى البرية. ..الحديث. (الوسائل: ج ه 


»- 


كتاب الصلاة / صلاة الجماعة 01 


جرعا! ١‏ وقد تقده!". 


جص 1١05‏ ب 7١‏ من أبواب صلاة الجماعة ح ؟). 
قال صاحب الوسائل: هذا محمول على عدم معرفته القبلة» وعدم تسديده من 
المأمومين, أو على عدم أهليّته. أو الكراهة. 
وكذلك الخبر الذي رواء الشيخ الصدوق والمنقول في الوسائل أيضا: 
قال: قال الباقر والصادق ني الأباس أن يَؤة الأعمى اذا ررضوامه وان 
أكثر هم قراءة وأفقهم. (المصدر السابق: ح 7). 
وأا التيى الواردق إغامة الأحذه والأبرص فهو كين كتين مله المذكوو فى 
وأفق ١:‏ مق كن زمر يندا لمعه قراح ْ 
ولكن في مقابلها رواية دالة على جواز إمامتباوهى المذكورة فى هامش 0 من 
ص 6/8 من هذا الجزء؛ فراجع. ْ 

)١(‏ أي العلّة من حمل النهي على الكراهة هو الجمع بين الطائفتين, من الأخبار التي 
قد ورد فيها المنع من إمامة الأبرص والأجذم والأعمئ. والمجوّز لامامتهم, 
فيُحمل المنع على الكراهة. 

(1) أي تقدم الحكم بكراهة هة إمامة الأجذم والأبرص فى ص بقو له عا اتوت 

يوم الأجذم والأبرص الصحيح». 
لكن يمكن أن يقال بأنّ وجه تكرارهما لاستثنائهما عن المرجّحات المذكورة فى 
خصرض لان السراعة عب أ المرتشحاك] الذكورة توح قد سا جنا 
اذل يكن اعد واررضن: 


الى هنا تم الجزء الثاني من كتاب 
«الجواهر الفخرية» 
ويليه إن شاء الله نعالى الجزء الثالث منه 
وأوّله كتاب الزكاة 
والخنة ان اذل وخا وظاهرا وناطنا 


الفهرس 


كتاب الصلاة 
اد معق الصلاة 


6. 


كر فضول الكدات 


الفصل الأول: فى أعدادها 
بيان ما يجب من الصلوات ش 
بيان المندوب من الصلوات 
بيان الرواتب اليومية 
صلاة الوتر 
صلاة الأعرابى 


الأول: الوقت 
وفت صلاة الظهر 
وقت صلاة العصر 


1١١ 
١ 
١48 
1 


َي 
56 


وان 


وقت صلاة المغرب 
وقت صلاة العشاء 
وقت صلاة الصبح 
وق تافلة الطهر 
واقك طافلة التصير 
وق ناكل اللارت:والمقاء 
وقك تافل الصيع 
معنى النافلة المبتداة 
الثاني: القبلة 
معرفة جهة القبلة لأهل العراق 
معرفة جهة القبلة لأهل الشاءم 
معرفة جهة القبلة لأهل المغرب 
معرفة جهة القبلة لأهل المن 
الثالث: سكثر العورة 
ذكر الشرط الأول من شرائط ثوب المصلي 
ذكر الشرط الثاني من شرائط ثوب المصلي 
قن لفطل العالك من عرائظ قورب المصبل 
ذكر الشرط الرابع والخامس من شرائط ثوب المصلي 
ما يُستحبٌ ويُكره لبشه في الصلاة 
الرابع:المكان 
معناه عند المتكلّمين والحكماء والفقهاء 
صور الصلاة في المكان المغخصوب 
ثواب الصلاة فى المسجد الحرام 
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ع 
١‏ 
”ء 
1غ 
/ا 
م6 
0 
003 
217 
.٠ب‏ 
اذه 
1م 
/ام 
١٠١7‏ 
6٠‏ 
١.6‏ 
١٠١‏ 
١1١‏ 
غ١١‏ 
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١ 
١ع‎ 
١م‎ 


5 ا 


واب الصلاة في المسجد النبوي ١‏ 
ثواب الصلاة فى مسجد الكوفة والأقصئ والقبيلة والسوق 1 
لواحن المينا جد ١1‏ 
نا تعد عملة فى المسعد ل 
ما بحرم عمله في المسجد ١18‏ 
ما يُكره عمله في المسجد ١‏ 
الأماكن التى تكره الصلاة فمها ١8‏ 
عدم 0 على المغادن 3 
جواز السجود على القرطاس 1 
الخامس: طهارة البدن من الحدث والخبث ١74‏ 
السادس: ترك الكلام وغيره ١9‏ 
معناه عند اللغوثين والنحوثين والفقهاء ١6‏ 
ترك الفعل الكثثير ١/1‏ 
ترك النكوت الطويل والنكاء للدتيا )1 
ترك القهقهة تا 
ترك التطبيق والتكتف ١‏ 
ترك الالتفات الى الوراء ما 
ترك الأكل والقرف ١/9‏ 
السابع: الاسلام 0 
أنه لا تصمٌ الصلاة من غير المميز 0 
الفصل الثالث: فى كيفيّتها 


الأذان والاقامة 3 


.0 المجواهرالفخرية(ج ') 


كيفيّتها ١‏ 
أنه يتأكد استحبابهافي الجهربة ع١‏ 
مواضع سقوط الأذان مم١‏ 
ما يُستحبٌ فيهما 00 
القيام 10 
لو عجز عن القيام فى جميع حالات الصلاة ١‏ 
عورف يطعن عل انين اسار 1 
لو عجز عن الإيماء برأسه 0 
النية 0" 
بيان معناها 10" 
أنها من أجزاء الصلاة في حال كونها معيّنة القربة يق 
تكبيرة الاحرام 6 
أخنا فيه عنقا ويه لله 1 
أنبا تحت مقارئة لاستتدامة حكم النية 0 
القراءة رض 
وجوب الحمد والسورة فى الركعتين الاوليين ف 
د فى ذكر التسبيحات بدل الحمد أربعة أوجه 3 
اسع ان اناه ورف 
أنه تحرم قراءة العزائم /1” 
أنه يجب مراعاة الترتيب بين البدل والمبدل 0" 
الركوع 0" 
الذكر الواجب فيه 04" 


داتتعية ل الرترع 1 


ما يَكره عند الركوع 
السحود 

وجوبه على الأعضاء السبعة 

الذكن لواحي فيه 

ما يستحبٌ فى السجود 
التشيد 

الصيغة الواجبة فيه 
التسليم 

بحث حول الصيغة فيه 


هي ا . 
لسشحب قىيةه 


الفصل الرابع: في باقي مستحيّاتها 
بيان لبعض المستحبّات المتعلقة بالصلاة 
القنوت 
سجدنا الشكر 

الفصل الخامس: في التروك 

نان انعفن التزو كف الو احية 1 
ببان لبعض التروك المستحيّة 
بيان لبعض المستحبّات الختصّة بالنساء فقط 


5 


"١ 


5/7 


لضم 


5 


5 


الي 


51 


لذي 


517 


الت ا ل ا لاس د اس مار لت 


الفصل السادس: فى بقية الصلوات 
صلاة! لمعة ْ 0< 
الخطبتان 1 
شروط انعقادها هي 
حكم الجمعة فى حال الغيبة ساسم 
ف مَن تسقط عنه الجمعة وتان 
نافلة ال جمعة ا 
صلاة العيد ين ع 
الخطبتان م 
ذكر بعض أحكامها ومستحبّاتها 01م 
صلاة الايات م 
ذكر الآريات التى تجب لها الصلاة 9 
كفنة أداتها وذ كل يكن أخكاهها 6 
في بيان الأغسال المستحبّة ا 
الصلاة المنذورة وشممها نين 
ذكر بعضن احكامها 0 
صلاة النيابة ارس 
كر عفن احكافها ارس 
صلاة الاستسقاء احان 
كيفية أدائها وذكر بعض أحكامها 1 
نافلة شهر رمضان كن 


كيفيّتها وذكر بعض أحكامها لضن 


ل 

نافلة الزيارة وصلاة الاستخارة 
ذكر بعض أحكامه] 

صلاة الشكر وغبر ذلك 


الفصل السابع: الخلل الواقع في الصلاة 
الخلل الصادر عن عمد 
الخلل الصادر عن سبو 
الخلل الصادر عن شك 
الشكوك التى توجب بطلان الصلاة 
الشكوك التى بحكم فيها بصحّة الصلاة 
الع 

الفصل الثامن: فى القضاء 

شروط قضاء الفرائض اليومية الفائتة ش 
امتديا تقباء التواقل للضتلاة الوهة 
وجوب القضاء عن الميّت بذمّة ولده الذكر الأكبر 
حك ارل الأغذاز 
حكم المبطون 
امعان ف النضاء 


الفصل التاسع: في صلاة الخوف 
صلاة ذات الرقاع 
كيفية صلاة ذات الرقاع 


3 


0 


01١ 


ام 
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الفصل العاشر: في صلاة المسافر 
شروط تقصير الصلاة فى السفر 
المواطن التي يتخيّر فيها بين القصر والابقام 
استحباب التسبيحات الأربع بعد كن صلاة مقصورة 


الفصل الحادي عشر: في صلاة الجماعة 
شروط إمام الجماعة 
طرق نحصيل عدالة إمام ا جماعة 
لو أدرك المأموم الإمام بعد الركوع 
لو أدرك المأموم الإمام بعد السجود 
وجوب متابعة المأموم الاإمام في أفعال الصلاة 
استحباب إسماع الإمام مَن خلفه ويكره العكس 
ذكر بعض مكر وهات الجماعة 
ذكر بعض أحكام الجماعة 
ذئر بعض مرجّحات الامامة 
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